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Introduccion

Subijetividad, experiencia e historia de las mujeres

El origen de esta investigacion hay que situarlo en un momento muy anterior.
De acuerdo con mi propio itinerario académico e intelectual. El hecho de
cursar el Programa de Doctorado “Relaciones de género, sociedad y cultura
en el ambito mediterraneo” en la Universidad de Malaga, marc6é un antes y
un después en mi vida a la hora de asimilar que las mujeres necesitamos
construir una historia propia. Georges Duby y Michele Perrot se preguntaron:
“Qué se sabe de las mujeres? Las huellas que han dejado provienen menos de
ellas mismas que de la mirada de los hombres que gobiernan la ciudad,
construyen su memoria y administran sus archivo€iertamente, los
registros historicos estuvieron durante demasiado tiempo por los hombres,
gue se atribuyeron la capacidad simbdlica de representar al sexo femenino.
De ahi que la historia de las mujeres sea también la de su acceso a la palabra.
Fue una de las grandes ambiciones de Virginia Woolf: “sugerirles a las

alumnas de esos famosos colegios que reescriban ella la historia”

Con la finalidad de reconstruirme a mi misma como sujeto y ser
“propietaria” de mis ideas, acciones y deseos, necesitaba, sigo necesitando,
indagar en la Memoria y el Pasado de otras mujeres: occidentales, europeas,
mediterraneas o arabo-musulmanas. Puse sobre la mesa mis experiencias
familiares y escolares en la ciudad de Agadir y mis estudios universitarios en
Marruecos antes de abordar el Trabajo de Investigddigeres arabes
contemporaneas: la rebeldia literaria con el que obtuve la Suficiencia
Investigadora en el curso académico 2005-20@&ipe entonces que el

proceso de escritura de las autoras elegidas habia constituido, en si mismo,

! DUBY, Georges y PERROT, Michelé]istoria de las mujeres en occidentdadrid, Taurus,

1991, Tomo |, pag. 7

2 WOOLF, Virginia,Un cuarto propig Madrid, Horas y Horas, 2003, pag. 72.

¥ ABOUSSI, MounaMuijeres arabes contemporaneas: la rebeldia literafiaabajo inscrito en la

linea de investigacion: “La ciudadania femenina en la Historia. Sufragio, condiciones de vida y
bienestar social” y dirigido por la profesora Maria Dolores Ramos Palomo.
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una practica politica y a la vez un acto de rebeldia con el que me identificaria
plenamente aunque no lo explicitara entonces. El hecho de ser musulmana,
creer en la dignidad humana, en la libertad y la igualdad fue determinante
para que buscara referentes femeninos acordes con estas ideas en los paises
regidos por el Islam. Evidentemente, no ignoraba que el impacto y la
influencia de la religion se habian atenuado en las sociedades occidentales
como consecuencia de un largo proceso de secularizacion. En ellas el culto a
lo divino y las practicas religiosas son en gran medida asuntos privados, que
escapan a la logica y se contradicen con la ciencia. Pero en el caso de la
religion musulmana, cuando se imponen los valores del Coran en la politica
y se interpretan en su sentido mas ortodoxo, las ideas y practicas religiosas
pueden entrar en colisibn con los derechos humanos. En este caso el
resultado suele ser la emergencia de un Estado religioso regido por el
islamismo radical, la aplicacion de fuertes restricciones a las libertades y de
severas pautas de conducta a las mujeres. El posible alcance de este
fendmeno puede ser mundial, ya que hablamos de una religion expandida en

varios continentes y cuyos seguidores superan los 1.5 millones hoy en dia.

La emancipacion de las mujeres de las cadenas del Islam forma parte de un
largo proceso, a veces alentador, otras frustrante y carente de luz. Se han
hecho numerosas investigaciones desde diferentes perspectivas sobre este
asunto. Articulos, tesinas, tesis doctorales y libros escritos por mujeres y
hombres, investigadores, sociélogos, orientalistas o arabistas, indagan y
analizan desde dentro o desde fuera de las sociedades musulmanas, palpando
diferentes aspectos politicos, sociales, culturales y religiosos. Pero queda
mucho por saber sobre la situacion de las mujeres, sobre sus experiencias,
sus actitudes de sumision o rebeldia, sus luchas y estrategias para obtener
unos cambios que garanticen, no solo sus propios derechos, como exigen las
organizaciones feministas, sino los derechos humanos. Una aspiracion que
recientemente se ha acentuado en las revueltas de los paises arabes y de

manera muy particular en Egipto, como se vera en la investigacion.



Soy consciente de que describir y analizar la situacion de las mujeres en el
mundo islamico se torna una tarea bastante complicada, debido a la
diversidad de realidades, contextos e interpretaciones del Islam, el nivel de
instruccion y de saberes de la poblacion, la pertenencia a determinadas clases
sociales y etnias, incluso el espacio, rural o urbano, que se analiza. Asi, en
los paises musulmanes regidos por tradiciones religiosas muy ortodoxas,
rigidas y politizadas, como Afganistan o Arabia Saudi, las mujeres se
encuentran en una situacion de sometimiento absoluto al varén y reducidas
por completo al espacio privado. En cambio en otros, donde la imbricacion
de politica y religion es menor, las mujeres han accedido a la esfera publica y
se han incorporado al trabajo, la ciencia y la politica, ocupando incluso
algunos altos cargos, como ocurre en occidente. No obstante, a pesar de esta
diversidad, existen aspectos comunes que influyen en la concepcion del
modelo normativo de feminidad y de familia, regido por las leyes religiosas,
las tradiciones y costumbres. Adn asi, nos moveriamos en una franja amplia
gue invita a no simplificar ni a generalizar debido a las diferentes
interpretaciones del Islam y a los cambios politicos y sociales que se vienen
produciendo en muchos paises situados en su esfera de influencia. La
necesidad de matizar invita igualmente a evitar confusiones cuando se habla
de arabes y musulmanes, ya que frecuentemente se suelen homologar ambos
conceptos. Pero no todos los arabes son musulmanes, ni al revés. De hecho,

una mayoria de seguidores de las doctrinas del Cordn no son arabes.

Reflexionando sobre el “feminismo de segunda ola” de los afios sesenta-
setenta del pasado siglo, he podido establecer, como hizo Laura Bjreolti

vinculo entre conocer y hacer, entre el hecho de actuar de forma voluntaria y
la reflexion intelectual, que constituye una de las huellas de identidad del
movimiento de mujeres. Decididas a transformar el mundo que las rodeaba y

las relaciones con el otro sexo, muchas utilizaron los relatos de sus propias

“ Ver BIRICOLTI, Laura,Pensar la experiencia. Escribir la propia historia, ¢es escribir Histaria?
Tesis doctoral. Malaga, Universidad de Malaga, 2010, pag. 2. Biricolti curs6 el Programa de
Doctorado Relaciones de género, sociedad y cultura en el ambito mediterrarastrito al
Departamento de Historia Moderna y Contemporanea de la Universidad de Malaga,
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experiencias, incluso las mas intimalsas historias de vida muestran los
elementos comunes de una estructura social, reflejan parte de la historia
colectiva, se ubican en un tiempo y ponen de manifiesto como se vive la
historia desde el punto de vista subjetivo. Precisamente la subjetividad
resalta lo que cada persona es, sus particularidades, y los rasgos del
imaginario social de la época. El relato autobiografico reconstruye, pues, la
dialéctica individuo-sociedad, describe las transformaciones, los cambios de
vida, la vision delself y de los Otros/as, descubre, en fin, las claves
interpretativas de muchos fendmenos sociales de ambito general e histérico
gue so6lo encuentran una explicacion adecuada a través de la experiencia
personal.

En este sentido, la lectura del ensayo de Shari Stone-Mediatore, proponiendo
nuevas lecturas del campo de la experiencia, fue muy reveladora para mi
Estaautora denuncia las contradicciones de las politicas llevadas a cabo en
las democracias capitalistas y los regimenes post-coloniales mediante el
rescate de “las experiencias marginadas”, que han sido histéricamente
omitidas, olvidadas, oscurecidas y silenciadas en las representaciones
dominantes. Afiade que las narrativas en las que se exponen experiencias de
luchas personales suelen producir una “conciencia” que contribuye a valorar
la lucha politica colectiva en un contexto en el que la globalizacion ha
potenciado las jerarquias de raza, clase, género y sexo. Por ello el relato de
las experiencias marginadas permite articular las vivencias femeninas con las
numerosas opresiones orquestadas en un mundo globalizado, contribuye a
trazar un puente entre lo vivido y el plano de la economia y la politica,
promueve la critica de las formas discursivas “coloniales” generadas en las
universidades del norte en detrimentos de las “otras”, las mujeres del Tercer

Mundo, y apunta el potencial de resistencia de los relatos que desafian a los

® BUTTARELLI, Annarosa y GIARDINI, Federicd| pensiero dell’experienzaMilano, Baldini
Castoldi Dalai editore, 2008, pag. 170.

® STONE-MEDIATORE, Shari, “Chandra Mohanty y la revalorizacién de la experiencia”,
Hiparquia Vol. 10, N° 1, pags. 66-99. Ver MOHANTY, Chandra Talpade; Russo, Ann y TORRES,
Lourdes, Third Worls Woman and the Politics of FeminjsBloomington—Indianapolis, Indiana
University Press, 1991.



discursos hegemonicos (historias de vida, testimonios, ensayos personales).
Estaperspectiva, donde se ponen de relieve las relaciones reciprocas entre
experiencia y escritura, conferira a cada narradora de “vivencias marginadas”

una dimensién politica basada en la autoridad, el didlogo y el’poder

Estrategias metodoldgicas

El objetivo de esta Tesis es analizar la escritura autobiografica de Nawal As-
Saadawi, (nacida en 1931, Egipto). Con ello he pretendido sacar a la luz el
potencial de sus discursos y experiencias, que otorgan una fuerte dimensién
politica a su escritura y su biografia, dos aspectos muy dificiles de separar.
La historiadora Paola di Cori sostiene que la produccion cultural de las
mujeres no se reduce al campo de lo meramente intelectual sino que produce
significados corporales, fisicos, materiales, emocionales, autobiograficos o
no®. Quiza por esa dualidad no hay otro nombre de mujer en el mundo arabe
gue suscite mas sentimientos, emociones, pensamientos encontrados,
adhesiones, controversias y polémicas que el de As-Saadawi. Médica,
escritora, activista y profesora, ha violado numerosos canones en sus obras
de ficcion y autobiogréficas, en sus declaraciones y testimonios, en sus
practicas de vida. Ha sido descalificada, acusada de oportunista, tildada de
radical y “prostituta”, pero ha sido ensalzada también por su lucha a favor de
las mujeres y de los oprimidos, por su intenso trabajo en hospitales y centros
de salud, por sus investigaciones clinicas, por su poderosa escritura en la que
da nombre y multiplica las voces de mujeres silenciadas, invisibles, y de
otros sujetos subalternos que de otro modo permanecerian ocultos. Una
escritura en la que propone estrategias de resistencia desde los margenes, a
partir un lenguaje propio, critico y disconforme, y proclama la necesidad de
construir un feminismo sin fronteras, percibido no solo como denuncia de la

opresion sino como practica politica, con sus estrategias de lucha y

" Asi lo ha hecho RODRIGUEZ, Rosana Paulaerpo y politica. Palabras y silencios sobre
experiencias de aborto. Testimonios de dos orillassis Doctoral. Universidad Pablo de Olavide,
2011.

8 DI CORI, Paola, “Il tema’Memoria Vol. 15, 1985, pag. 5.
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resistencia. En ese discurso lo personal se vuelve para las mujeres
subdternas mas politico que nunca. Quiza por estas connotaciones, 0 quiza a
pesar de ellas, las obras de Nawal As-Saadawi han sido reeditadas muchas
veces tanto en el Proximo Oriente como en Occidente.

La escritora tiene un enormeorpus literario —mas de cincuenta obras
traducidas a treinta idiomas- que abarca desde novelas y cuentos a teatro,
textos autobiograficos y libros de viajes. Sin embargo esta produccion
cultural ha permanecido, durante mucho tiempo, en un territorio
absolutamente inexplorado desde el punto de vista de la teoria critica y la
teoria feminista. Mas aun, no existen ensayos de conjunto, ni tampoco
biografias completas sobre As-Saadawi, sequia que se ve contrarrestada con
una profusion de perfiles divulgativos sobre su persona y su obra publicados
en paginas web, revistas culturales y periédicos, frecuentemente en la red, o
de entrevistas concedidas a diversos medios de comunicacion, arabes y
occidentales, que constituyen piezas indispensables a la hora de reconstruir el
inmenso “puzle” biografico y literario de una figura femenina poliédrica,
polisémica, desde numerosos puntos de vista, que ha padecido persecuciones,
detenciones, afios de carcel y exilios. Una mujer muy activa intelectualmente
y que se resiste a que la callen. Quiza por ello el discurso de As-Saadawi
adquiere una forma distintiva, ligada a la denuncia de la falta de libertades y
del peso de las tradiciones en la situacion de las mujeres en los paises

musulmanes.

Partiendo de estas consideraciones, elegi camus troncal de
investigacion las siguientes obras autobiograficas de Nawal As-Saadawi:
Memorias de la carcel de mujer€s983), Mis viajes alrededor del mundo
(1986), La Hija de Isis(2000)y Prueba de Fueg@001). He trabajado con

ellas profusamente a partir de sucesivas relecturas en un proceso que podria
denominar como de diseccion y reconstruccion, un recorrido complejo a la
basqueda de significados, cotejando, cuando ha sido necesario, las versiones

originales en arabe con las traducciones espafiolas e inglesas. Estas memorias
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constituyen una fuente excelente para entender las contradicciones del
reformismo politico, el peso de la religion, la vitalidad del patriarcado, el
multiculturalismo, el multilingliismo y la multietnicidad de la sociedad
egipcia en el siglo XX. Representan también un excelente material para
vislumbrar la tension dialéctica que se establece entre recuerdo, silencio y
olvido. Si la memoria se ha convertido en el siglo XX en un campo de
batalld, Nawal As- Saadawi ha roto con su voz, sus escritos y su activismo
el silencio colectivo en innumerables ocasiones. Constituyen, en fin, un
excelente ejemplo de las relaciones entre cuerpo y politica, ya que muestran
con claridad como influye la diferencia sexual en las sociedades
musulmanas, subrayan la escision entre sujeto politico (masculino) y sujeto
sexuado (femenino), resaltan la violencia material y simbdlica ejercida sobre
el cuerpo de las mujeres desde nifias, ponen de relieve los efectos de la
microfisica del poder en la construccidon de “cuerpos doéciles”, como
sefialaran Michel Foucatflty, desde presupuestos diferentes, las feministas
de los afios sesenta, autoras de la consigna: “lo personal es politico”.
Consigna que continla provocando, medio siglo después, numerosas
reflexiones sobre las funciones reproductivas de las mujeres, en su sentido
biolégico y social, el control de la natalidad, el canon de belleza y la “ética
del cuidado” ejercida con nifios y nifias, adolescentes y personas ancianas y

enfermas.

El objetivo general de la investigacion se apoya en otros de indole teodrica,
como la necesidad de elaborar un marco interpretativo sobre la literatura
autobiografica femenina y las relaciones entre biografia y memoria, poniendo
de manifiesto el valor de las historias de vida o testimonios, unas veces
lineales, otras veces sesgados o recurrentes, de As-Saadawi, y el interés de
determinados acontecimientos analizados en un contexto historico religioso,

politico y legislativo. Los criterios metodologicos utilizados para llevar a

° Para estos aspectos, PASSERINI, LuMamoria y utopia. La primacia de la intersubjetividad.
Valencia, Universidad de Valencia, 2006, pags. 25-26.

19 FOUCAULT, Michel, Las palabras y las cosas. Una arqueologia de las ciencias humanas
Buenos Aires, Siglo XXI, Argentina, 1966.a arqueologia del sabeMadrid, Siglo XXI, 2002.
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cabo el trabajo han sido cualitativos, se han basado en la interpretacion de los
relatos memorialisticos de As-Saadawi, valorando también su interés como
fuente para reconstruir la historia de las mujeres y la historia del feminismo
en Egipto. Pero quiero aclarar que, junto a los significados que la propia
autora otorga a sus experiencias, ideas y sentimientos, se ha producido una
inevitable interaccion entre su subjetividad y la mia. El resultado final no
puede eludir, por tanto, mi propia intervencién, mi eleccion, por poner un
ejemplo, de determinados aspectos contenidos en sus relatos y mi posicion
socio-cultural y subjetiva, de acuerdo con los postulados de Bourdieau

otra parte, la produccion de conocimiento sobre la escritura de As-Saadawi, y
sobre su propia vida, se vincula en la investigacion a una carga tedrica
provista de supuestos ideoldgicos, valores y emociones.

Ello implica la eleccion de varias hipotesis:

-El Islam le resta derechos a las mujeres mientras que las leyes dentro de un
estado laico o democrético le proporcionan igualdad y dignidad.

-Tanto las interpretaciones de las aleyas coranicas, hechas por ulemas y
faquies, segun su propia formacién, como el estancamiento de las mismas en
una época determinada, hacen que las mujeres tengan un estatus inferior y
gue los Estados se rijan por leyes discriminatorias. Haria falta adaptar las
leyes a cada época, a los cambios sociales.

-Hay varios modelos de mujeres musulmanas y no uno solo, algo que esta
profundamente ligado a las escuelas juridicas de cada pais, los estatutos
personales, las costumbres y a la propia sociedad, segun la clase social, el
nivel de instruccién y concienciacién, el grado de aspiracion a la igualdad y
la defensa de los derechos humanos y los derechos femeninos.

-Las identidades de las mujeres musulmanas se van configurando entre las
normas impuestas por el entorno familiar y la sociedad, alimentadas por la

Sharia, y las ideas y experiencias adquiridas por ellas mismas, fruto de su

' Bourdieau, Pierre;Qué significa hablar. Economia de los intercambios lingiiistidedrid,
Akal, 1982. Cf. BERTEAUX, Daniell.os relatos de vida. Perspectiva etnosociolégBarcelona,
Ediciones Bellaterra, 2008.
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esfuerzo personal, del descubrimiento de los derechos humanos y de la
reinterpretacion de las leyes islamicas preestablecidas.

En relacién con estas hipo6tesis me planteé algunas preguntas: ¢ Existe un solo
Islam? ¢Son varios? ¢De qué depende esto? ¢Qué factores determinan el
estatus de las mujeres en los paises musulmanes? ¢;Como contribuye la
implantacion de la democracia a concienciar a la poblacion sobre la
necesidad de luchar por los derechos humanos y los derechos femeninos en
particular? ¢Cudles son las caracteristicas del movimiento de emancipacion
de las mujeres en estos paises? ¢Cuales han sido los rasgos del feminismo
histérico en ellos? ¢(Cbémo describe y encarna Nawal As-Saadawi la
conciencia y las practicas feministas en su pais? ¢Qué modelos de feminidad
y masculinidad surcan sus relatos autobiograficos y de ficcion? ¢Qué
aspectos, ademas de la violencia y el dolor, se subrayan en su “escritura del
cuerpo femenino? ¢;Como se desarrolla el choque entre los variados
componentes de la “identidad impuesta” a las mujeres y los de la “identidad
reconstruida” por ellas? ¢CoOmo afirma y reafirma Nawal As-Saadawi la
necesidad de “rehacerse” a través de la escritura?

Para responder estas cuestiones, ademas de analizar los materiales
autobiograficos troncales ya citados, he recurrido a otros similares, como
cuentos y relatos de mediana extension, entre ellos uno de los primeros,
Memorias de una nifia llamada SdadHe utilizado su literatura de ficcion,
bésicamente las novelastujer en Punto Cert, La Caida del Imar{, Dios

muere a orillas del Nif, La mujer que buscal§ Lowe in the kingdom of

oil (Amor en el reino del petréleo), y una de sus obras de t&itre:dimite

en la Cumbr¥. Asimismo, he analizado sus ensayhgeres y Sexualiddd

12 AS-SAADAWI, Nawal,Mudakirat Tefla Ismha Soaé! Cairo, Maktabat Madboli, 1996.

13 AS-SAADAWI, Nawal,Mujer en punto ceroMadrid, Horas y Horas, 1999.

14 AS-SAADAWI, Nawal,La caida del ImamBarcelona, Seix Barral, 1995

5 AS-SAADAWI, Nawal,Dios muere a orillas del NildBarcelona, Herder, 2000.

16 AS-SAADAWI, Nawal,La mujer que buscab®arcelona, Martinez Roca, 1998.

" Los protagonistas deios Dimite en la Cumbreon Moisés, Jesucristo, Mahoma, Abraham, Eva,
la Virgen Maria y Bent Allah.

18 En &rabeAl Mar'a wal Yins.
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Woman is the Origitl, Mujeres y NeurosisMen and SeX y Las
revoluciones arabes, cuyo contenido supone una importante ruptura con los
tables sexuales y politicos vigentes en la sociedad egipcia, mas aun por su
procedencia femenina. Algunos de estos libros han sido traducidos al
espariol, siendo esta la version utilizada en la Tesis; en otros casos he tenido
gue recurrir a las traducciones inglesas o he utilizado la edicién en lengua
arabe.

Tanto los articulos periodisticos de Nawal As-Saadawi como los publicados
sobre ella en revistas y en periédicos de medio mundo, me han
proporcionado una valiosa informacion sobre el proceso de escritura de su
obra y sobre las vicisitudes que debio afrontar para sacar adelante sus
proyectos vitales y culturales. Debo destacar la prensa arabe publicada en la
red y los diarios espafioléd Pais, El Mundo,La Vanguardia yABC, en

cuyas paginas, ademas de obtener noticias sobre nuestra protagonista, he
podido rastrear las huellas informativas relacionadas con la historia egipcia
colonial y poscolonial, sus revoluciones y contrarrevoluciones politicas. Las
paginas web que incluyen aproximaciones biogréaficas, asi como resefias y
noticias sobre sus libros, son numerosas, motivo por el que he decidido
incorporar una seleccién de ellas al final de la Tesis. Tengo que confesar
gue los intentos de entrevistar personalmente a As-Saadawi han resultado
infructuosos, debido a las circunstancias politicas, hecho que puedo
comprender teniendo en cuenta su avanzada edad y la necesidad de
protegerse en un contexto de vaivenes muy poco favorables para una mujer
coherente y “radical” como ella, que no dudd en participar a diario en las
manifestaciones de la plaza de Tabhrir.

El trabajo de elaboracion de la Tesis se ha materializado en dos bloques,
donde se ubican los cuatro capitulos que la integran. El primero se puede

considerar “clasico”, debido a la necesidad de incluir un capitulo que pusiera

19 AS-SAADAWI, Nawal, Al Untha hia Al Asl, https:/drive.google.com/folderview?id=0B-
P146qpQ--Bd1I5VHpuZDFVNHM&usp=sharing

% Se puede consultar una versibn electrénica del libkken and Sex en
https://drive.google.com/folderview?id=0B-P146qpQ-1slVHpuZDFVNHM&usp=sharing
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de relieve el escenario religioso, social, juridico y politico que contextualiza
y otorga significado a las experiencias, los discursos y la escritura de Nawal
As-Saadawi. Tenia que exponer los fundamentos del Islam, sus doctrinas y
formas de vida como portico de entrada, para explicarme a mi misma y
explicar a los demas los “porqués” de una trayectoria vital y de una escritura
gue la propia autora califica como el aire que le permitiria sobrevivir, resistir
y plantear sus estrategias de lucha. El segundo bloque abarca una
aproximacion al marco historico egipcio, colonial y poscolonial, tamizado
por la mirada, la memoria y la escritura autobiografica de As-Sadawi, asi
como una revision del complejo ordenamiento juridico del pais, donde
confluyen leyes civiles, religiosas y normas consuetudinarias, y el analisis
de los origenes y la evolucion del movimiento de emancipacion femenina
desde comienzos del siglo XX. De estos aspectos se ocupa el capitulo
segundo de la Tesis. A partir de aqui, los capitulos tres y cuatro desarrollan el
ndcleo de la investigacion: el analisis de los textos memorialisticos de Nawal
As-Saadawi, la reconstruccion de su biografia a partir de ellos, la
interpretacion politica de sus escritos y el valor otorgado a las genealogias
femeninas familiares, representativas de las experiencias de vida de otras
muchas mujeres desconocidas y de los problemas que debieron asumir desde
la obediencia o afrontar desde la rebeldia: mutilaciones genitales,
matrimonios concertados y consumados en la pubertad, violencia fisica y
simbdlica, sumisién a la estructura patriarcal, imposicion del velo fisico y
“mental”’, abusos sexuales, entre otros aspectos. Todo ello, y las actitudes
con que las mujeres egipcias afrontan esta problematica, configurara, entre
otros elementos, el marco plural de las identidades femeninas, que cierra el
ultimo capitulo. La investigacion culmina con las conclusiones y los

apartados dedicados a las fuentes y la bibliografia.
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Parte I: Contexto y fundamentos del Islam
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Capitulo I: Islam, origenes, doctrinas y formas de vida

1.1 Introduccién a la religion del Islam

El Islam es la segunda religion del mundo y aunque no existe unanimidad en
cuanto a la cifra exacta de musulmanes que hay en la actualidad, las
estimaciones varian entre una moderada de setecientos millones y otra
excesiva que los sitia cerca de los 1500 millones repartidos por todo el
globo. La Organizacién para la Cooperacion Islamica, institucionalizada en
1971, agrupé en 2008 a 57 paises de mayoria musdfim&wa tépicos
llevan a asociar la religion musulmana con Oriente Préximo. Pero las
estadisticas revelan que la mayoria de los musulmanes del mundo se sitia en
Asia®’. La mayoria se hallan en Indonesia (203 millones, 88%), Pakistan
(174 millones, 96%), la India (161 millones, 13,4), Bangladesh, todos
asiaticos, con una gran densidad de poblacién, y sdlo uno esta en Oriente
proximo, Egipto.

Los musulmanes arabes son minoritarios en el conjunto islamico (20% en
Oriente Proximo y el Norte de Africa), ocupan sin embargo un lugar central
geografica, cultural y afectivamente. Gozan de un prestigio incomparable
porque es Oriente Proximo la cuna del Credo que le fue revelado a

Muhammad en la Arabia del siglo VII y porque fueron los propagadores de

#En Africa : MarruecosArgelia, Egipta Benin Burkina FaspCamerinChad ComoresCosta de

Marfil, Yibuti, Gabén Gambia Guinea-BissauLibia, Mali, Mauritania Mozambique Niger,

Nigeria, SenegalSierra LeonaSomalia Sudan Togg Tunezy Uganda

En América;_ Guyang Surinam

En Europa; TurquiaAlbaniay Bosnia y Herzegovina

En Asia: Arabia SaudifaAzerbaiyan Bahrein Bangladesh Brunej Emiratos Arabes Unidps
Indonesia Irdn Irag Jordania Kazajstan Kuwait, Kirguistan Libang Malasia Maldivas Oman
Pakistan Qatar Siria, Tayikistan los Territorios Palesting3 urkmenistanUzbekistany Yemen

22 Casi un 62% de la poblacién islamica total, un cuarto de la poblacién mundial es musulmana,
seglin una encuesta realizada por el Pew Forum On Religion and Public Life. El informe realizado
deja desterrada la idea de que los musulmanes son arabes y de que los arabes son musulmanes. Para
mas informacion, véase “Mapping the Global Muslims Population”, de octubre de 2009, y “The
Word'’s Muslims: Religion, Politics and Society”, April 30, 2013 en www. Pewforum.org.
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Islam durante los primeros siglos siendo su lengua la misma en la que se
presenta y recita el Coran.

La historia tradicional musulmana comienza hace 1400 afios, en una arida
zona de la peninsula arabiga, un remoto lugar habitado por ndmadas del
desierto y que contaba con poblados tribales. Una época conocida con el
nombre de AlYahiliyah: la edad de la ignorancia. La Meca pre islamica era
una ciudad llena de judios y cristianos y se combinaban distintas ideas de las
dos religiones, pero el panorama del siglo sexto era dominado por gente que
creian en distintos dioses y cada afio los peregrinos invadian la Meca para
rendir culto en la Kaaba, un sepulcro convertido en un pantedn de un sinfin
de idolos. La peregrinacion anual al sepulcro reportaba enormes beneficios
econdmicos a la tribu que controlaba el lugar sagrado, ya que todos los que
llegaban para hacer una ofrenda tenian que pagar un tributo. Y mientras los
lideres de Qurai$ se enriquecian, los habitantes vivian en la mas absoluta
miseria. Habia una distribucion desigual de la riqueza, problemas con los
derechos de los huérfanos, las mujeres y los necesitados. La esclavitud era
una practica habitual en la region, las nifias se consideraban algo inutil, y a
menudo eran enterradas al nacer.

En esta ciudad naci6 Muhamma@n el afio 570 d.c. Sus padres habian
fallecido antes de que cumpliera los seis afios y encontré6 apoyo en un tio
suyo muy poderoso. A los 25 afios, ya lideraba una caravana siendo un habil
hombre de negocios. Siendo asi, llamé la atencion de una viuda, algo mas
mayor que €l y cuyo nombre es Jadiflla lo contratdo para que dirigiese

una caravana suya, con el fin de que poco después le hiciera una propuesta
de matrimonio. Segun las biografias del Profeta, éste tuvo con ella un
matrimonio feliz y un éxito grande en los negocios. Sin embargo,
Muhammad seguia sin encontrar un sentido a las injusticias que vivia en la

sociedad. Tenia inquietud y estaba sensibilizado con la idea de algo supremo,

% para mas informacién sobre Mahoma, véase VERNET, Memoma Madrid, Espasa Libros,
2006. BEN AI-WAHID AL-MAQDISI, Abdegani, Mujtasar Srat Ar-Rasul wa Bat Ashabih,
Riad, Fundacién Sulayin Ben Abelazz, 2003.
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superior o divino, y la espiritualidad ocupaba cada vez un lugar mas
importante en su vida. Comenz6 a cuestionar las religiones tribales que
adoraban a distintos dioses, teniendo asi recelo al paganismo, al politeismo
gue dominaba Arabia. Se apartaba, cada cierto tiempo, de su entorno para
reflexionar y meditar sobre las realidades de la existencia humana y en uno
de esos retiros, en una cueva fuera de la Meca, Muhammad tuvo una vision
gue cambiaria la historia. En aquella cueva llamdita, se le reveld la
palabra de Dios. La revelacién de la cueva, marca un periodo de 22 afios
durante los que Muhammad recibe los mensajes divinos que formaran el
Coran. Asumiendo su responsabilidad profética, comenzé a predicar y a
transmitir la palabra de Dios a la gente en el afio 612. Asi mismo se
comprometié con la mision de llevar el mensaje a sus compafieros,
recitandoles las palabras exactas que oia del angel y en su orden exacto, y los
animo para que aprendieran cada versiculo y lo transmitieran a otros. Cabe
destacar que en aquellos tiempos la escritura era usada escasamente, motivo
por el que se ejercitaba la memoria y la transmision oral hasta un grado ahora

inimaginable.

El Coran fue memorizado literalmente por algunos de los
comparfieros del Profeta. Destacan especialmente Zaid Tiinit,

Ubay Ibn Kab, Mu‘ad Ibn Yabal y Abia Zaid. Los acompafiantes de
Mahoma empezaron a registrar los versiculos de forma escrita antes
de que su lider muriera en el afilo 632. Y cada Ramadan el Profeta
repetia, después del Angel Gabriel, el Coran entero y en su orden
exacto, con la presencia de varios de sus comparfieros; y el afio de su
muerte lo recitd entero dos veces para reforzarlo en la mente de cada
uno de ellos. La primera recopilacion completa del Coran fue hecha
durante el mandato del primer califa, Abi Bakr. Zayd Tabit fue el
encargado derecopilar el Coran a partir de varias piezas de hueso,
hojas de pergamino repartidas por toda la comunidad musulmana.

Una recopilacibn que fue conservada por seafhija del segundo
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califa Omar y una de las viudas de Mahoma. Durante el califato de
‘Utman Ibn ‘Affan, hubo disputas relativas a la recitacion del Coran.
En respuesta,’Utman decidié codificar, estandarizar y transcribir el
texto para poder producir una copia estandar del mismo. Es la que

usan los fieles hoy en dia, confiando en que es intacta y pura.

1.1.2 El Islam: definicién de una religion

El mensaje revelado al Profeta Muhammad mediante el angel
Gabriel, con el tiempo, dio lugar a una religibn organizada con sus
ritos, dogmas y creencias. No es una religibn nueva. Es en realidad
el mismo mensaje y la misma orientacion que Dios revelé a todos sus
mensajeros, pero en este caso abarca una forma de vida completa y

total:

Di: "Creemos en Dios y en lo que se ha hecho descender para
nosotros, y en lo que se hizo descender para Abraham, Ismalil,
Isaac, Jacob y sus descendientes, y en lo que Moisés, Jesus y
todos los [demas] profetas han recibido de su Sustentador: no
hacemos distincion entre ninguno de ellos. Y a ElI nos
sometemos."[Coran 3:84]
El Islam es una religion basada esencialmente en la adoracion a Dios.
La idea central es Allah, el Unico, el Creador. “No hay Dios méas que
Allah y Muhammad es el mensajero de Allah”. Esa declaracién es el
principio de la Unicidad. A Dios todo se debe y en funcion de él se
ordena todo en la vida y después de la vida. No es un concepto
religioso surgido de una corriente de pensamiento, ni su
advenimiento en el mundo surge por la voluntad humana sino que es
la culminacion del ciclo profético que comenzé con Adan y concluyo
con Muhammad. En este sentido todos los enviados de Dios tuvieron

la misiébn de ser sus mensajeros y son parte también de la historia

24 E| Coran, version electrénica de Web Islam. Disponible Etip://www.webislam.com/coran/
Traduccion de Muhammad Asad (austriaco judio converso al islam), editada por la Junta Islamica.
Es una traduccién explicativa, que racionaliza bastantes cosas que en el original pueden ser
ambiguas. Todas las citas que apareceran a lo largo del trabajo son sacadas de esta version.
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sagrada del Islam. La manifestacion divina a través de los Profetas se
expuso ademas a través de libros revelados a los mismos como La
Tora y el Evangelio. La revelacion por parte del Arcangel Gabriel a

Muhammad, aporta a la humanidad la ultima de las escrituras.

La continuidad del mensaje divino debe ser entendida en funcion de
la evolucion de la vida. La progresividad del mensaje avanza en
paralelo con el progreso humano general en todas las esferas de la
actividad humana. Asi todas las religiones reveladas, aunque poseian
las mismas enseflanzas fundamentales, cubrian é&reas relativamente
menores de instrucciones detalladas, mandamientos y prohibiciones.
Estos crecieron gradualmente en un mayor numero de imperativos y
restricciones que iban cubriendo un campo mayor de actividad
humana.

El término Islam significa, literalmente, sumisién y entrega de uno
mismo a Allah, sometimiento a la voluntad de Dios. Exige fe en la
unicidad y soberania de Dios, que hace que el hombre se percate del
sentido del universo y el lugar que en él ocupa. Esta fe debe ser
probada y expresada por medio de actos. La fe sola no es suficiente.
Creer en Dios requiere que se mire a la humanidad como una sola
familia bajo su omnipotencia universal. Las intenciones puras y las
obras de bien, son las Unicas avenidas hacia el paraiso. De este modo
se establece un lazo directo con Dios de todos los hombres por igual,
sin ninguna intercesiébn o discriminacion. El Islam no es soOlo una
religion, sino una sintesis completa de todos los aspectos de la vida
de una persona. Ordena la vida de la comunidad de creyentes de
forma integral, moderada, logica y equilibrada a través del Sagrado

Coran.
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1.1.3 El Corén: libro sargado de los musulmanes

El Coran es el libro sagrado del Islam, y no se trata de que Dios inspirase al
profeta o lo empujase a contar acontecimientos importantes, sino que, para
los musulmanes, es el mensaje que el propio Dios transmite al mundo. Los
versos son considerados los mas bellos jamas escritos en lengua arabe,
forman un laberinto de lenguaje y no siguen un orden cronologico o

narrativo. Lo forman aleyas equivocas, ambiguas o de similitud y otras

univocas explicitas y claras, esos son los versiculos que forman la matriz de

la escritura divina.

“El es quien ha hecho descender sobre ti esta escritura divina, en la
gue hay mensajes que son claros por, y en si mismos --que son la
esencia de la escritura divina-- junto con otros que son alegoricos.
Pero aquellos cuyos corazones tienden a desviarse de la verdad van
tras esa parte de la escritura divina que ha sido expresada en alegoria,
buscando [lo que habra de crear] confusion, y queriendo [llegar a] su
significado ultimo [de una forma arbitraria]; pero su significado ultimo
s6lo Dios lo conoce. De ahi que aquellos que estan profundamente
arraigados en el conocimiento digan:"Creemos en ella; toda [la
escritura divina] proviene de nuestro Sustentado-aunque soélo los
dotados de perspicacia tienen esto presefgCoran 3:7]
Descifrar el significado de los versiculos no es tarea facil y el Islam no
cuenta con una institucion religiosa a la hora de interpretar un texto tan
complejo. Cada persona hace su propia interpretaciéon de las escrituras. Ahi
reside el concepto de lahad, que es el esfuerzo intelectual, moral y fisico
que realiza el creyente que indaga y lucha en su interior para conocer
correcta y profundamente el Islam a lo largo de su vida. Lo cual contradice
lo que es conocido mayormente como “Guerra Santa”. Refiriéendose a ésta, el
Coran autoriza a los musulmanes a defenderse si son atacados en sus
territorios pero en absoluto los incita a iniciar una ofensiva. Abundan los
libros que se centran en explicar e interpretar todas las aleyas del Coran y se

agrupan bajo la ciencidafsir, que se origind después de la muerte de

2 E| Coran, version electrénica de Web Islam.
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Mahoma y desarrolla un sistema de exégesis metddica que analiza cada

versiculo por separado y muchas veces cada palabra por séparado

Las 114 suras que constituyen el libro sagrado se organizan por su extension,
los mas largos en principio y los mas cortos al final. El libro recoge muchas
historias y es un reglamento de como hay que comportarse en la vida, una
fuente moral de como hay que afrontar las dificultades y los conflictos que
surgen en ella. En él se repiten los mensajes sobre el Dia del Juicio Final,
cuyo nombre aparece en la SuraAlEiyama, y en el que la Humanidad

tendra que responder de sus actos en la tierra.

“Y entonces, aquel cuyo peso [de buenas acciones] sea grande en la
balanza gozara de una vida placentera; pero aquel cuyo peso sea leve
en la balanza se vera cercado por un abismo.Y qué puede hacerte
concebir lo que sera ese [abismo]? jUn fuego que arde
intensamente! ” [101: 6-11]

“La vida placentera” se describe en muchos pasajes del Coran como un jardin
exuberante repleto de agua, mientras que el “abismo” o infierno es fuego, calor,
calderas de cobre fundidas en gargantas de las personas sedientas, en lugar de

agua.

“Entraran en jardines de felicidad perpetua, donde seran adornados
con brazaletes de oro y perlas, y sus vestidos seran de seda; Y diran:
“iLa alabanza es debida por entero a Dios, que ha apartado de nosotros
todo pesar: pues, ciertamente, nuestro Sustentador es en verdad
indulgente, sumamente agradecido.” [Coran 35: 33-34]

“No asi los verdaderos siervos de Dios: esos tendran [en el mas allg]

un sustento que reconoceran como los frutos [de su vida en la tierra];

y seran honrados en jardines de felicidad, [recostados] unos enfrente

de otros, sobre lechos de felicidad. Se hara pasar entre ellos una copa
[con una bebida] de manantiales puros, clara, delicia de quienes la

beben, que no indispone, ni les embriag@dran 37: 40-47]

% Uno de los primeros libros compilados en la edad media pertessed abail. En la siguiente
pagina se agrupan varios libros que explican el Coran, cuyos autores pertenecen a diferentes
escuelas juridicasittp://www.altafsir.com/
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En cuanto al infierno, pues se encuentra lleno de tormentos indescriptibles,
dolores y pesares. Es eterno y sus habitantes permaneceran alli por toda la

eternidad.

“Y, en verdad, hemos adornado el cielo mas préximo a la tierra con
luceros, y los hemos hecho objeto de conjeturas para los [hombres]
malvados: y para ellos hemos preparado el castigo de las llamas
abrasadoras — pues, a quienes se empefian en blasfemar [de esa forma]
contra su Sustentador les aguarda el castigo del infierno: jqué horrible
destino! Cuando sean arrojados en ese [infierno], oiran su fragor
mientras hierve.” [Coran 67:5-7]

El Unico modo de conseguir la salvacion en el dia de la Resurreccion es
seqguir la palabra de Dios. Purificar el alma humana, que, segun el Coran,
cuenta son dos facetas distintas: una que inspira el bien y la otra que protege
de las inculcaciones pecaminosas. El Coran informa que la ignorancia es la
causa de seguir los deseos Yy los caprichos. Por eso hay que ceiiirse al alma
gue trae consigo la sabiduria y asi alejarse y huir de ser esclavo de sus deseos
dafinos. ElI Coran se refiere constantemente a este tipo de personas como
“gente que no razon® Segin Hrin Yahy&®, hay que separar entre
sabiduria e inteligencia ya que la gente suele confundir los dos conceptos.
Todo el mundo puede ser inteligente pero la sabiduria sélo la posee el que
tenga fe. La sabiduria se adquiere cuando obedece a la conciencia que le
protege de lo malo de su alma. Esa sabiduria se halla en el corazén y en el
alma humana, los que estan desprovistos de ella carecen de entendimiento y

sus corazones estan cerrgdos

27 “No combatiran contra vosotros, [ni siquiera] estando juntos, sino desde plazas fortificadas o
desde detrdas de murallas. Sus disensiones internas son profundas: pensariais que estan unidos, pero
[en realidad] sus corazones estan enfrentados [entre si]: esto, porque son gente que no razona”.
[Coran 59: 14]

% HARUN, Yahya, Conceptos Béasicos del CoraNueva Delhi, Ar-Rigla The Islamic Centre,

2000.

29, Acaso no han viajado por la tierra, de forma que sus corazones adquieran sabiduria, y sus oidos
puedan oir? jPues, ciertamente, no son los ojos los que se vuelven ciegos --sino que se vuelven
ciegos los corazones que encierran los pechos!” [Coran 22:46]

El libro de Hirin Yahya ofrece un amplio andlisis sobre los principales conceptos que aparecen en
el Coran; la mayoria de ellos estan relacionados con la forma de seguir el camino correcto, usar la
razén y el corazén para no hacerse dafio y hallar la felicidad.
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Hace catorce siglos, se revel6 el Coran a la humanidad para ser su libro guia
y se exhorto a la gente a aferrarse a él para ser conducidos hacia la verdad.
Su lenguaje y estilo son inigualables, asi como la sabiduria que en él se
encierra, ademas posee muchos atributos y un gran numero de verdades
cientificas que sélo ha sido posible descubrir con la tecnologia del siglo XX.
Contiene muchos datos cientificos expresados de wuna manera
extremadamente concisa y profunda y hechos que no podian conocerse en la
época de su revelacion. La gente sabia poco sobre astronomia, fisica o
biologia. Pero el texto contiene datos claves sobre diversos temas, tales como
la creacién del universo, la conformacién del ser humano, la estructura de la
atmosfera y el equilibrio que hace posible la vida sobre la tierra. Datos y
realidades que dan al Coran una autoridad extremadamente alta, haciendo
gue haya sido inquebrantable a lo largo de todo un tiempo que se remonta a
1400 afios?

1.1.4 Los pilares de la Fe y del Islam

Son seis principios fundamentales que constituyen la base de la doctrina,
practica y conocimiento del Islam. ElI Coran prescribe la creencia en Allah,
en el Ultimo Dia, en los Angeles, los Libros y los Profetas. También indica

gue solo Dios determina el decreto de las personas.

Los seis articulos, pilares de la Fe, se recogen en el propio Coran numerosas

veces. Una de ellas es en la Aleya 285 de Surat Al-Baqara:

“El enviado cree en lo que se ha hecho descender sobre él procedente
de su Sustentador, y también los creyentes: Todos creen en Dios, en
Sus Angeles, en Sus revelaciones y en sus enviados, sin hacer
distincibn entre ninguno de Sus enviados, y dicen: Oimos vy
obedecemos. jConcédenos Tu perddn, oh Sustentador nuestro, pues a
Ti es el retorno!” [Coran 2:285]

30 Consultar ARON, Yahya, “Milagros del Coran”, Disponible éritp://www.harunyahya.com/
AL-KAHIL, Abd Ad-Da'm, Enciclopedia de Milagros Cientificos, disponible en
http://www.kaheel7.com/ar/
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Para que una persona se considere musulmana es fundamental que crea en
los seis pilares de la Fe:

El primer pilar es creer en Allah, el creador de los cielos, de la tierra y de
todo. El Dios uno y Unico que no tiene socio alguno, ni madre, ni hijo, no
engendré ni ha sido engendrado y es incomparable, no necesita de nadie y
todos necesitan de El. Y Allah no es otro Dios diferente al Dios de Abraham,

ni de Moisés, ni de Jacob, ni de Jesus, ni es otro Dios que Muhammad haya

traido. Es el mismo Dios, el ser Supremo.

“tOH GENTES! Adorad a vuestro Sustentador, que os ha creado a
VOSOtros y a quienes vivieron antes que vosotros, para que oS
mantengais conscientes de El, que ha hecho de la tierra un lecho para
vosotros y del cielo una boveda, y hace caer agua del cielo y mediante
ella hace brotar frutos para vuestro sustento: asi pues, no digais que
existen poderes capaces de rivalizar con Dios, a sabiendas [de que El
es Uno].”[Corén 2:21-22]

Y se han extraido del mismo Coran y de la Sunna los noventa y nueve
nombres sublimes de Allah. Atributos divinos, que se deben usar sélo para

referirse a él.

“Y [SOLO] de Dios son los atributos de perfeccion; asi pues,
invocadle por medio de ellos y alejaos de aquellos que desvirtuan el
significado de Sus atributos: jseran retribuidos por todo lo que solian
hacer!” [Coran 7:180]

El segundo de los pilares es creer en los angeles, que son creacion de Dios,
hechos de Luz; su propdsito es servirle a Dios en absoluto, no tienen sexo y
carecen de deseos mundanos tales como comer, beber o dormir entre otras

cosas. Viven glorificando a Dios.

“iY [no obstante,] dicen algunos: “El Mas Misericordioso ha tomado
para Si un hijo”ljInfinita es Su gloria! jQué va! [Esos a quienes
consideran “progenie” de Dios no son sino Sus] siervos honorables: no
hablan si antes El no les dirige la palabra, y [cuando obran,] acttian
siguiendo sus ordenes.”[Coran 21:26].
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El tercero consiste en creer en los libros sagrados. Los musulmanes
consideran que Dios revel6 sus leyes por etapas a través de sus profetas, y
por lo tanto creen en La Tora (Moisés), El Libro de los Salmos (David), El
Evangelio (Jesus) y ElI Coran (Muhammad). Sin embargo, los musulmanes
creen que tales revelaciones estaban limitadas a una época y gente
determinada y no se han preservado en su pureza original, sino que han
sufrido tergiversaciones. Todas las Sagradas Escrituras culminaron y se
perfeccionaron en el Coran.

“Hoy os he perfeccionado vuestra religion y he completado mi gracia con

vosotros y os he elegido el Islam como religion.” [Coran 5:4]

El cuarto, creer en los profetas, desde el primero hasta el Gltimo. No se debe
de diferenciar entre ellos por su mensaje, que es el mismo mensaje que todos
han predicado. Algunos de los profetas especialmente mencionados en el
Santo Coran son: Adan, Job, David, Hud, Abraham, Elias, Jesus, Isaac,
Ismael, Lugman, Noé, Samuel, Salomén, Jonas, Juan, Jacobo, José y
Muhammad y otros que no se mencionan: “Enviamos Mensajeros antes de ti;
de ellos hay algunos que te hemos mencionado y otros que no te hemos
mencionado...” [Coran 40:79L.os musulmanes consideran que el Santo
Coran fue enviado atodala humanidad abarcando las ensefianzas de las
Escrituras anteriores y también creen que el Santo Profeta es el ultimo de
todos, habiendo sido enviado no s6lo a una nacion, sino a todas las naciones,

Yy, por consiguiente, a toda la humanidad.

El quinto fundamento es creer en el Dia del juicio final, tanto en un paraiso
como en el infierno. Ese Dia, como se mencion6 anteriormente, sera el dia de
la justicia y todos rendiran cuentas y todos seran condenados. El Islam
ensefia que la muerte fisica no es el final de la existencia humana, sino el
umbral hacia una forma de vida mas elevada en que la persona puede lograr

una mayor proximidad a Dios, dependiendo de sus acciones en la vida.
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Segun el Coran, en el Dia del Juicio, el universo entero llegara a su final y
los muertos seran resucitados, juzgados y recompensados segun sus actos.
Quienes hayan obrado bien mereceran el paraiso y quienes hayan obrado mal
seran castigados con el infierno. No se aceptara ningun tipo de intercesion y

cada alma sera recompensada de acuerdo con sus actos.

El sexto y ultimo pilar es creer en el Destino prescrito o decreto divino, esto
quiere decir que Dios es el conocedor del futuro, y todo lo abarca su
sabiduria. Este controla el resultado final de todas las acciones del uhiverso

Y dentro de los limites del decreto divino, al hombre se le otorga libre
voluntad®

Existe un gran debate acerca de si es Dios es el que controla el destino de
cada uno o nosotros lo elegimos con nuestros actos y actitudes a lo largo de
nuestra vida. Pero si el creador es el que controla nuestros destinos y todo lo
tiene escrito y fijjado, no seria justo que luego nos pida cuentas de vidas y
trayectorias que hemos sido obligados a IfEvalo serfa justo ni l6gico.

Se ha creado al ser humano y se le ha otorgado el uso de razén. Se le ha
intentado mostrar un camino a través de canones y pautas dandole la libertad
de elegir un camino u otro. Ahi entra en accion la voluntad, sujeta a las
propias convicciones y modos de pensar. Las manos del creador quizas
controlen la época en la que hemos nacido, la actual y no la edad media, por
ejemplo, en un lugar determinado, de padres que no hemos escogido, y en un
entorno que nos ha sido impuesto. Creer que el ser humano es guiado por la
voluntad de Dios paraliza a las personas y las conduce a regirse por culturas
heredadas llenas de un sinfin de atrocidades dejando caer la responsabilidad

sobre la divinidad. En cuanto a los Fundamentos del Islam, nos hemos

3L véaseEl Coran, op cit[87:1-4]

32 para mas informacién sobre los pilares de la Fe, ver el libro de la Universidad Islamica de Al-
Madina Al-Munawara, Arabia Saudi. Disponible en:
http://d1.islamhouse.com/data/ar/ih_books/single/ar_articles_of faith.pdf

33 El Sheyj An-Nibulsi da el ejemplo de un director que retine a todos sus alumnos el primer dia de
clase para comunicarles los nombres de los aprobados y de los suspensos y luego los manda a
estudiar. Véase, AL-BTI Muhammad Said Ramal Al-Inszn Musayar am Mujayar, disponible

en: https://drive.google.com/file/d/0B9syRfYDUeRLTzBBV01tSkZWQWM/edit
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basado para su definicién en un extracto del libro dgaitavi**, Conoer

el Islam.

El primero de los pilares del islam es
cumplir las oraciones obligatorias. De mafiana dos prosternaciones,
en el medio dia cuatro, y después cuatro otras, tres a la caida del sol y cuatro
en la noche. Cumplir con las oraciones necesita menos de treinta minutos al
dia. La presencia de otra persona no es necesaria para que sean validas, ya
gue no hay intermediario entre el musulman y su Sefior. Antes de cada
oracién se deben hacer las ablucidhdavar ciertos miembros o todo el
cuerpo si hace falta. Existe un mes determinado en el afio, el noveno en el
calendario lunar, durante el cual el musulman adelanta su desayuno en el fin
de la noche, en vez del comienzo del dia, y atrasa su almuerzo hasta la caida
del sol. Durante el dia, se abstiene de comer, de beber y de tener relaciones
intimas. Resulta de esto un mes de pureza para su alma, un descanso para su
estbmago, una educacion de su comportamiento y una buena salud. Este mes,

el Ramadan, es el segundo de los  fundamentos.

Si al musulman le sobra, después de sus gastos, una cantidad determinada de
bienes, ahorrada durante el afio sin que la necesite, tiene que pagar, después
de un afio, de la suma equivalente un 2,5 % a los pobres y necesitados. Se
trata de un pilar de solidaridad social y de una cura contra la enfermedad y la
pobreza. Este es el Azaque. El cuarto de los fundamentos consiste en la
peregrinacion a los Santos Lugares, un encuentro que tiene lugar cada afio.
La persona musulmana, si tiene capacidad econdmica, debe asistir una vez en
su vida. La peregrinacion se considera la suma de los encuentros periédicos
planificados para la sociedad islamica. Existe también el encuentro de los
consejos de la zona, dos veces al afio, durante la oracion de las dos fiestas (el

fin del Ramadan y la fiesta del Sacrificio), el encuentro semanal realizado

3 Para mas informacién, ver el libro de ARNTAWI, Ali, TaTif ‘Am Bidn Al-Islam, Al-
Marsira, Dar Al-Wafa’ wa An-Nasr, 1992.
% Leer los beneficios de las abluciones en: http://kaheel7.com/pdetails.php?id=868&ft=36
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cada viernes para rezar en grupo al mediodia.

Estas son las adoraciones bésicas que incumben a los seguidores del Islam.
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1.2 Las doctrinas del Islam

Hay diferentes formas de vivir y de entender la fe islamica. El
socidlogo Edward Saifl afirma que hay varios “islames" y Tariq
Ramadari’ habla de la existencia de culturas islamicas distintas.
Desde luego, existen una serie de elementos y principios comunes en
todos esos “islames” o culturas islamicas, pero sus revestimientos,
sus formas de enfrentarse a cuestiones historicas y sociales concretas
y su capacidad de adaptarse a su entorno son muy diversos. Los
musulmanes pertenecen a una comunidad
llamada Umma que les alimenta y nutre. Una  sociedad unitaria
donde todos se sienten solidarios y hermanos, a pesar de las
diferencias de raza, lengua y civilizacion. Por lo cual el Islam ni es
monolitico ni inamovible, sino que partiendo de unos principios
morales comunes se manifiesta y desarrolla de forma distinta en
funcion del contexto territorial y cultural en el que se integra. Esto
explica que histéricamente se hayan constituido comunidades
musulmanas en culturas muy diferentes y que, a dia de hoy, se pueda
hablar tanto de un Islam indio como de un Islam nigeriano o incluso
de un Islam europeo que se basa en vivir practicando los principios y
ritos musulmanes, pero entendiendo el mundo desde una perspectiva

cultural occidental.

En el seno del Islam conviven diferentes escuelas juridicas que se
encargan de dar respuestas y regir cuestiones practicas de la vida;
cabe recordar aqui que el Islam no es solo una religion, sino una

forma de vida que abarca la politica, la economia, la cultura y la

% Edward Wadie Said (Jerusalén 1935, Nueva York 2003) es palestino estadounidense. Fue
académico (Universidad de Columbia) activista, critico politico, tedrico literario. Su obra mas
conocida se llam®rientalismo En ella critica los prejuicios occidentales contra los paises arabo-
islamicos. EDWARD, Said)rientalismg Barcelona, Debolsillo, 2003.

3" Tariq Said Ramadan, es académico suizo, francéfono y musulman. Publicé muchos libros y
articulos favorables a considerar el Islam como una religion mas de Europa. Véase: RAMADAN,
Tarig, Etre musulman européen: étude des sources islamiquesueni@re du contexte européen

Paris, Tawhid , 1999,Musulmans d’occident: construire et contribuParis, Tawhid, 2002 kes
musulmans d’occident et I'avenir de I'lslarles Cedex, Sindbad, 2003,
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sociedad. Todas estas escuelas tienen fuentes juridicas permanentes
gue son el Coran y la Sunna y basan su metodologia de trabajo en el
Iytihad.

Por Sunna se entiende tradicion del profeta, en arabe significa
método o0 via y es usado Unicamente para referirse al legado de
Muhammad, todo lo que hizo, dijo, toler6 y aconsejo. La Sunna se

encarga también de describir las normas a seguir y de detallar
muchos aspectos que aparecen de forma general en el Coran, por
ejemplo rezar o ayunar. Crea nuevos textos y normas paralelas que se
aplican con igual importancia que los del Coran, pero no se

consideran sagrads

Las escuelas juridicas se diferencian en la distinta valoracion y en el

uso gue dan a las fuentes secundarias, tales como:

- lyma‘: consenso de los eruditos musulmanes en una
cuestion legal.

- Qiyas: razonamiento por analégica de una norma para un
supuesto no regulado pero similar a otro que si lo esta.

- Iytihad: esfuerzo 'y dedicacion para la interpretacion
racional de las fuentes del derecho islamico.

- Ray: juicio individual u opinion personal de una autoridad
realizado con independencia del Coran y de la Sunna.

- El Istihsn: recurso por el cual pueden crearse normas
juridicas conforme a la equidad y conveniencia del
momento, para llenar los vacios de la ley.

- Ajbar: noticias y crénicas que conforman la Historia.

- Fatuas de loSahaba (amigos del profeta).

% La Sunna es el resultado del trabajo de varios recopiladores y sus respectivos libros son
considerados como las Unicas tradiciones auténticalgk Mn-Anas y su librcel Camino Facil(al-
Muwatta), al-Bujari y su libro El Auténtico de al-Bujri , Muslim con su libroEl Auténtico de
Muslim Ibn- Hanbal, al-Niss1, at-Termid, Aba-Dawad e lbn-Miyah.
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- 'Urf: costumbre, engloba las normas no escritas ajenas a la

Sharia®®

Dentro del Islam se pueden diferenciar dos grupos importantes:
sunies y chiies, dos grupos religiosos que surgieron después de la
muerte del profeta, en el aflo 632. Le sucedieron consecutivamente
Abi -Bakr, Omar y‘Utman. Este Cltimo fue asesinado y reclamd sus
derechos sobre el califato el primo y yerno del profeta, Ali lbn Abi
Talib, el cual fue elegido cuarto califa (656-661) y se encontré con
una oposicion violenta encabezada por un miembro del clan de los
Omeya, llamado Mut@iya lbn Abi Sufian. Este dltimo acuso a Ali

de complicidad en la muerte de&Utman, por haberse negado a
castigar a los autores del crimen, y reclamé que su sangre fuera
vengada, de acuerdo con la costumbre arabe. Durante varios meses
Ali 'y Mu‘awiya entablaron intentos de negociacion que no hicieron
sino aumentar la tension entre ambos hasta llegar a la guerra. Tanto
los partidarios de Ali como los de Mwiya lucharon en la batalla de
Siffinen el afo 657. El partido de Ali (shiat Ali) fue derrotado, y
Mu‘awiya se quedd con el califato. Este enfrentamiento dio origen a

los dos grupos mas importantes del islam, los sunies y los chiies.

1.2.1 El Islam Suni

Los sunies, que representan entre el 87% y el 90% de la poblacion
musulman®, llamados tambiéAhl As-Sunnah wajami‘ah, entienden que
la sucesion debe basarse en la capacidad del Califay no en sus lazos de

sangre con el profeta. Reconocen como legitimos a los cuatro primeros

%9 Para mas informacion sobre el tema, véase CULSON, Noklisioria del derecho islamigo
Barcelona Editorial Bellaterra, 1998. SALGADO, Felip@iccionarios de derecho islamico
Oviedo, Editorial Trea, 2006. FERRARI, Silvig] espiritu de los derechos religiosos: Judaismo,
Cristianismo e IslamBarcelona, Editorial Herder, 2004.

“0 E| estudio de Pew Forum: “The Word’s Muslims: Religion, Politics and Society”, April 30, 2013
en; www. Pewforum.org.
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califas que sucedieron a Mahoma. Esta rama estd considerada como la
corriente ortodoxa del Islam, recomienda la obediencia a Dios, a los que
ostentan la autoridad, y la fidelidad a las tradiciones de la Sunna. No existe
en esta corriente un clero jerarquizado, aunque si ulemas (doctores en la
interpretacion del texto sagrado) para evitar la confrontacion entre la
instancia religiosa y la politica. Reciben su nombre debido a la importancia

gue dan a la Sunna.

Este grupo religioso se rige por cuatro principales escuetaadbabs: la

Hanaf, la Safii, la Hanbali y la Miki. Estas cuatro escuelas fueron iniciadas

por eminentes eruditos musulmanes en los cuatro primeros siglos del Islam.
Algunos sunies consideran que se debe elegir un madhab y seguirlo, otros
consideran que es aceptable mezclarlos, ya que no se desaconseja que un
individuo siga una escuela pero tome el punto de vista de otra en algun
asunto concrefd.

La escuela Hanaffue fundada en Bagdad por el imam Aba Hanifa (699-
767). Fue el primero en desarrollar doctrinas legales sistematicas a partir de
la tradicion juridica islamica acumulada. Esta es la escuela juridica que ha
introducido en su metodologia el uso de muchas fuentes secundarias tales
como la opinion personal (Rg, la deduccion analdgic®(yas), el consenso

de los eruditos de la leyyfma‘) y también delstihsah. Esta es la razon por

la que los discipulos de Abi Hanifa son conocidos como los seguidores de la
opinion personalAhl Ar- Ray) por su alta flexibilidad en la elaboracion de

las leyes. Eso significa que cuando se enfrenta a un determinado hecho
recurre, en primer término, al Coran. Si no se encuentra referencias

suficientes en él, se acude a la Tradicién del Profeta (Sunna). Si tampoco se

“1 Para mas informacién sobre las escuelas juridicas en el Islam ver: TAYMUR, ANazeal,
tarijiya fr hudit al-madzhib al-arba'a Al-Hanafi AS-Safi, Al-Hanbaliy Al-Maliki wa intishiriha,
Al-Qahira, Al-Matbda As-Salafiya, 1992, AKAZIRI, A., Al-Figh ‘ala al-Madzhib al-'Arba‘a,
Beirut, Dar Al-Kutub Al- ‘llmiya, 2003, AL- JUDARI] M. Tarij al-Tasri* al-Islamz, Al-Qahira, Dar
Al-Ma‘arif, 1997.
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encuentra alli referencias suficientes, se debe de buscar ayuda en los juicios
de los Compariieros del Profeta y si el erudito no las encuentra, esta
autorizado a utilizar su propio esfuerzo para la interpretacion de los textos.

Los mas ilustres propagadores del pensamiento hanafi a lo largo de la
historia pertenecieron probablemente al Imperio otomanoy el Imperio
Mogol, de modo que las areas que dominaron son predominantemente
hanafie¥. Entre las obras mas conocidas de esta escuela se encuentra el libro
Musnad Inim ul Azan® . A pesar de que la escuela es conocida por el
nombre de su fundador, Abu Hanifa, los verdaderos responsables de su
constitucion fueron sus alumnos y seguidores Muhammad Abul Hassan y
Abi Yasuf.

La escuela Maliki fue fundada en Medina por Malik Ibn Anas (711-795).
Ademas de emplear el Coran, se basa en la Sunna y el derecho
consuetudinario de Medina, donde se formé la primera comunidad islamica
bajo la direccion del profeta. Esta escuela también admite la opinion
personal, la deduccion analogica y el consensdikMacribid la mas antigua
recopilacién de derecho suni en su libro Miwaya®, donde recoge
aproximadamente dos ntiladices del profeta, elegidos entre diez mil debido

a su sistema de seleccibn sumamente riguroso. Esta escuela es menos
propensa a usar fuentes subjetivas, como la analogia odailtesah),
aunque fundamenta la busqueda de soluciones a casos no regulados en las
tres condiciones citadas anteriormente dando una nueva fuente de derecho, el

istislah. ElI Malikismo fue la escuela juridica mas extendida en Al-Andalus y

“2 La escuela Hanaés predominante hoy entre: musulmanes suerigssia meridiona{Pakistanla
India, Bangladéks en_Oriente Préximo (Bajo Egipt9, En
Irak y Levante(Siria, Libang Jordaniay Palestinason zonas de mezcla SafiHanaf), en regiones
del Caucaso _(Abjasi&ircasia Ingusetia Chechenigy Daguestdn El Islam hanafi se extiende
también por comunidades musulmanas de los Balcanes (Bosnia-Herzedsoag Albanig
comunidades en BulganaRumania Paises de Asia Central
(Uzbekistan Kazajistan Kirguistan Tayikistan Turkmenistana parte de la mayoritaria poblacién
musulmana suni de Afganis)an Ching Rusia(Tartaristary Bashkortostdn y Ucrania(tartaros

de Crimea. Ver “The Word’s Muslims: Religion, Politics and Society”, April 30, 2013 en: www.
Pewforum.org.

3 Ademas de AB HANIFA, Kitgb-ul- Athar, Londres, Turath Publishing, 20064lim wal-
muta‘allim, Figh al-Akbar, Kigbul Rad a& Qadiriyah.

“ Malik Ibn Anas es autor deAl-Mudawwana Al-kubf y Tafsr Garib Al-Quran Al-
Karimy Kitab As-Suiir. Ver AL-YAZIRI, A, op.cit.
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domina actualmente en los paises del norte de Africa y el Africa
subséariana occidental.

La tercera escuela suni es la fundada por Abu Abdallah A3-Safit (767-820).
Sus principios juridicos estan recogidos en el lirdRisald®, considerado

uno delos primeros y mas importantes textos sobre jurisprudencia islamica.
Para esta escuela, El Coran y la Sunna son las fuentes originales. Si no se
encuentra evidencia clara en ellos, el legislador debe utilizar la analogia a
partir de uno o ambos textos. Si existehawliz de cadena sana, no se debe
consultar ninguna fuente mas. El Consenso tendra siempre mas autoridad que
un hadiz transmitido por una sola persona. La interpretacion del dicho del
profeta se realizara siempre a partir de su significado explicito. Si admitiera
diversas interpretaciones, siempre se escogera aquella mas cercana a la
interpretacion literal siendo siempre de transmision fiable. El califato abasi
hizo oficial la escuela Safii, que a través de él se extendid por el Océano
indico. Actualmente es mayoritaria en Indonesia, Malasia, Tailandia;
Filipinas; Vietnam, Egipto y Africa oriental. El imam A$-Safii es autor de
Kitab al-Umm yMusnad A3-SafiiEn el primero hace una exposicion de las
bases juridicas con el fin de definir un método que fuera capaz de disminuir

las diferencias entre los eruditos de la ley.

La escuela Hanbali, cuyo fundador es Ahmad lbn Hanbal (780-855), se
caracteriza por confiar exclusivamente en el Coran y la Sunna como fuentes
de derecho, dejando de lado a las demas fuentes. Una limitacion que ha
hecho que la metodologia de esta escuela se haya apoyado en estudios
exhaustivos de los hechos y dichos del profeta a través de la casuistica
reflejada en ellos. Existiendo evidencia en el Coran o la Sunna, no es
necesario recurrir a ninguna otra fuente. En todo caso y en tercera instancia,
se puede recurrir a la opinién de los Compafieros del Profeta sobre la materia
en cuestion, prefiriendo la opinibn del Compafiero sobre la analogia o

cualquier otra practica. Si hubiera diferencias de opinion entre los

> AL-YAZIRI, A. op.cit.
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Compaifieros respecto de una materia en particular, se preferira aquella que
mas se acerque a los textos del Coran y la Sunna. La escuela Hanbali se ha
implantado con fuerza en la peninsula arabiga, donde sirvié de inspiracion
para el wahabisn@El libro mas conocido de Ahmad Ibn Hanbal es su
Musnad’.

El analisis del desarrollo de estas Escuelas a lo largo de la historia del Islam
demuestra que las diferencias son de fondo y que éstas se traducen en
metodologias diferentes en la elaboracion de la doctrina juridica, es decir, en
la aceptacion, o no aceptacion, y en la mayor o menor relevancia que se da a
los distintos instrumentos juridicos que permiten elaborar la ley;
fundamentalmente en la aceptacion y énfasis que se dé a la preferencia
juridica.

Esta diferencia queda ejemplificada al aplicar la normativa de estas Escuelas
a un caso concreto. Tomando como ejemplo la pena coranica de ablacién de
manos aplicable al delito de robo, veremos que las Escuelas Safii y Hanbali
la entienden aplicable a cualquier robo, en tanto que las Escuelas yanaf
Maliki no aplican la pena en casos de robos por presumible necesidad y, en
sus tratados clasicos, exceptuan especificamente de ella los robos de comida,
tela, lefia y del Cor&h

Para citar otro ejemplo relativo a las diferencias existentes entre una escuela
u otra, hablaremos de la apostasia en el islam. Apostasia, en primer lugar, es
el rechazo en palabra o hecho de la antigua religion de alguien que era antes
un seguidor del Islam. La apostasia es identificada por una lista de acciones

como la conversion a otra religion, negar la existencia de Dios, rechazando a

“6 Corriente ideolégica surgida en el siglo XVIII, extremadamente puritana, nacida de la aportaciéon
ideologica de Muhammad Abd Al-Walh, combinada con la accién politica de Muhammad lbn
Said. Este movimiento politico y religioso fue condenado por la mayoria de los sabios musulmanes
como contrario a los principios del Islam. Véase, MENORET, Pa&caja Saudi, el reino de las
ficciones Barcelona, Editorial Bellaterra, 2004.

" Es también autor désil As-SunnaKitab Al-Marasik, Kitab Az-ZuhdKitab Al-llal wa Ma'rifat
Ar-Rijal, Kitab Ar-Radd ‘ala Az-Zaadiga wal-Jahmiyyaentre otros. Para mas informacion véase,
BEN IBRAHIM, Yahya, Manazil Al-Aemma Al-Arba Abi Harifa, Mdik, As-Safi y Ahmed
Universidad Islamica de Al-Madina, 2002.

8 para mas informacién sobre las diferencias entres las escuelas juridica, consult#ZART,

A., Al-Figh ‘ala Al-Madzhib Al-'Arba‘a, Beirut, Dar Al-Kutub Al-‘limiya, 2003.
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los profetas, burlarse de Dios o de aquellos, adorar algun idolo, rechazar la

Sharid®, o permitir comportamientos prohibidos por ésta, como el adulterio.

El Coran desprecia la apostasia pero no prescribe ningun castigo terrenal ni
lo menciona explicitamente.

“Quien reniega de Dios después de haber llegado a creer --y esto, a
buen seguro, no incluye a quien lo haga bajo coaccion mientras que su
corazon permanece fiel a su fe, sino [solamente] a aquel que
voluntariamente abra su pecho a la negacién de la verdad --:sobre esos
[recae] la condena de Dios, y les aguarda un terrible castigo y eso
porque tienen a esta vida en mayor estima que a la Otra Vida, y porque
Dios no concede su guia a gentes que niegan la verdad. Esos a
guienes Dios ha sellado sus corazones, su oido y su vista --jesos,
precisamente, son los negligentes!iEn verdad, esos precisamente,
seran los perdedores en la Otra Vida!”.[Coran 16:106-109]

O bien:

“Exhortales, pues, [Oh Profeta]; tu tarea es inicamente exhortar: no
puedes obligarles [a creer]. Pero, a aquel que dé la espalda, empefiado
en negar la verdad, Dios le infligira el mayor de los castigos [en la

Otra Vida]". [Coran 88:22-24]

Las escuelas islamicas - basadas en una interpretacion de ciertos dichos del
profeta- discrepan en su castigo y en los limites de su ejecucion: ser
condenado el apostata a la muerte, o quedarse impune mientras no predique
contra los musulmanes, la sociedad o la nacién. La mayoria de los eruditos
cumplen con la vision tradicional de que la apostasia se castiga con la muerte
o el encarcelamiento hasta el arrepentimiento, al menos para hombres adultos
en su cabal juicio. Pero otros musulmanes contemporaneos, incluso
reformadores islamicos influyentes, han rechazado esto, abogando por la
libertad religiosa. En tiempos medievales, las escuelas de la jurisprudencia
sunies creyeron que la apostasia de un musulman de sexo masculino debia
castigarse con la muerte- a menos que sufriera de un trastorno mental-, pero

discrepan en si ejecutar al apOstata inmediatamente o concederle una

9 La ley islamica.
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oportunidad inicial de arrepentirse y evitar asi la pena. Los eruditos islamicos
medievales también discreparon en el castigo de un apodstata de sexo
femenino: muerte, esclavitud o encarcelamiento hasta arrepentimiento. Aba
Hanifa y sus seguidores rechazaron la pena de muerte para apostatas de sexo
femenino, apoyando el encarcelamiento hasta que la mujer abrazara de nuevo
el Islam. Los eruditos de Hamamantienen que una apostata de sexo
femenino no se deberia matar porque el profeta Muhammad prohibié matar a
las mujeres y porque éstas tienen pocas posibilidades de armarse y poner en
peligro a la comunidad. Sin embargo, la apostasia femenina debia penarse

con muerte, segun las escuelas Safii, Maliki y Hanbali .

En cuanto a los estados musulmanes modernos, la mayoria han ratificado
tratados internacionales de derechos humanos pero limitan su validez
agregando que los tratados deben estar sujetos a la autoridad de la Sharia.
Los derechos humanos y la igualdad para todos ante la ley no coinciden con

la ley islamica, que discrimina en temas de religion y sexo.

Muchos paises musulmanes tenian constituciones seculares cuando se
independizaron, pero han sufrido un proceso de “islamizacion” desde
entonces. Muchos han declarado el Islam como religion oficial, y muchos
han declarado que la Sharia es la fuente primaria de su ley. Numerosos paises
tienen dos sistemas legales funcionando en forma paralela: el sistema
occidental secular y el sistema islamfco Aunque la mayoria cuenta con

una constitucidén escrita y un sistema mixto garantizando la libertad religiosa
y la igualdad entre todos los ciudadanos, en la practica un musulman que
rechaza su fe es tratado como culpable y traidor punible con la pena de
muerte, aunque no haya un castigo descrito en la constitucion o el sistema
legal. En algunos paises, el sistema legal ha adoptado la Sharia, que habilita a

cargos oficiales dentro de los juzgados, en contra de las personas convertidas

0 Los castigos de los tribunales religiosos incluyen la amputacién de una/ambas mano(s) para el
robo, apedreamiento para el adulterio y ejecucion para la apostasia.
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del Islam. Estas leyes de apostasia y blasfemia también habilitan al gobierno
para detener arbitrariamente a cualquiera que no sea bien visto por
musulmanes militantes. Aunque los juicios contra quienes rechazan el Islam
son pocos, la apostasia se castiga con la pena de muerte en Afganistan, Iran,
Mauritania, Arabia Saudita, Sudan y Yemen. También se la considera ilegal
en Egipto, Kuwait, Malasia y las Maldivas. El Estado o las autoridades
locales pueden acosar a los convertidos, arrestdndolos por variados pretextos,
como ofensas contra el orden publico, o acusandolos de otros delitos.
Aungue los sistemas legales no estén interesados en este tipo de causas, 0 no
se animen a ejecutarlas por temor a que occidente repruebe dichas
sentencias, individuos o grupos de la sociedad pueden actuar para hacer
cumplir la Sharia. Los lideres musulmanesylahs pueden emitir fatwas
demandando la muerte del acusado; y las familias pueden usar en contra de
convertido la fuerza y la violencia que muchas veces terminan en muerte ya
gue deben vengar la vergienza que dicha conversidn representa. En algunos
contextos, una multitud de personas se pueden levantar y atacar al presunto

apOstata.

Aparte de las distintas escuelas arriba citadas, dentro del mismo Islam Suni
se puede diferenciar entre varios movimientos religiosos de gran influencia,

de los cuales citaremos los mas dominantes en los paises arabes.

El primer grupo es el de Al-ljwan Al-Muslimin o La Hermandad
Musulmana, organizacion que fue fundada por el estudioso egipcio Hassan
Al-Banna. Con sus diversas ramas, es el mayor movimiento sunita en el
mundo arabe y también por lo general, es el principal partido de oposicion en
muchos paises. La Hermandad Musulmana no tiene que ver con las
diferencias teologicas ni con la aceptacion de los musulmanes de cualquiera
de las cuatro escuelas sunitas de pensamiento. Centra sus objetivos en

obtener una mayor islamizacion de la sociedad a través de la inculcacion del
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Coran y la Sunna como unico punto de referencia para ordenar la vida de la

familia musulmanz.

El movimiento salafista, fue revivido por el maestro del siglo 18 el jeque
Muhammad Ibn Abd Al-Wahti#? en la peninsula arabiga, y fue el principal
instrumento en el ascenso de la Casa de Saud al poder. Es el movimiento
islamico mas puritano en el marco sunita, y la forma dominante del Islam en
Arabia Saudita. Ademas del Coran y haglices, los trabajos de los eruditos
anteriores, como Ibn Taymiyya, Ibn Al-Qayyim y Muhammad lbn Abd Al-
Wahh, se utilizan para la orientacion religiosa. Ellos ven su papel como un
movimiento para preservar el Islam de lo que ellos perciben como
innovaciones, supersticiones, desviaciones e idolatrias. Predominan sobre
todo Arabia Saudita, y en otros estados de la Peninsula Arabiga estados. Hay
también un ndamero significativo de seguidores en el subcontinente indio
(conocido como Ahl al-Hadith), Egipto, y en todo el mundo musulman.
También esta creciendo en popularidad en los paises del mundo occidental,
en particular en las comunidades musulmanas del Reino Unido y Estados

Unidos.

1.2.2 El Islam Chii

Etimologicamente, chii viene dehiat Ali (partido de Ali)Los chiies, que
suponen aproximadamente entre el 10% y el 13% por ciento de los
musulmanes, consideran que Ali fue el iniciador de la linea sucesoria de

Mahoma. Creen en la autoridad del Coran, las ensefianzas de Muhammad y

*l Mas informacién sobre los Hermanos Musulmanes, FARID ABDULJALEQ, Muhammad,
“Lamha tarijiya ‘an al-ma#hil alat marrat bifi yama‘at Al ljwan Al-Muslimin”, disponible en:
http://www.ikhwanwiki.com ASHMAWI, Ali, Attarij as-sirri li yama ‘at Al-ljwan Al-Muslinin, El

Cairo, Ibn Khaldun Centefior Development Studies, 2006ARRE, Olivier, MICHAUD, Gerard,

Les fréres musulmans(1928-198Raris, Gallimard/Kuliard, 1983.

2 De alli viene Wahabismd.os términos "wahabismo" y "salafismo" se usan iimtsmente,
aunque la palabra "wahabi", es una especifica para los seguidores de Muhammad Ibn Abd Al-
Wabhtab, que son la extrema derecha del Islam salafistg. GA&STIEN MAESTRO, Juan Ignacio,

“Las corrientes salafies. Puritanismo religioso, proselitismo y militanCiaddernos de estrategia

N°, 163, 2013, pags. 117-154.
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en la linea sucesoria de su famili&hl Al-Bayt (la "gente de la casa"),
incluyendo a sus descendientes conocidos como los imanes y mantienen que
Ali Ibn Abi Talib - primo de Muhammad y su yerno-, fue el primero de estos
imanes y el sucesor legitimo del profeta. Por lo tanto rechazan la legitimidad
de los tres primeros califas, considerando que fueron usurpadbae$e
islamica chii es muy amplia e incluye muchos grupos diferentes. Hay varias
creencias teoldgicas chiis, escuelas de jurisprudencia, creencias filosoficas y
movimientos espirituales. La identidad de este grupo empezé a forjarse poco
después de la muerte del califa Omar .

El Islam chii se divide en tres ramas. El grupo mas grande y conocido es el
de los Doce(Izna ‘aSariyya) llamado asi por su adhesion a los Doce
Imames®. Otras ramas mas pequefias incluyen el Ismaili y Zaidi, que
disputan el linaje de los Doce imames y sus creencias. El duodécimo Iman se
cree gue esta en la ocultacion, y volvera a aparecer justo amieQdema

(visiéon islamica del Juicio Final). Se trata de la mayor escuela de
pensamiento chii, predominante en Azerbaiyan, Iran, Irak, Libano y Bahréin,
y tiene seguimiento importante en Pakistan, Kuwait y la provincia oriental de
Arabia Saudi. Este grupo se divide por su parte, en varias ramas,
consideradas sectis

La segunda rama es la de los ismaelitas. Estos y los duodecimanos
comparten gran parte de su historia temprana. Sin embargo, surgié una
disputa sobre la sucesion del sexto imafrafar As-Sadig. Los ismaelitas

son los que han aceptado al hijo mayoXdafar, Ismail, como el proximo
imam, mientras que los duodecimanos aceptaron su hijo menor, Musa al-

Kazim. Hoy en dia, los ismaelitas se concentran en Pakistan y otras partes

3 Mas informacion en: AL-QIARI, Naser,Usil Madhab AS- Sa Al-Imamiya, disponible en:
https://archive.org/stream/FP17722/17722#page/n1 &8 Aup

** Se trata de la forma Usuli, que agrupa la gran mayoria dentro de la denominacién Doce chifs. Se
concentran en Iran, Irak y Libano. La forma Ajbari, similar a usulies, sin embargo, rebfdmah

en favor de lohadices Se concentran en Bahréin. Shaykhism es un movimiento religioso islamico
fundado por el jeque Ahmad a principios del siglo 19 la dinastia Qajar, Iran, ahora conserva una
minoria después de Iran e Irak. Se inicié a partir de un conjunto de doctrinas sufies y chiies y
Akhbari. Ver AL-QIFARI, Naser,op.cit.
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del sur de AsiZ. El Nizariyya es la rama mas grande (90%) de los
ismaelitas, que son el Unico grupo chii que tiene su lider temporal en el rango
de Imamato, que actualmente estd investido en Aga Khan IV. Su presente
vivo imam es Shah Karim Al-Husseini, que es el 49 ° Imam.

En cuanto a los Zaidi o Zaidiyyah, provienen de los seguidores de Zayd lbn
Ali, el bisnieto de Ali Ibn Abi Talib. Siguen cualquier descendiente de
conocimiento y en posicion vertical de Al-Hassan y Al-Hussain, y son menos
esotéricos en el enfoque que los duodecimanos y los islamilitas. Hay otras

minorias como los drusos, Mustaali, Bohras o Alivies.

1.2.3 El Sufismo

El Sufismoes un movimiento mistico islamico que representa un
distanciamiento de la aproximacion legalista en el Islam y tiende a
una relacion mas personal con Dios. Subraya la importancia de una
basqueda interior de Dios como complementaria de la ordenanza
exterior de la ley. Los sufies persiguen como objetivo perderse en la
realidad ultima de la divinidad mediante la constante repeticion del
dhikr® o mencién de Dios. Los creyentes de ese islam no pretenden
convertir a los infieles a la fuerza, ni mediante sermones ni homilias.
No esperan a ningun iman, no hablan de resurreccién. Sencillamente
aprenden a encontrar el amor divino en directo. Pero, como toleran
gue cada cual sea libre de expresar a su manera su amor hacia Dios,

adoptan formas muy diversas En la India se oye el canto de los

%5 Para mas informacion, vBAHIR, |hdin, al-Isnaciliya, Tarij wa ‘acg'id, Disponible en:
https://archive.org/stream/eraeral/era#page/n2/moge/2u

% Dhikr es una palabra arabe que significa recyeydse refiere a la practica sufi que implica el
recuerdo de Dios, el canto de los nombres de Dios y la consciencia de su presencia. Se puede hacer
silenciosamente o en voz alta, solo o con otros. Para los sufies es un método de concentracion
espiritual esta repeticién prolongada del nombre de Dios. A menudo se utilizan ayudas como la
musica, un rosario, la danza y los ejercicios sistematicos de respiracion. La préactica esta validada
por el Coran [33:44]:“Oh, creyentes, recordad a Dios con frecuencia y dadle gloria al alba y al
anochecer”.

5"Ver, BENTOUNES, KhalecEl Sufismo: corazén del IslaBarcelona, Ediciones Obelisco, 2001,
BURCKHARDT, Titus, Introduction aux doctrines ésotériques de I'ls|aRaris, Editions Dervy,
2001.
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Qawwalf®. En Turquia han encontrado otras dos formas de
comunicacion con Dios, la danza de los derviches y el alarido
sagrado. Los sufies del mundo entero so6lo tienen en comun el amor
de Dios, la tolerancia, la recitacion incesante del nombre de Dios,
puro amor, igualdad y justicia. Desde tiempos remotos han existido
mujeres sufies. Es verdad que algunas oOrdenes sufies no inician a
mujeres, pero otras muchas si lo hacen. Las diferentes &rdenes o
escuelas se les llam@riga, que significa camino o ruta. Cadariqa

tiene unamurshid que interpreta el papel de director espiritual. Los
miembros o seguidores de umariga se conocen comaonuridin, que
significa "deseoso". Desean conocer a Dios y amarlo. Las mas

conocidas son la Bektashi, la Chishti y la NagshbZndi.

1.2.4 Los Jaiyies

Jariy® (literalmente "los que se separaron") es un término general que abarca
unavariedad de sectas musulmanas que, aunque en un principio dieron su
apoyo al Califato de Ali, lo abandonaron por mediar en el conflicto durante la
guerra del siglo séptimo. Algo que segun jmgyies solo corresponderia a

Dios. Este hecho pone de relevancia su interpretacion literal y absoluta del
Coran y la Sunna. Pero este radicalismo contrasta con un espiritu igualitario
basado en que todo buen musulman podia optar a ser califa, ya que interpretan
gue la dignidad califal emana de la comunidad, y la tolerancia hacia otras
religiones. Hoy existen pequefias comunidades de de este grupo en diferentes
zonas de Oman, Argelia, Libia, Tunez y Tanzania. Una de las ramas mas
conocidas es la Ibadi. Se desarrolld6 a partir de la secta islamica del siglo
séptimo de logariyies. Sin embargo, se consideran a si mismos muy diferente

de los originales. Los Ibadies aprueban los califatos de Abu Bakr y Omar lbn

8 Es un género musical famoso tanto en la India como en Pakistan y que expresa una devocion
islamica sufi.

* para ampliar informacion sobre este tema. Ver, CARMONA, Alfonso (EH.pufismo y las
normas del IslamIV Congreso Internacional de Estudios Juridicos Islamicos, Murcia, Editorial
Regional de Murcia, 2006.

® para mas informacién sobre los jariyies, véase PLANHOL, Xavievliderias en el Islam: una
geografia de la pluralidadBarcelona, Editorial Bellaterra, 2002.
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Al-Jattab, a quien consideran el "segundo de los califas ortodoxos". Creen en
la amistad y la unidad con los verdaderos creyentes practicantes y los Imames,
en la disociacion y la hostilidad hacia los no creyentes o pecadores. Es la
forma dominante del Islam en Oman, pero un pequefio nimero de seguidores
lbadi también se puede encontrar en los paises de Africa septentrional y

oriental.

1.3 Otras formas de vivir el Islam

Esta claro que la identidad de una persona no se puede reducir a su adscripcion
religiosa, ya que en su configuracion intervienen factores psiquicos, sociales,
laborales, econdmicos y hasta politicos y las personas tienen que ser tratadas
independientemente de su culto, creencias o devocidn. No es preciso
pertenecer a ninguna de las escuelas o grupos para profesar el Islam. Este se
hizo responsable de garantizar la libertad de pensamiento e invitd a utilizar la
mente en la observacion de todo el universo y ademas insisti6 mucho en ello,

lo cual queda patente en varios versicijae los cuales citamos:

“Y asi planteamos estas parabolas a los hombres: pero sélo quienes son
conscientes [de Nosotros] pueden captar su significado interno.” [Coran
29:43]

“Dijimos: “Aplicad este [principio] a algunos de esos [casos de
homicidio no resueltos]: asi salva Dios vidas de la muerte y os muestra
Su voluntad, para que [aprendais] a usar vuestra razon.” [Coran 2:73]

El Coran incita a usar la mente y el corazon para comprender y discernir,
incluso va mas alla, reprochando a aquellos que anulan su capacidad de

discernimiento y su sensibilidad, degradandolos hasta situarlos a un nivel

1 Ver también [2:44][2:73][3:7][3:190][4:65][6:50][8:22][10:42][16:44], y para méas informacion
leer el estudio de Isra Ibrahim Kamil sobre las aleyas de la mente, disponible en
http://www.iasj.net/iasj?func=fulltext&ald=76254
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muy bajo. Lo mismo pasa con aquellos que siguen las suposiciones y los
conceptos erroneos o los que imitan a los padres y a los gobernantes sin
preocuparse en pensar si éstos siguen

lo correcto o lo falso. Usar la mente es un precepto religioso que el
musulman no deberia nunca ignorar o dejar de lado. El Islam abri6 la puerta
de la reflexién sobre los asuntos religiosos de par en par medidytié

o esfuerzo de interpretacién, que consiste en valerse del intelecto para
deducir los decretos legales, normas de conducta que regulan la vida en
general.

El principio dellytihad, no es exclusivo de las escuelas juridicas o de los
juristas que enriquecieron la jurisprudencia islamica y consiguieron encontrar
supuestas soluciones a varis cuestiones no explicadas en la primera época del
islam y que siguen siendo un referente en la actualidad. Cualquier persona
puede apoyarse en su razon y su pensamiento para analizar y entender los
asuntos de la religibn y de la vida. Pero es de suma importancia tener
conocimiento de la lengua arabe, que permitira al estudioso comprender
correctamente el Cordn y la Sunna e identificar las pruebas contenidas en los
textos, deducir y extraer las prescripciones. Es también importante tener
claro el contexto histérico, social y politico, es decir la situacion de la gente,
sus condiciones de vida, sus tradiciones, sus costumbres, etc.

Para eliminar el cerrado y exclusivo monopolio de interpretacion que los
ulemas se arrogan, se debe tener en cuenta que esto se hace en una religion
gue no ha instituido ni contempla ninguna jerarquia. Entre los muchos
escritos que abogan por la libertad de expresion e investigacion en el mundo
islamico actual hay que mencionar a sus autores y autoras: la marroqui
Fatima Mernissi, la norteamericana Amina Wadud, el sirio Muhammad
Shahrour y la paquistani Benhazir Bhutto, entre otros. Pero el estigma que
padecen las opiniones y puntos de vista reformistas es que proceden de una
élite de pensadores con escaso apoyo social. Personas cultas que carecen
practicamente de interlocutores sensibles a su discurso que se recibe con

indiferencia, rechazo y resistencia debido a la ignorancia y a la fuerte

47



conviccion de que lo heredado es la norma y todos los ideales nuevos vienen

acomprometer la identidad nacional islamica.

1.3.1 Islam, democracia y laicismo

El laicismo en el Islam favorece la separacion de la religion del Estado, de
todas las materias civiles y de gobierno de la teocracia religiosa. Muchos
juristas del mundo islamico, entre ellos el prestigioso Ali G&mn‘a
consideran que la democracia es un sistema contrario al Islam porque deja la
autoridad de la legislacion al pueblo o a los que lo representan, y asi se aleja
de lo que Dios ha prescrito. Lo que se decide por mayoria se convierte en
leyes obligatorias para ldmma, aunque fueran en contra de la religion.
Asimismo se incluye en estas leyes, a modo de ejemplo, el aborto, el
matrimonio gay, la usura, la abolicion de las leyes de la Sharia, la
legalizacion del adulterio, el consumo del alcohol. A menudo recurren a

versiculos del Coran para justificar su opinion:

“Y se les dira:] “jEsto [os ha ocurrido] porque cuando era invocado el
Dios Unico, negabais esta verdad; pero cuando se atribuia divinidad a
algo junto con El, creiais [en ello]! jEl juicio, no obstante, pertenece a
Dios, el Excelso, el Grande!” [Coran: 40:12]

O bien:

“Di: “Solo Dios sabe cuanto tiempo estuvieron [alli]. Suyo [en
exclusiva] es el conocimiento de la realidad oculta de los cielos y la
tierra: jqué bien ve y qué bien oye! jNo tienen mas protector que El,
pues a nadie hace participe en Su gobierno!” [Coran: 18:26]
Para ellos, Dios sabe lo adecuado para la gente, ya que ésta es diferente en
sus tradiciones, su moral y su manera de pensar e ignora asimismo lo
correcto para ellos y por consecuente para el resto. Cualquier sistema que
pretende sustituir la Sharia niega, desde esta perspectiva, la soberania de

Dios sobre el mundo. “El dictamen [de qué es cierto y qué falso] pertenece

%2 Fue el gran mufti de Egipto entre 2003 y 2013.
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s6lo a Dios --[y] El ha ordenado que no adoréis a nada excepto a El; esta es
la [Unica] fe verdadera; pero la mayoria de la gente no lo sabe” [Coran 12:40]
La democracia es una forma de convivencia social que implica el respeto de
las diferencias y de las libertades. Aqui entra la libertad de culto, la libertad
de expresidn y muchas consecuencias negativas para las sociedades regidas
por la ley islamica. Cabria hablar de la comparacion que se suele hacer entre
la democracia y l&Shura en el islam. Y aunque ésta no es mas que el
procedimiento de toma de decisiones, consulta y deliberacién para
posicionarse en un determinado tema, y a pesar de todas las similitudes
existentes entre ella y la democracia, los reacios suelen limitarla a encargarse
de asuntos nuevos que no estan recogidos ni en el Coran ni en la Sunna,
mientras que la democracia habla de asuntos ya establecidos en la Sharia,
rechaza prohibiciones y prohibe lo que el Supremo ha ordenado o permitido.
Afaden a eso el hecho de que el consejo 8hlmaesta compuesto siempre

por personas creyentes y de alto grado de sabiduria, de ciencia, de
conciencia, de ética y de conocimiento, mientras que los representantes en la
democracia pueden ser ateos, por ejemplo, o contrarios al Islam. Tareq
Ramadaf? afirma que es necesario alejarse de la polarizacion estéril que
enfrenta a los modernistas mas o menos laicos y a los islamistas
conservadores para ir directamente a las cuestiones clave: la democracia, la
educacion, los derechos de las mujeres, la desigualdad, la libertad, la apertura
al mundo y las estrategias econOmicas. Ramadan considera que estos
problemas se pueden resolver perfectamente a través de la ética islamica y en
cuanto a la compatibilidad entre el Islam y la democracia, el autor cree en la
importancia de los objetivos y no en la observancia literal, y por lo tanto,
aboga por la necesidad de adaptar los textos a los contextos para lograr el
pluralismo y la libertad, y opta por un modelo o sistema moderno cuyos
excesos sean corregidos por el uso de la ética musulmana, un conjunto que

impondré su existencia en un mundo futuro.

8 Ver Mas informacién en RAMADAN, Tareg,L’islam et le Reveil araheParis, Presse du
Chatelets, 2011.
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Mohamed Charfi, uno de los reformadores musulmanes modernos, afirma
gue el islam es ante todo una religion, en el sentido de que es esencialmente
una creencia, una respuesta a la cuestién acuciante de la vida y de la muerte.
Significa simplemente que Dios ha inspirado a Mahoma, un mensaje de
amor, de igualdad, de fraternidad y de paz. El como profeta ha conocido
enormes dificultades, ante las cuales se ha defendido. Pero fuera de esta
autodefensa, su mensaje es fundamentalmente de paz y de concordia. Asi
pues el Islam, segun Charfi, no es ni un derecho ni un estado, ni una politica,
ni una identidad, es una religion. La idea de este reformista tunecino es
optimista en cuanto a la separacion de religion y politica en el Islam. Por otro
lado, el islamismo es la radicalizacion de esa identificacion de la religion con
la politica que viene a hacer desaparecer ésta bajo el manto religioso. Los
islamistas son los activistas musulmanes contemporaneos que exigen
completa conformidad con los preceptos del Islam, tal y como ellos lo
entienden, incluyendo la aplicacion total e inmediata del derecho publico de
la Sharia. Su discurso es hoy dominante porque adoptan la actitud de
militantes puros y duros frente a los cuales hay regimenes roidos por el
nepotismo, la corrupcion y la incapacidad de realizar el desarrollo
prometido®*

En el libro de Fatima MernissEl miedo a la modernidad. Islam y
democraciahay un apartado que la autora denomina “Afrontar el propio
miedo”. En él afirma que es facil comprender que los que quieren conservar
el poder ante cualquier manifestacion del pueblo, intentan transferir el miedo
ancestral a la democracia, que es donde radica precisamente la fuerza de

Occidente. La autora escribe:

“Es facil de comprender que aquellos que quieren consergaragi

(la decision) intenten transferir el miedo ancestral a Occidente, a la
democracia, esa chica tan rara y tan fascinante que aquél, en parte, dio
a luz. Identificar la democracia como “enfermedad” occidental,
ataviarla con el chador de lo extrafio es una operacion estratégica que
cuesta miles de millones de petroddlares. La manipulacion de los

% Ver, CHARFI, Mohamedislam y libertad: el malentendido histéricBranada, Almed, 2001
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miedos - las interferencias de las angustias modernas por
recubrimientos operados sobre las antiguas- es una de ellas. Por
supuesto que la operacion es compleja, pues tiene lugar en el terreno
tan imprevisible de las emociones y de las esperanzas, sobre todo en el
del deseo y de la promesa del placer, y del temor al dolor. La mezquita
y la parabola, el pecado y la coca cola, el retiro espiritual y la cuenta
bancaria, en esto estamos, en el territorio de la sofisticacion mas
oriental, en donde puedes aspirar a todo salvo, a obtener sencillas
respuestas. Puedes elegir entre todos los colores que quieras, salvo el
blanco y el negrd®.

Y anade:

“No garantizo que se pueda comprender todo lo relativo al conflicto
Islam- Democracia. Solo los imanes y los presidentes de las republicas
musulmanas pueden ofrecer este tipo de certezas. Pero como mujer, sé
gue explorando ambigiedades, analogias y paradojas pueden
descorrerse todos los cerrojos ancestrales y los miedos de que son
guardianes. Le democracia, es decir, la insistencia en la soberania del
individuo frente a la arbitrariedad del jefe, no es tan nueva como
muchos imanes pregonan. Esta, sobre todo reprimida. Occidente
asusta porque obliga a los musulmanes a exhumar los cuerpos de
todos los opositores, religiosos y profanos, intelectuales y oscuros
artesanos, asesinados por los califas, de todos los que fueron
condenados, como los sufies y los filésofos, porque hablaban de ideas
extrafas llegadas de Grecia, de la India y de antiguas religiones
persas...”®

Los eruditos tienen mucha responsabilidad en este miedo que condiciona la
libertad de pensar, el individualismo, un miedo que deja a la gente anclada en
el pasado y bloqueada por el temor a cambiar lo heredado. Emilio Menéndez
del Valle en su librolslam y democracia en el mundo que vféne
responsabiliza a los Ulemas de todo lo que pasa hoy en dia en el mundo
musulman, recogiendo la visibn de Abdus Salam, premio Nobel de Fisica
(1979). Este acusa a los ulemas de revertir la civilizacion islamica y los

divide en dos tipos. Aquellos que dirigen la oracién se ocupan de los

% MERNISSI, Fatima,El miedo a la modernidad. Islam y democracia, Madifdiiciones del
oriente y del mediterraneo, 1992, pags. 25-26

% |dem, pags. 26-27.

®” MENENDEZ DEL VALLE, Emilio, Islam y democracia en el mundo que vieMedrid, Los
libros de la Catarata, 1997, pags. 70-76.
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matrimonios y entierros al tiempo que cuidan de la mezquita, y los peligrosos
gue dicen ser interpretes del Coran y emiten fatuas condenando
caprichosamente a muerte a quienes no comparten sus ideas. Muchos de
ellos, analfabetos, han adaptado el status de una clase eclesiastica sin ni
siquiera tener un conocimiento rudimentario de lo que fue una tolerante
religion, ni ser aptos para predicar y ser guias espirituales. Abdus Salam los
describe como arrogantes, rapaces y con escaso nivel de sentido comun,
intolerantes; y por ello habria que privarlos de hacer los sermones de los
viernes. En vez de ser piezas de elevado contenido espiritual, son diatribas
politicas.

Javier Rupérez habla de las incompatibilidades entre el Islam y la
democracia, considerando que el Islam politico sigue adherido a una visién
fundamentalista y por tanto discriminatoria de la realidad social en la que se
mueve Yy sobre la que pretende ejercer un poder absoluto. Afirma que no se
puede gobernar imponiendo un unico sistema de valores ya que ello sélo
conduce a la disidencia. .La democracia “requiere fundamentalmente un
importante grado de relativismo, una paralela admisién de que en el mundo
terrenal las verdades no son absolutas, un reconocimiento de la dignidad del
otro, por adversario que resulte, y en consecuencia una practica continua de
la tolerancia. Son esas las cosas que diferencian al mundo sacral de las
sociedades regidas por la civilidad, las que hacen posible que los ciudadanos
puedan elegir libremente a sus representantes sin coacciones ni dogmas
preconcebidos® Segin su concepcion, aparte del apego de los paises
musulmanes a su religién y el control que ejerce el sistema sobre la vida de
los ciudadanos, habria que habilitar muchos otros datos para que la
democracia encuentre sitio en estas sociedades. Habria que garantizar un
cierto nivel de desarrollo econdmico, un correspondiente nivel educativo,

una indispensable afirmacion de la individualidad del ciudadano y una

®®RUPEREZ, Javier, “Egipto, el Islam la democracia y otras incompatibilidalestperial.
Version electrénica. 25 de junio de 2014.
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minima capacidad para integrar en la responsabilidad del conjunto, las
diferencias étnicas y culturales.

Efectivamente, si contemplamos la regulacién expuesta de la Sharia, ésta
infringe el principio de libertad de pensamiento y religion, asi como de
igualdad ante la ley sin discriminacion por religion o sexo. Asimismo, el
conceptoUmma excluye completamente a los no musulmanes vy restringe la
participacion de las mujeres musulmanas en la direccion de los asuntos de
Estado mientras hay que incluir a todos los ciudadanos en pie de completa
igualdad. En materia de derecho penal islamico, hay cuatro categorias de
castigos predeterminadogisas o0 represalia exacta del crimen cometido,
diyya, que consiste el pago de indemnizacion a la victima o sus familiares,
ta ziz o castigo, por lo general corporal, administrado a discrecion del juez,
hudud ocastigos predeterminados. Este ultimo agrupa seis delitos, a los que
se aplica sin modificacibn un castigo estrictamente determinado: robo,
bandolerismo, relaciones sexuales ilegales o fornicacion, falsa acusacion de
adulterio, ingerir alcohol o apostasiaas penalidades ordenadas por la
Sharia para esta clase de delitos son: amputaciones de manos y pies,
crucifixion, ejecucion por lapidacion y latigazos.

Se trata de una regulacién penal opuesta e incompatible con los derechos
humanos. Penas crueles y degradantes que resultan vagas e indefinidas tanto
en el ambito procesal, como en el de la tipologia delictiva, y que vulneran las
exigencias elementales del principio de legalidad. Dada la falta de requisitos
para la prueba del delito, son contrarias al principio de la presuncion de
inocencia. Hay diferencias de aplicacion cuando ciertos delitos afectan
activa o pasivamente a los no musulmanes y a las mujeres, asi como en
cuanto a la capacidad testifical de aquéllos y éstas, lo que no se compadece
con el principio de igualdad ante la ley y no discriminacion por razén de
religién o sexo.

Aparte de esto, podemos evocar las grandes discriminaciones en materia de
derecho matrimonial y sucesiones por razon de religion y sexo: se autoriza el

matrimonio de musulman con una mujer cristiana o judia, pero el cristiano o
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judio no se puede casar con una mujer musulmana. Varones y mujeres
musulmanes no pueden casarse con un no creyente en alguna de las
escrituras de revelacion divina. La diferencia de religion es barrera total para
la herencia: un musulman no puede dejar herencia o heredar de un no
musulman. En la herencia la mujer recibe menos que la parte del varon,
siendo ambos del mismo grado de parentesco con el difunto. Discriminacion
en materia de derecho matrimonial por razén de sexo: el varén musulman
puede casarse hasta con cuatro esposas, lo cual estd prohibido para una
mujer. Un varon musulman puede divorciarse de su mujer o de cualquiera de
sus mujeres mediante repudio unilateral, sin tener que dar razones ni
justificar su accion ante ninguna persona o autoridad. Una mujer musulmana
solo puede obtener el divorcio por consentimiento del marido o decisién
judicial, por motivos limitados como incapacidad o negativa del varon a
mantenerla.

La infidelidad de la esposa se castiga con la lapidacién. Por el contrario la

infidelidad del marido respecto a una de sus esposas se reputa |&gitima.

1.4 La nmujer antes y después del advenimiento del Islam

1.4.1 Los cambios en el seno del Islam
El Islam es considerado, por excelencia, el simbolo de la subordinacion de

las mujeres. Sin embargo otras escrituras sagradas ponen de manifiesto la
desafortunada condicion femenina en los tiempos antiguos. Asi, en los
escritos del Antiguo y el Nuevo Testamento las mujeres aparecen como seres

subyugados, sumisos e inferiores.

69 Para mas informacién consultar, la vision de CEPEDELLO BOISO, José, en el articulo

“Compatibilidad entre islam y democraciaUniversitas: Revista de filosofia, derecho y
politica, ISSN-e 1698-7950\°. 16, 2012pags. 23-49. Disponible online en:

http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo48249

CEPEDELLO BOISO, José,Islam, laicismo y democracia Sevilla, Aconagua Libros, 2012,

BHUTTO, Benazir,Reconciliacion: Islam, democracia y occidenBarcelona, Belacqva, 2008,

MARTINEZ MONTAVEZ, Pedro Mundo arabe y cambio de sigl@ranada, Universidad de

Granada, 2004, PEREZ BELTRAN, Carmelo (eB))mundo arabe e islamismo ante los retos del
futuro, Granada, Universidad de Granada, 2004.
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La escritora Nawal As-Saadawi declar6 en una conferencia celebrada en
Montreal en 1990:

“Los factores mas restrictivos que pesan sobre las mujeres deberian
buscarse primero en el judaismo, en Antiguo Testamento, luego en el
Cristianismo y fundamentalmente en el Coran; [...] todas las
religiones son patriarcales porque surgen en sociedades patriarcales y
“el velo de las mujeres no es una practica especifica del Islam sino una
herencia cultural que guarda analogias con las religiones de su misma
procedencia®

Estes declaraciones de la feminista egipcia desataron un sinfin de criticas y
confirmaciones que desembocaron en la creencia de la absoluta
subordinacion de la mujer musulmana y el rechazo de cualquier intento de
comparar su situacion con la de otras religioAdmra bien, existen varias

obras y trabajos que dejan al descubierto la situacion de las mujeres en el

Judaismo y el Cristianismo antes de la llegada del Islam.

Sharif Abduladim se adentr6 en el laberinto de los textos antiguos

estableciendo un estudio comparativo con el Islam. Para saber si el Judaismo,
el Cristianismo y la religion de Muhammad tienen la misma concepcion de la

mujer, como religiones monoteistas o bien ofrecen un trato mejor que el que
le otorga el Islam, el investigador ha querido abordar la cuestiéon basandose
en las fuentes originales y no en la practica de los seguidores de hoy en dia,
asi como en los numerosos libros escritos por especialistas, apologistas y
criticos en la materia. Su interés por las narraciones originales radica en la
confusion generada entre cultura y religion, por una parte, y en el hecho de
gue muchos desconocen lo que dicen los textos sagrados y mantienen el

valor de lo heredado, pudiendo ser éste erroneo y equivoco.

Abduladim empieza evocando el legado de Eva. Se puede apreciar la

influencia negativa de la Eva biblica sobre las mujeres en los textos mas

0 Citado por ABDULADIM, Sharif, en “La mujer en el islam y en el judeocristianismo: mito y
realidad”, disponible en: www.Verdelslam.com, 1997. Ver también DALY, Mary, “El Crlst|an|smo
y la mujer: una historia de contradicciones”, disponible en
http://servicioskoinonia.org/relat/426.htm
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antiguos porque ella habia pecado e inducido después a Adan a seguir su
conducta. Por consiguiente Eva era responsable de su propio error, del

pecado de su marido y del pecado original de toda la humanidad.
Segun el Antiguo Testamento:

"Encontré mas amarga que la muerte a la mujer enredadora, cuyo
corazon es una trampa y cuyas manos son cadenas. El hombre que
agrada a Dios debe escapar de ella, pero el pecador en ella habra de
enredarse...mientras yo, tranquilo, buscaba sin encontrar, encontré a un
hombre justo entre mil, mas no encontré una sola mujer justa entre
todas". (Ecclesiastes 7:26-28).

Losrabinos judios, como recoge Abduladim, registraron nueve maldiciones a

las mujeres como pecadoras.

"El [Dios] concedidé a las mujeres nueve maldiciones y la muerte:
soportar la sangre de la menstruacion y la sangre de la virginidad, la
carga del embarazo, la carga del parto y la de criar a los hijos; su
cabeza esta cubierta como quien esta de luto; horada sus orejas como
una esclava o joven esclava que sirve a su sefior; ella no es tenida
nunca por inteligente; y después de todo, miere"

Para Mary Lady, “la situacion de las mujeres en el antiguo mundo semitico -
y realmente, en la antigiedad en general- tiene las dimensiones de una

pesadilla”. La autora cita a Roland de Vaux:

“El Decalogo incluye a la esposa de un hombre entre sus posesiones,
conjuntamente con su casa Yy sus tierras, sus esclavos y esclavas, su
buey y su asno (Ex 20:17; Dt 5:21). Su esposo puede repudiarla, pero
ella no puede pedir el divorcio; toda su vida permanece en un lugar
secundario. La esposa no hereda de su esposo, ni las hijas de su padre,
a menos que no haya un heredero varon (Nm 27:8). Un voto hecho por
una muchacha o una mujer casada necesita, para ser valido, el
consentimiento del padre o del esposo, y si este consentimiento es
negado, el voto es nulo e invalido (Nm 30:4-17)"

" Citado por ABDULADIM, Sharifop.cit.
2 ABDULADIM, Sharif, op.cit. Para mas informacién: SWIDLER, LeonardWamen in Judaism:
the Status of Women in Formative Judaisfetuchen, Scarecrow Press, 1976.
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Mientras el “mal” comportamiento femenino era severamente castigado, la
infidelidad masculina se penalizaba soélo si violaba los derechos de otro
hombre al tomar a una mujer casada como su cémplice. En la era rabinica
algunas escuelas permitian que un esposo obtuviera el divorcio so6lo sobre la
base de adulterio o0 mal comportamiento e incluso aceptaban la excusa mas
banal, como el hecho de haber cocinado mal un plato, o simplemente por

preferir a otra mujer. Esos eran motivos suficientes para repudiarla.

El respeto por la mujer aumentaba cuando se convertia en madre,
especialmente si tenia hijos varones, por ser éstos socialmente mejor
valorados. Tras el nacimiento de un nifio, reinaba la felicidad mientras todos
guedaban afligidos al nacer una nifia. La llegada de un hijo varon traia la paz
familiar, Por lo contrario, el nacimiento de una hija se consideraba una carga
dolorosa para su padre y una fuente de verguenza. De hecho un hombre
podia vender a su hija al igual que a sus esclavos; la culpa recaia en la mujer
si en una pareja solo tenia nifias. Pero aunque las mujeres hebreas eran
honradas como madres y disfrutaban de un trato algo diferente, su status
social y legal era el de seres subordinados. Asi se comprende la oracion de

los hombres hebreos: “Te agradezco, Sefior, por no haberme hecho mujer”.
En aanto al Nuevo Testamento, San Pablo dice:

"La mujer debe aprender a estar en calma y en plena sumisiéon. Yo no
permito a una mujer ensefar o tener autoridad sobre un hombre; debe estar
en silencio. Adan fue creado primero, luego Eva. Y Adan no fue el
engafado; fue la mujer quien fue engafiada y se volvié pecadora” (I Timoteo
2:11-14)"

San Tertuliano es aun mas grosero que San Pablo cuando, hablando a sus

hermanas en la fe, dijo:

"¢, No sabéis que cada una de vosotras es una Eva? La sentencia de Dios sobre

vuestro sexo sigue vigente: la culpa debe existir también necesariamente.

3 Citado por DALY, Maryop.cit.
" Citado por ABDULADIM, Sahrifop cit.
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Vosotras sois la puerta del Diablo: sois las transgresoras del arbol prohibido:
sois las primeras transgresoras de la ley divina: vosotras sois las que
persuadisteis al hombre de que el diablo no era lo bastante valiente para
atacarle. Vosotras destruisteis facilmente la imagen que de Dios tenia el
hombre. Incluso, por causa de vuestra desercion, habria de morir el Hijo de

Dios""®.

San Agustin, fiel al legado de sus predecesores, escribié a un amigo: "Lo que
la diferencia, ya sea esposa 0 madre, es que es aun Eva la tentadora, de la que
nosotros debemos protegernos en cualquier muijer...... Yo no veo la utilidad
gue puede tener la mujer para el hombre, con excepciéon de la funcion de

parir a los hijos™.

Siglos después, Santo Tomas de Aquino todavia consideraba a las mujeres
como seres defectuosos: "Respecto a la naturaleza individual, la mujer es
incompleta y mal dispuesta; la fuerza activa contenida en la semilla
masculina tiende a la produccion de una semejanza perfecta en el sexo
masculino; mientras la produccion de la mujer proviene de un defecto en la
fuerza activa o de alguna indisposicion material, o incluso de una cierta

influencia externd".

Una y otra vez las mujeres son denigradas a causa de la imagen de la Eva
tentadora gracias al relato del Génesis. Para resumir, la concepcion
judeocristiana de la feminidad ha sido contaminada por la creencia en la

naturaleza pecadora de Eva y de su descendencia femenina.

Ciertamente, el Coran ha llegado con una nueva concepcion respecto a estas
creencias. Lo primero es que Dios se dirige tanto a mujeres como a hombre
por igual:
"Para los musulmanes y las musulmanas, para los creyentes y las
creyentes, para los devotos y las devotas, para los hombres veraces y

las mujeres veraces, para los pacientes y las pacientes, para los que se
humillan y las que se humillan, para los que practican la caridad, para

S 1dem.
®1dem.
T1dem.
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los hombres y mujeres que ayunan, para los hombres y mujeres que
guadan su castidad, y para los hombres y mujeres que se
comprometen mucho en la alabanza a Al-lah, para todos ellos Al-lah
tiene preparado el perdon y una gran recompensa.” [Coran: 33:35]

Dios pone a los dos en igualdad:

“los creyentes, hombres y mujeres, son protectores unos de otros: ellos
mandan lo que es justo y prohiben lo que es malo, hacen las oraciones
regularmente, practican la caridad y obedecen a Al4 y a Su mensajero.
A ellos les mandara Al4 su Misericordia: AlA es el poderoso, el
Sabio.”[Coran: 9:7]

O bien:

“y su sefior escucho su plegaria: no permitiré que se pierda obra de
ninguno de vosotros, ya sea varon o hembra, pues habéis salido los
unos de los otros.” [Coran: 3:195]

Estos fragmentos, y otros mas aigunasaleyas o suras del Libro Sagrado,
dejan claro que la vision de la mujer no es diferente de la del hombre. Ambos
son criaturas de Dios cuya meta sublime en la Tierra es rendir culto al sefior,
realizar actos virtuosos y evitar el mal, y ambos seran juzgados de acuerdo a
ello. El Coran nunca menciona que la mujer sea el principio del mal o la
puerta del diablo y su papel de la mujer en la tierra no se reduce a parir, se le
exige que haga tantas buenas acciones comnabre. Es mas, insta a todos

los creyentes, mujeres y hombres, a seguir el ejemplo de mujeres como la
virgen Maria y la esposa del Farada. llegada del Islam fue determinante
para que se reconozca el estatus juridico de la mujer, acordandole derechos y

deberes. Juliette Minces afirma que :

“ Au moment ou lislam s'imposa en Arabie, au VII siécle ére avant
de d’étendre de I'océan Atlantique au golf Persique, il s’agissait non
seulement d'une nouvelle religion, mais aussi d’'un mouvement de
réformes sociales touchant particulierement au statut des femmes.
Dans [|'Arabie pré islamique, par exemple, les femmes eétaient
considéré comme des marchandises que I'on pouvait acheter, vendre,
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hériter. La polygamie était illimitée et le mari pouvait rompre une

union ason gré. Les infanticides de nourrissons filles étaient fréquents.
”78

Efectivamente, los cambios suponian en primer lugar eliminar los
infanticidios, que en la Arabia preislamica cometian las propias madres al dar

a luz a una nifia, o por los padres para ocultar su “deshonra”:

"Cuando se traen noticias a uno de ellos del nacimiento de una nifia, su
cara oscurece Yy se llena de pesar. jCon vergiienza se esconde de sus
gentes por las malas noticias recibidas! ¢La mantendra en el desprecio
o la enterrara en el polvo? jAh! ¢ por cual de esos males se decidira?."
[Coran: 16:59].

Estos crimenes nunca habrian cesado en Arabia si no hubiese sido por la
contundencia de los términos que emplea el Coran para condenar esta
practica (Coradn 16:59, 43:17, 81:8-9). Es mas, el Coran no hace ninguna
distincién entre los muchachos y las muchachas. En contraste con la Biblia,
considera el nacimiento de una nifia como un regalo y una bendicién de Dios,
igual que el nacimiento de un varon, incluso menciona primero el regalo del
nacimiento de una nifia: "El dominio de los cielos y la tierra pertenece a
Allah. El crea lo que El quiere. Regala hijas a quien quiere y regala hijos a

quien El quiere." [Coran: 42:49].

Para acabar con el infanticidio femenino en la sociedad musulmana naciente,
el Profeta Muhammad prometié a aquéllos que fueran buenos con sus hijas,
una gran recompensa si las educaban, mantenian y concedian un trato

benévolo, pues ellas seran una protecciéon contra el fuego del Infierno.

Otro de los puntos que recoge el estudio de Abduladim es la impureza de las
mujeres con la menstruacion. Las normas judias, por ejemplo, son
sumamente restrictivas. El Antiguo Testamento considera a toda mujer
menstruante como sucia e impura pudiendo contaminar su impureza a los

demas. Cualquier persona o cosa que toque se convierte en impura durante

8 MINCES, Juliette].a femme dans le monde araBwitier, Editions Mazarine, 1986, pags. 15-31.
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un dia. Debido a su naturaleza contaminante era a veces "desterrada" para
evitar cualquier posibilidad de contacto con ella. La enviaban a una casa
especial llamada "Casa de la Suciedad" durante el periodo completo de
impureza’® Al marido de una mujer menstruante le estaba prohibida la
entrada en la sinagoga si se habia contaminado por causa de ella, incluso por
tocar el polvo que habian pisado sus pies. Un sacerdote cuya esposa, hija, 0
madre estaban menstruando, no podia recitar la bendicion sacerdotal en la

sinagoga.

El Islam no considera que la mujer menstruante tenga ningun tipo de

suciedad contagiosa, ni se convierte en maldita. Se le exime de hacer las
oraciones diarias y también del ayuno mientras dura su periodo. Lo cual tiene

explicacion en su debilidad fisica en estos dias. Se desaconseja asimismo que
la pareja mantenga relaciones sexuales, por salud e higiene, pero no se
prohibe ningun otro contacto fisico entre los esposos. Pero todo eso no quita
gue se le prohiba a las mujeres coger el Coran cuando estan menstruando y

es porque se piensa popularmente que hay una impureza en ellas.

El matrimonio pasé a ser un contrato entre el hombre y la mujer y no entre el
hombre y el tutor. Asi la dote le pertenecia solo a ella y tenia derecho a
disfrutarla sin restricciones. Podia, asimismo, guardar su apellido después de
casarse y el poder que tenia el marido de repudiarla fue cambiado o limitado
por tres meses; que después de ellos, y en caso de que no se produjera la
reconciliacion, se podia llevar a cabo la ruptura. Con respecto al divorcio, el
Islam se sitta a mitad de camino entre la Cristiandad y el Judaismo. El
matrimonio en el Islam es un vinculo sagrado que no debe romperse salvo
por razones justificadas. Se dice a las parejas que intenten buscar todas las
soluciones posibles siempre que sus matrimonios estén en peligro, y que sélo
recurran al divorcio cuando no exista otra alternativa. En resumidas cuentas,
el Islam reconoce el divorcio, pero lo desaconseja en todos los sentidos.

Centrémonos en primer lugar en el aspecto del reconocimiento. El Islam

® Mas informacién en: SWIDLER, Leonard Jomen in Judaism: the Status of Women in
Formative JudaisimmMetuchen, Scarecrow Press, 1976.
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reconoce el derecho que tienen ambos cényuges a terminar su relaciéon
matrimonial. Pero aunque le otorga al marido el derecho al repudio, concede
a la esposa el derecho de disolver el matrimonio a través de lo que se conoce
como Jul®® Si el marido es el que elige disolver el matrimonio, no puede
recuperar ninguno de los regalos a ella ofrecidos como la dote. ElI Coran se
lo prohibe explicitamente, sin importar la cuantia o el valor que estos bienes
puedan tener, lo cual se aprecia en la aleya siguiente: "Y si queréis cambiar
de esposa y le habiais dado a una de ellas un quintal, no volvéis a tomar nada

de él. ¢ ibais a tomarlo con infamia y pecado manifiesto?”. [Coran: 4:20]

En el caso de que la esposa decida disolver el matrimonio, puede devolver la

dote a su marido. Lo cual es una compensacion justa para él.

"No os es licito recuperar nada de lo que les disteis, a menos que las
dos partes teman no observar las leyes de Dios. Y si teméis que no
observen las leyes de Dios, no hay inconveniente en que ella obtenga
su libertad indemnizando al marido. Estas son las leyes de Dios, no las
violéis. Quienes violan las leyes de Dios, ésos son los impios." [Coran:
2:229]

Fueron estos derechos los que incitaron a las mujeres judias que vivieron en
las sociedades islamicas tempranas del siglo séptimo de la Era Comun a
intentar obtener documentos de divorcio de sus maridos judios en las cortes
islamicas. Los Rabinos declararon nulos estos documentos. Para abolir esta
practica, los Rabinos dieron a las mujeres judias nuevos derechos y
privilegios en un intento de frenar las apelaciones que se hacian a las cortes
islamicas. Las mujeres judias que vivian en los paises cristianos no

disfrutaron de ningun privilegio parecido pues la ley romana de divorcio que

se practicaba no resultaba mas atractiva que la Ley3udia.

Otra cuestion relevante entre los arabes paganos anteriores al Islam fue la

herencia. Unicamente se otorgaba el derecho de herencia a los parientes

8 SABIQ, ElsayyedFigh Al-SunnaEl Cairo, Oir Al-Fatah lile'lam Al-Arabi, 1994, vol. 2, pp. 218-
229.

8 Ver, AMRAM, David W., The Jewish Law of Divorce According to Bible and Talmud
Philadelphia, Edward Stern & CO,1896.
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masculinos. El Coran aboli6é todas estas costumbres injustas y concedid a
todas las mujeres una parte en las herencias: "Sea para los hombres una parte
de lo que los padres y parientes mas cercanos dejen; y para las mujeres un
parte de lo que los padres y parientes mas cercanos dejen. Poco o mucho, es
una parte determinada.” [Coran 4:7]. Las madres musulmanas, esposas, hijas
y hermanas habian obtenido su derecho a la herencia, que podian administrar
en su propio beneficio sin hacer participe al marido de sus bienes, mientras
que él estaba obligado a mantenerla totalmente, a ella y a sus hijos, sean
cuales fueran los medios. La division de la herencia es un tema amplisimo

que incluye una cantidad enorme de especificacitines.

Suscita mucha polémica la parte de la aleya que dice que al varén le
corresponde el equivalente a la porcidon de dos mujeres. Este principio
general, considerado aisladamente sin conexion con otras disposiciones
relativas a las relaciones entre hombres y mujeres, es tachado por muchos de
Injusto. Para comprender el sentido contenido en este principio, hemos de
tener en cuenta que segun la ley islamica el porcentaje correspondiente a la
mujer dependera de la cercania del difunto y del nimero de individuos con
los que compatrtira la herencia, teniendo en cuenta si son mujeres, varones, 0
mujeres y varones, y siempre después de haber

satisfecho los legados y pagado las deudas, incluidos los gastos del funeral.

A la hija le corresponde la mitad de lo que le toca a su hermano, por parte del
padre. Sino tiene hermanos varones y es hija Unica, recibira la mitad de la

herencia. Si son mas de una hija recibiran dos tercios.

En cuanto a la madre, recibe, al igual que el padre, una sexta parte de la

herencia de su hijo, en caso de que el difunto tenga descendencia. Pero si

82 «Con relacién a [la herencia de] vuestros hijos, Dios os prescribe [lo siguiente]: al varén le
corresponde el equivalente a la porcion de dos hembras; pero si hay mas de dos mujeres, les
corresponden dos tercios de lo que [sus padres] dejen; y si solo hay una, recibira la mitad. Y a los
padres [del difunto], les corresponde a cada uno un sexto de lo que deje, si tiene algin hijo; pero si
no tiene ninguno y sus padres son los [Unicos] herederos, entonces a su madre le corresponde un
tercio; y si tiene hermanos y hermanas, entonces a su madre le corresponde un sexto una vez
descontados los legados que haya hecho, o las deudas [pendientes].No sabéis quienes son mas
merecedores de vuestro favor, si vuestros padres o vuestros hijos: [de ahi esta] prescripcion de Dios.
Ciertamente, Dios es omnisciente, sabio.”. [Coran: 4:11] ver también [Coran 4:12,176].
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el hijo no tiene descendencia ni estd casado, la herencia en su totalidad
correspondera a los padres, de la siguiente forma: el tercio para la madre y
el resto para el padre. En caso de que el fallecido no tenga hijos pero si
hermanos, el porcentaje de la madre disminuird de un tercio a una sexta
parte. La esposa hereda la cuarta parte de lo que haya dejado su marido en

caso de no tener hijos o hijas; pero si no es asi, recibira la octava parte.

El sistema hereditario islamico es sumamente complejo, sin embargo,

eruditos musulmanes en lo que respecta a la herencia de las mujeres, cuando
han hecho un resumen del conjunto de este sistema, han llegado a la
conclusion de que éstas heredan en soélo cuatro casos la mitad de lo que
recibe el hombre, en mas de ocho casos la mujer hereda la misma parte que
el hombre, en mas de diez casos la mujer hereda mas que el hombre y

en muchos otros casos sélo hereda la nidjer.

En realidad, la herencia depende mucho de la estructura social y econémica y
de la funcién de cada uno de los sexos, por lo que su reglamento ha de ser
contemplado en este contexto. Hay que tomar en consideracion que las
obligaciones financieras de los hombres en el Islam exceden con mucho a las
de las mujeres. El novio debe proporcionarle un regalo a su novia como dote.
Este regalo es de la exclusiva propiedad de ella aun en el caso de que se
divorcie después. La novia no tiene ninguna obligacion de hacer regalo
alguno al novio. Es mas, el marido musulman tiene la obligacion del
mantenimiento de su esposa e hijos. La esposa, por otra parte, no esta
obligada a ayudarlo en esta tarea. Su propiedad y sus ganancias son de su
exclusiva propiedad, excepto aquello que quiera ofrecer voluntariamente a su
marido. Ademas, hemos de considerar que el Islam aboga de forma

vehemente por la vida familiar.

Hay que aclarar que las leyes se hacen para casos habituales y no los

excepcionales en la sociedad islamica. De este modo, en el Islam una persona

8 véase, SUTAN, Salah DinMirar al-mar'a fil Islam wal Adyin al-ujra, El Cairo, Bir Annahia,
1999, HARBI, Jaled, “Mi@&t al-mara fil Islam”, 2008. Disponible en
www.islamway.net/article/3771.
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puede hacer su testamento favoreciendo a alguien que crea que puede
necesitarlo, hacer una donacion en vida. A la luz de estos hechos, podemos
decir que los hombres musulmanes, en general, tienen mayores cargas
financieras que las mujeres, asi, las reglas de la herencia, quieren compensar

este desequilibrid?

Otro tema que tuvo especial relevancia con la llegada del Islam es la
poligamia. Hemos de mencionar que la poligamia no vino con el Islam sino
gue era una practica ancestral y una costumbre comun arraigada en la Arabia

preislamica. El Coran recoge esta practica en la aleya 3 de surat An-Nisa:

“Y si teméis no ser equitativos con los huérfanos, entonces casaos con

[otras] mujeres que os sean licitas: dos, tres o cuatro; pero si teméis no
ser capaces de tratarlas con equidad, entonces [sOlo] una --0 [con]

aquellas esclavas que sean de vuestra propiedad. Esto hara mas
probable que no os desviéis de la rectitud.” [Coran: 3:4]

En esa época los hombres se casaban con un namero ilimitado de mujeres y
el Coran ha venido a regular y limitar el ndmero a cuatro, estableciendo
asimismo una condicion dificil de cumplir y que supone un impedimento en
si. Pero la poligamia en el Libro Sagrado apareciéo en el contexto de las
obligaciones que tiene la comunidad hacia los huérfanos y las viudas, porque
como religion no elude estas profundas responsabilidades e insiste en ellas en
muchas aleyas. De hecho la referente a la poligamia aparece justo después de
sefalar “Asi pues, dad a los huérfanos sus bienes y no sustituyais lo malo
[vuestro] por lo bueno [que les pertenece], y no consumais sus bienes junto
con los vuestros: esto es, en verdad, un grave d&liEl.Islam “toleré” o
“permitid” la poligamia pero exigié la equidad entre las cuatro mujeres tanto
fisica, mental como espiritualmente, e insisti6 sobre la obligaciéon de
complacerlas a todas por igual, lo cual reaparece en la aleya 129 del mismo

versiculo y que afirma la imposibilidad de llevar a cabo la equidad:

8 Mas informacién en: LEMU, B. Aisha y HEEREN, Fatiroman in Islamislamic Foundation,
London 1978. p. 23.
8 [Coran : 4:2]
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“Y no seréis capaces de tratar a vuestras mujeres con ecuanimidad, por
mucho que lo deseéis; asi pues, no os inclinéis tanto a una que la otra
guede como que tiene y no tiene marido. Pero si rectificais y sois
conscientes de El --ciertamente, Dios es en verdad indulgente,
dispensador de gracia.”[129:4]

Aln asi, casarse con mas de una mujer se ha convertido en un derecho de los
hombres y el matrimonio poligamo en una institucion cultural y socialmente
aceptada. Cada uno encuentra 0 sonsaca sus razones propias para disfrutar de
este derecho auto designado. Lo cual no se puede recriminar, a nuestro juicio,

siempre y cuando haya un acuerdo entre los interesados.

Una de las causas que justifican esta practica hoy en dia es la esterilidad de la
mujer. En este caso, si el marido quiere tener hijos, toma otra esposa para
ello sin tener que divorciarse de la primera. Se afiade a eso la enfermedad
cronica por la que no puede tener relaciones maritales con su marido, 0 no
puede llevar una vida conyugal normal, por lo que aquel se casa de nuevo sin
dejar de mantener a la primera o de cuidarla. Otra de las justificaciones
comunes es el hecho de que existen hombres con un alto nivel de testosterona
gue los hace sexualmente demandantes. Una sola esposa puede no ser capaz
de satisfacer sus deseos sexuales, si su periodo menstrual o sangrado
posparto son mas largos de lo comin o simplemente ella no tiene el mismo

deseo que su marido.

Teniendo en cuenta que el matrimonio es un contrato entre dos personas que
acuerdan una serie de normas conyugales y que son exclusivas de la pareja,
seria muy importante sefialar la desigualdad existente entre los hombres y
las mujeres en este asunto. El Islam prohibe a las mujeres tener mas de un
esposo al mismo tiempo. Ningln pais musulman lo acepta y lo considera
como adulterio mientras que, por el contrario, es un derecho legal para los
hombres. El también puede tener una enfermedad crénica, ser estéril, no
tener tanto deseo sexual y un sinfin de razones que llevan a la mujer a buscar
“apoyo” en otro u otros. La respuesta de muchos se reduce a razones

naturales que descartan esta opcion como viable, alegando la posicion
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dominante del hombre y su autoridad por sus atributos y fuerza naturales.
Teniendo en cuenta estas cosas y suponiendo que una mujer pueda tener dos
0 MAas esposos, surgiria la competencia entre ellos por ver quién tiene la
autoridad y el comando del hogar, lo que provocaria celos, ira y odio entre
los esposos. Otra justificacion es que una mujer puede quedar embarazada
una sola vez en un afio mientras que un hombre puede dejar embarazada a
varias mujeres al mismo tiempo y como éste es el responsable de proveer a
sus esposas e hijos seria poco practico desde este punto de vista que fuera al

reves.

Por mas que nos parezca injusta la poligamia en una direccién y no en otra
hay varios pensadores e investigadores occidentales que abogan por ella
considerandola muchas veces una solucion a los problemas que enfrenta la
sociedad. Citaremos, en primer lugar, al pensador francés Gustave le Bon
que dice en su libro La Civilizacion Arabe

“[...] la polygamie orientale, institution excellente qui éléve beaucoup

le niveau moral des peuples qui la pratiquent, donne beaucoup de

solidité a la famille et a pour résultat final de rendre la femme
infiniment plus respectée et plus heureuse qu'en Eufdpe”.

Ha escrito también:

“Je ne vois pas en quoi la polygamie légale des Orientaux est
inférieure a la polygamie hypocrite des Européens, alors que je vois
tres bien, au contraire, en quoi elle lui est supérieure. On concoit donc
parfaitement que les Orientaux qui ont visité nos grandes cités
trouvent notre indignation a leur égard fort singuliere et la jugent

séverement.®

Annie Besant, que fue presidenta de la teosofia mundial, en suLébro

Religiones de la India, dice:

8 Citado por AL-YERAISSY, Jaledles Mérites de la polygami®iad, Bureau de Prédication de
Rabwah, 2008.
87 |dem.
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“Je lis dans I’Ancien Testament12 que I'ami de Dieu dont le coeur était
soumis a la volonté de Dieul3 était polygameld. Le Nouveau
Testamentl5 n’'interdit pas non plus la polygamie si ce n'est aux
évéques et aux diacres qui doivent se suffire d’'une seule épouse. L'on
trouve également la polygamie dans les anciens livres indiens. Or, I'on
ne fait de reproche a I'lslam que parce qu’il est facile de guetter les
défauts des autres doctrines et de les critiquer. Mais comment les
Occidentaux peuvent-ils s’insurger contre la polygamie pratiquée
d’'une maniére limitée dans I'Orient alors que la prostitution est
monnaie courante dans leur société? L'observateur attentif peut
remarquer que la monogamie n’est vraiment respectée [en Occident]
gue par peu d’hommes honnétes, car il n’est pas juste de dire d'une
société qu’elle est monogamique, lorsqu’en plus de I'épouse légale, il
existe plusieurs maitresses derriere le rideau. Il s’ensuit donc que si
'on évalue les choses d'une maniére juste, il apparait que la
polygamie islamique, qui préserve les femmes, les protége, les nourrit
et les vét, est supérieure a la prostitution occidentale qui permet a
'homme de prendre une femme dans le seul but d'assouvir ses
pulsions, puis de la jeter & la rue dés qu'il est arrivé a se<fins.”

Siendo de una forma u otra, la tendencia actual de las legislaciones civiles de
la mayoria de los paises es restringir o prohibir la poligamia. En muchos

casos se incluye en el contrato de matrimonio una clausula que indica por
solicitud expresa de la mujer, su derecho a solicitar el divorcio en caso de
gue su marido contraiga un segundo matrimonio, como efectivamente recoge
el codigo de estatuto personal egipcio y que trataremos en el siguiente
capitulo; y se exige a los maridos dar el nombre y la direccion de su primera
esposa 0 esposas a la hora de formar un nuevo matrimonio, siendo obligado

informarla de tal hecho por las autoridades competentes.

Por ende, la situacion de las mujeres cambid considerablemente después de
la revelacion del Coran. Ellas eran absolutamente conscientes de su
condicion y con frecuencia la reivindicaron y participaron activamente en la
construccion del Islam y en todas las actividades comunes, con entusiasmo y
dinamismo, tal como exigia la creacion de una nueva civilizacién.

Participaron en la ensefianza como discipulas y maestras, y en labores

8 1dem.
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sociales. Fueron tan firmes como el hombre en la organizacion y la defensa
de la nueva religion, incluso en las épocas de persecucion. Estuvieron
presentes en los juramentos de fidelidad al Profeta y emigraron de Meca a
Medina en pie de igualdad, colaborando y opinando en las asambleas y
dirigiendo oposiciones contra las mayorias. Las mujeres empezaron a llevar
una vida digna para ellas y para sus familias; y la nueva religiéon gravé sobre
ellas el impuesto del Zak8t igual que los varones. Y el Zakat es también

colaborar en la construccién del Islam, por lo que el esfuerzo de las mujeres
es igual de meritorio que el de los hombres. Si bien el Islam insistia en que

sobre los varones pesaba la obligacion de mantener a sus mujeres.

Entonces, gracias a la participacion de las mujeres en pie de igualdad con el
hombre se produjo el crecimiento de la conciencia femenina, alcanzando esta
conciencia un elevado grado de madurez, que le permiti6 grandes

realizaciones.

En el seno de la familia se distribuian las responsabilidades, colaborando
ambos en el mantenimiento del hogar y en la educacion de los hijos. Ambos
esposos son iguales en derechos, como sentencia el*€dfaenen los
mismos derechos y obligaciones, y los hombres tienen un grado sobre ellas".
El grado ¢(laraya) que tienen sobre las esposas es el derecho que emana de la
obligacion que pesa sobre los hombres de mantener econdmicamente a la

familia.

Lo primordial para el profeta mismo era la coordinacion y la
complementacion entre ambos sexos. Muchos sostienen hadizlen el

gue el Profeta dijo que las mujeres son “menos inteligentes que los hombres”

8 zakat: El azaque, es el tercero de_los Cinco Pilares del. IEsnma proporcién fija de la riqueza
personal que debe tributarse para ayudar a los pobres y necesitados benéficos.

* La aleya que viene a continuacion a suscitado una gran polémica por dejar claro que el Coran
establece la superioridad del hombre sobre la mujer: “Las divorciadas deberan esperar, sin volver a
casarse, un periodo de tres menstruaciones: pues no es licito que oculten lo que Dios ha creado en su
seno, si creen en Dios y en el Ultimo Dia. Y sus maridos tienen pleno derecho a tomarlas de nuevo
durante ese periodo, si desean la reconciliacién; pero, en justicia, los derechos de las mujeres [con
respecto a sus maridos] son iguales que los derechos de estos con respecto a ellas, si bien los
hombres tienen prioridad [a este respecto]. Y Dios es poderoso, sabio.”[Coran 2 :228]

Mirar el estudio de Abdelnur Pradohttp:/dfint.ua.es/es/documentos/congresos-cursos-y-
actividades/esta-el-hombre-por-encima-de-la-mujer.pdf
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ha sido malinterpretado y, peor aun, aplicado en el Derecho. El Profeta se
dirigia a las mujeres, con el tono de un maestro que no hace concesiones; no
se dirigia a los hombres para informarles de como eran las mujeres. "La
basqueda del conocimiento es una obligacion para todo musulman y
musulmana”, "Buscad el conocimiento desde la cuna hasta la tumba". Con
estos famosofadicesdel profeta, el Islam incita a la formacion, tanto
espiritual como intelectual, de las mujeres. Algunas tenian grandes virtudes
en la época del Profeta, como Umm SalamaydadiatimaNo es extrafio

gue el Profeta les pidiera asesoramiento a ellas sobre asuntos de suma

importancia.

El Coran, en numerosos versiculos, enfatiza que el hombre y la mujer han
sido creados iguales y que son diferentes en algunos aspectos 0 en su
constitucion fisica pero ambos pertenecen al mismo género humano. Este
énfasis se debié a la creencia de algunas tribus, pueblos o sociedades del
pasado, que mantenian que la mujer no era un ser humano, sino que
descendia de los genios; algunos llegaron incluso a pensar que carecia de

razon como el resto de los animales.

“iOh, Humanos! ciertamente os creamos de un hombre y de una mujer

y os dividimos en naciones y tribus para que 0s reconozcais. Por cierto

gue el mas honrado de vosotros ante Dios es el mas cauto porque Dios
es sapientisimo y esta bien enterado” [Coran: 8:78]

Aqui, una vez mas, vemos que la mujer es considerada en su dimension
humana y como parte integrante de la sociedad. Ambos son considerados por
igual en esta dimension; la diferencia entre ellos debe ser entendida como
dos partes necesarias, ambas son indispensables e irreemplazables y ambas
tienen derechos y obligaciones que les corresponden por su naturaleza y en

virtud de las necesidades de cada uno.

1.4.2 Las mujeres durante y después de la vida del profeta

En la historia de Islam abundan los nombres de las mujeres que participaron

en luchas politicas y en las guerras, tanto durante le vida del profeta Mahoma
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como después. Otras llegaron a ocupar el gobierno en algunos lugares donde
el Islam se extendio, a través de su esposo, 0, posteriormente, al quedarse
viudas, actuaron como agentes de sus hijos hasta que pudieran gobernar.
Cuando lo hicieron, asumian las responsabilidades politicas que el ejercicio

del poder llevaba consigo.

Hay varios ejemplos que nos dejaron los primeros historiadores musulmanes,
en los que dedican especial atencién a la labor de las mujeres en el Islam. El
libro Histoire des Prophétes et des rGisde Tabari (923), relata biografias

las biografias de las discipulas y seguidoras del profeta y de las mujeres que
participaron activamente en los primeros momentos para imponer el Islam.
También la obra de Ibn Saait-Tabagat Al-kubrd” recoge las trayectorias
biograficas de los comparfieros mas importantes del profeta y dedica el ultimo
volumen a las mujeres. Pero es precisamente en la fuente primordial de la ley
islamica, El Coran, donde se encuentra el primer ejemplo de una mujer con
responsabilidad politica. Belgis, la conocida reina de *&abae hija tnica

del monarca yemeni, heredd el reino, cuya capital estaba cerca de la actual
Sana, a la muerte de su padre. El Coran habla favorablemente de ella y
menciona la manera en la que consultaba a sus consejeros, quienes acataron
su decision sobre la forma de tratar la amenaza de invasion del ejército de
Suleyma. Posteriormente, durante la vida de Mahoma y de sus compairieros,
se encuentra la primera muestra de intervencion de las mujeres en la vida
politica. Cuando se firmé el “Pacto de Agaba”, los habitantes de Medina,
tanto hombres, como mujeres acordaron proteger y ayudar al Profeta.
Asimismo las mujeres participaron en la guerra y mantuvieron una actividad
militar. Al igual que ocurrié en los tiempos preislamicos, en los aquellas

cobraron protagonismo en los enfrentamientos tribales, posteriormente, las

91 AT-Tabar, Abou Jafar Mohammad ibiarir ibn Yazd, Histoire des Prophétes et des rois : De
la création & la derniére RévélatioRaris Editions La Ruche, 2006.
%2 BN SAAD, MohammadAt-Tabagit Al-kubrz, Cairo, Oir At-Tahir, 1970.

% La reina Belqis pertenece aYahiliyya, el tiempo anterior a la llegada del Islam. Es la época de

la Ignorancia. Pero citada en el Coran sirve de ejemplo de poder femenino para los musulmanes
después de la revelacion del Coran y la llegada del profeta. Ver,isBdlalika al-hakna”,
disponible en: http://imamhussain.org/Shbhat/44vie.html
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musulmanas continuaron luchando al lado del profetehadiiv las autorizé
para poder actuar como auxiliares y enfermeras; algunas solian llevar agua y
curaban a los heridos en las batallas, como Layl&#fatiyya y las mujeres

del profeta Aisha WYmm Sulayn™?

“Vi a Aisha y Umm Sulaym con los vestidos recogidos. Podia ver sus
tobillos. Llevaban los odres de agua a la espalda. Mas tarde volvieron

y los llenaron de nuevo. Luego los vaciaron en las bocas de la
95

gente™.
No solo hay noticias de que las mujeres solo se limitaran a ir al campo de
batalla para atender a los heridos. Otras como Zafia Bint Abd Al-Muttalib y
Nusayba lucharon y mataron para defenderse ellas mismas y al profeta,
incluso llegaron a recibir botin, una vez finalizada la lucha, al igual que los
hombres. Nusayba, estuvo presente en el juramentdgdba luchd en
defensa del profeta cuando sélo quedaba muy poca gente con él y, refiere Al-
Bujari, que cuando Mahoma se dio cuenta de que ella no tenia escudo y vio a
un hombre que llevando el suyo consigo se retiraba, le dijo: “entrega tu
escudo al que todavia esta luchando” y sefialé a Nusayba que luché hasta que
fue herida. Aunque en el Cordn no existe un lugar determinado para las
mujeres en el campo de batalla, el profeta y sus comparfieros no se opusieron

a su presencia, e incluso les dieron permiso para que se unieran a la lucha.

En las primeras décadas del Islam muchas de las mujeres delfrofeta
ocuparon, por su inteligencia y sabiduria, un importante puesto en la esfera
publica aportaron. Jagh destacd por ser una importante comerciante de la

época, contratando a hombres para que trabajasen en su actividad comercial.

% Ver BEWLEY, Aicha,El poder de las mujere®alma de Mallorca, Kutubia Mauyrca, 2001.

% Citado por Paulina Lépez Pita en “Mujeres musulmanas situadas en torno al [Esgpecio,

Tiempo y FormaSerie Il 2002,pags.95-111 Recoge la narracién sobre lo sucedido en la batalla

de Uhud en el afio 625, donde fueron derrotados los seguidores de Mahoma.

% Hay que sefialar que los matrimonios del profeta escondian estrategias politicas. Se casé tanto con
Aisha como con Hafsa, hijas de sus fieles compafieros Abu Bakr y Omar y futuros califas, para
fortalecer la cohesion del grupo y asegurar la expansién del Islam. El profeta forjé con esa conducta
la obligacion de proteger a las viudas, huérfanos, cautivas de guerra (la mayoria de las mujeres
perdieron sus maridos en las batallas) ya la mayoria de ellas formaban parte del botin. Ver, Ibn Saad,
op.cit.yMagaly Morsy op.cit.
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Ella fue la mujer que le propuso matrimonio al profeta y le encargo la
responsabilidad de toda su fortuna. El encontr6 en ella el amor maternal del
gue carecia y el apoyo que necesito a la hora de recibir la Revelacién Divina.
Jadya gast0 su riqueza ayudando a esparcir el mensaje de su marido,
contribuyendo a liberar a los esclavos que habian aceptado el Islam, y a
alimentar y dar refugio a la comunidad de los musulmanes que poco a poco
crecian en numero y fuerza. Falleci6 unos diez afios después de la
Revelacion y unos tres meses antes de la Hégira de Meca a la Medina.
Muhammad decia que era la mejor mujer de toda su época y de hecho fue su
Unica esposa; y hunca se casoO con otra hasta después de quedar viudo. Era
madura de espiritu, inteligente, precavida, noble y con una importante y gran
experiencia en la vidd.

Sawda, fue la segunda esposa de Mahoma, que la desposo cuando ella perdié
a su marido. Era la persona adecuada para cuidar de la casa del Profeta y su
familia. Después de la muerte de Mahoma, Sawda obtuvo una importante
suma de dinero, que ella gastd en actos de caridad con la gente

pobre. Fallecié en Medina en Octubre del afio 674.

Aisha era una joven que tenia mucho que aprender cuando se caso con el
profeta. Fue muy rapida en aprender, “su corazon limpio” y su precisa
memoria. No tenia miedo de preguntar para saber y entender y por esta
integridad fue gran conocedora de la religion. Tuvo un gran papel politico en
las confrontaciones sobre la sucesion del profeta. Memoriz6 el Coran y fue
una de las referencias de los compafieros de Mahoma en materia d& Sunna
porque les explicaba lokadices con todos los detalles y les aportaba
confianza y seguridad. Aisha relatdo alrededor de 2[Rddices Solia
sentarse con mujeres y transmitir el conocimiento que sabia del profeta.
Después de su muerte de él y hasta los ultimos dias de su vida, constituyo
una fuente de conocimiento y de sabiduria para hombres y mujeres. Durante

su matrimonio, se sucedieron las batallasBaer, Uhud y Al-Jadaq. Y

% Ver, MORSY, MaglyLes femmes du prophétlaris, Mercure de France, 1989, pags.37-51.
% Coleccion de hechos y dichos del profeta. Algunas escuelas islamicas lo consideran parte de la ley
islamica.
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aunque Aisha todavia era muy joven, participé en todas ellas, llevando agua

para los guerreros y atendiendo a los herfdlos.

Hafsa se casé con el profeta en el afio 3 de la Hégira. Era la hija de Omar , el
compariiero de Mahoma y futuro califa. Habia contraido matrimonio con otra
persona, pero se quedoé viuda muy joven y cuando se casé con el profeta
tenia veinte afios mientras que €l rondaba los cincuenta y seis. Ella era una
mujer viva y con temperamento y caracter, tampoco se quedaba callada ni
tenia reparo en discutir con el profeta y decirle lo que realmente pensaba de
diferentes asuntos. Como Aisha, memorizo el Coran por completo y cuidé de
la primera copia escrita del libro sagrado registrado por Zayddbm que

se la entreg6 a través de Omar para que la cuiffara.

Umm Salama estaba casada con un primo del Profeta. Emigabasha

con su esposo Y luego fueron a Medina. El resultd herido en la batalla de
Uhud y esto le provocé la muerte. Dejo cuatro nifios huérfanos y por piedad
Mahoma se caso con ella en el afio 4 de la hégira. Ella acompafioé al profeta
en varias expediciones y le requirié aclaraciones sobre el texto revelado,
hecho que sirve para reconocer a la mujer su estatuto de coparticipe
implicada, al igual que los hombres, en el proceso de revefdtion.

En fin Zainab, se dedicaba a ayudar a los pobres y se la conocia como Umm
al Masakin — la madre de los pobres y necesitdfos.

Aparte de las mujeres del profeta, encontramos a las burgueses, que
aparecen en el entorno del califa actuando como esposas y madres de
principes y mas tarde, a las esclavas llegadas de todos los paises
conquistados, las cuales en época de los abasies eran las Unicas que podian
estar al lado del califa. Estas esclavas tenian diferentes precedencias e

influyeron profundamente en sus hijos, maridos, y en quienes les rodeaban.

% MORSY, Magly,op. cit Pags 54-97

19 |1dem, pags. 99-104.

191 | dem, pags. 100-114

192 para més informacién sobre las mujeres del profeta: MERNISSI, Fagnigrem Politique: le
Prophete et les femmeRaris, Albin Michel,1989,IBN SAAD, Mohammad, At-Tabag Al-kubrz,

Cairo, Dar-el Tahir, 1970, ALYAMAL, Ibrahim, Zawat an-nabi wa asir al-hikma f

ta‘ddudihin Aman, Maktabat Wahba, 1983.
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Por eso muchas de ellas fueron elevadas al rango de esposas; la mayoria de

los califas abasies eran hijos de esclavas.

Precisamente durante el califato abasi encontramos una gran figura femenina
Jayzuin. Llego a Bagdad como esclava desde Yemen, gobernd y dirigi6 el
imperio musulman bajo tres califas: su marido Al-Mahdi, el tercer califa
abasi (775-785); después de su muerte ocup0 el poder porque sus dos hijos
estaban en Bagdad; durante el mandato de su hijoadil-ty también

durante el gobierno de su hijo mendrith Ar-Rashid®

La madre del califa Al-Muktadar Bilah (908-932)¢8d actud, durante el
gobierno de los Abasies, como regente, y gobernd el imperio durante un
tiempo, establecié un juzgado y nombré a una mujer como responsable del
mismo, pero al no acudir nadie a él necesitdé que el gadi Abul Hassan
manifestara que era correcto que una mujer estuviera a cargo del juzgado.
Después todo el mundo comenzé a irgadcelebraba audiencias publicas

en las cuales se presentaban demandas y se dictaminaba sobre asuntos
criminales, siendo ella misma la encargada de dictar los edictos una vez

escuchados los jueces y los gobernadbtifes.

Turkan Jatun, llamada la sefiora de Isfahan y la esposa del sultan Malik Shah,
que reind entre 1027-1092 reclamoé el trono después de la muerte de su
marido por tener su hijo so6lo cuatro afios. Quiso llegar a un acuerdo con el
califa abasi, que residia en Bagdad, pero éste no estaba dispuesto a permitir
gue una mujer se instalase en el trono. El entonces califa Al-Mugqtadi exigi6

que la jutb&d™ se hiciese en nombre del heredero.

193 Hariin Ar-Rashid reconocié siempre los talentos de su madre y demostré al mundo musulman
que no se avergonzaba de compartpagercon una mujer. Cuando ella murid, todos los subditos

se dieron cuenta de su valia y del gran amor que su hijo tenia hacia ella. Para ampliar informacion
ver, MERNISSI, Fatima,as Sultanas olvidadaBarcelona, Muchnik editores, 1997

104ver BEWLEY, A, op.cit pag. 55.

195 Era un momento en el que el sultanato alcanzé su mayor esplendor y extensién porque se
extendia desde Kashgar hasta Damasco. Ver, MERNISSI, Fapmat pag. 81.

1% Es |a oracién de los viernes, y se pronuncia en nombre del que gobierna y es simbolo de poder
absoluto, aparte de acufiar la moneda en su nombre. Todo eso era un reconocimiento de la soberania.
Ver, MERNISSI, Fatimaop. cit pag. 88.
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Sajarat Ad-Dur, “arbol de las perlas” (1250), dotada de una gran belleza e
inteligencia, leia mucho y le gustaba escribir. Es la fundadora del poder de
los mamelucos en Egipto. En la séptima cruzada, dirigida por el rey Luis IX
de Francia, Sajarat no solo dirigio la resistencia sino ademas aconsejo a su
marido acerca de la forma en que deberian hacer frente a los cruzados y
planed la defensa mostrando sus buenas dotes de organizacion. Cuando
murioé su marido Malik As-Salih en plena lucha, ella se hizo con el poder y lo
mantuvo en secreto para evitar una peligrosa intranquilidad politica.
Asimismo prosiguio la lucha y logré capturar al monarca francés en febrero
de 1250. A cambio de su liberacion, Luis IX cedi6 Damieta y entregd un
rescate de cuatrocientos mil dinares. Cuando regreso a El Cairo Turan Shah,
hijo de su esposo, Sajarat le confié el poder, pero éste dio pronto muestras de
incapacidad para dirigir el ejército. A su muerte, los mamelucos se reunieron
y acordaron nombrar a Sajarat soberana, Gnico caso de la historia del Egipto
musulman, y le otorgaron el juramento de fidelidad el 14 de mayo de 1250.
El iman pronuncio lgutba en su nombre y las monedas se acufiaron por
mandato de la “reina de los musulmanes”. Cuando falleci6 fue enterrada en
el patio de una escuela que ella habia fundado y que hoy es conocida como la
mezquita de Sajarat Ad- Dur. En su clpula hay una larga inscripcion que
recuerda su reinado en los dias de grandeza y el titulo que apreciaba tanto:”la

bendita del mundo terrenal y de la'fg”

Otras dos mujeres eminentes fueron Al-Malika Asma y Al-Malika Urwa, las
dos tenian el mismo titulo:"Assayida al hurra”. Etimolégicamente, la noble
dama que es libre, la mujer soberana que no obedece a ninguna autoridad
superior. En el libro de Fatima Mernissi aparece una plegaria que le
dedicaron los sirvientes :

“qallah protege les tour dalhurra la parfaite(al Camila), la

souveraine(as-sayida)qui gére avec soin (al kafila) les affaires des
croyants™®.

197yer, MERNISSI, Fatimagp.cit. pAg. 103
198 1dem.
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Asma Bint Shihab As-Sulayhiyya gobernd el Yemen junto a su marido, Ali
Ibn Muhamed Az-Zulia, fundador de la dinastia que lleva su nombre. Asma
llamé la atencion a los historiadores no sélo porque tuvo el poder, sino
porque asistia a los consejos con cara descubierta y sin velo, y ademas
porque en las mezquitas del Yemen se pronunciaba la jutba en su nombre y

en el de su marido hasta que murié en 1087.

Urwa Bint Ahmed As-Sulayhiyya fue nuera de Asma. Dirigio el Yemen
durante casi medio siglo. Una de las principales medidas que llevé a cabo fue
el traslado de la capital de San’a a Jibia, con ello cambio la dedicacion que el
pais prestaba a las armas hacia la agriculfdirha jutba también se

pronunciaba en su nombre.

Otra “dama libre” es la famosa mujer que goberné la ciudad de Tetuan entre
1512 y 1542: Sitt Al-Hurra, cuyo nombre de pila se desconoce. Tuvo mucha
influencia en el gobierno de su marido y asumié sus funciones en un
momento dado a causa de la enfermedad que padecia por sus heridas de
guerra. Ambos financiaron y sostuvieron la navegacion corsaria a traves del
puerto de Matrtil. Sitt Al-Hurra se hizo cargo del gobierno que hasta entonces

ejercia en nombre de su marido a pesar de todas las contrdversias

En Al-Andalus destacaremos la esclava del califa al-Hakam, uno de los
grandes del imperio musulman de los Omeyas. $thte nombre Sabiha
Malikat Qurduba, era extranjera y cristiana, una persona llena de ambicion.
Supo ir escalando puestos relevantes por su belleza, inteligencia y cultura.
De esclava a esposa de Al-Hakam y madre del heredero Hisham Il. Domino
el reinado de su hijo, débil e incapaz, hasta que Almanzor decidié por si
mismo tomar las riendas del poder. Esta mujer ejercid6 el poder

indirectamente en la vida de su marido y de forma directa después de su

199v/er Bewley, A,op. cit pag. 85.

10«Que Ala prolongue los dias de al Hurra (noble dama libre), la perfecta, la soberana que con tanto
esmero se ocupa de los asuntos de los fieles”. Ver Bewlep. Aitgag 76.

H1yver HACHIM, Mouna, “Une femme dans I'histoire : Sitt al- Hurra, reine de Tétouan”, disponible
en: http://www.leconomiste.com/article/une-femme-dans-I-histoire-sitt-al-hurra-reine-de-
tetouanbripar-mouna-hachimi.

12 Subh en arabe es Aurora. Es atpero el califa la llamaba Subh. Era prisionera de guerra. Ver
MERNISSI, Fatimapp.cit.pag. 210
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muerte. Al igual que otras mujeres que lograron convertirse en favoritas,
Subh estaba bien informada y conocia con precision lo que sucedia en el
reino. Estas y otras fémiraademas de su belleza y juventud destacaban y
gustaban por su intelecto, inteligencia y cultura. Todas las mujeres que han
conseguido impresionar a sus amos 0 esposos hasta el punto de compartir el
poder estaban dotadas de una inteligencia analitica. La capacidad de
rechazar, de no pronunciarse a la ligera sin reflexionar eran cualidades muy
apreciadas. Segun Mernissi su modestia y buen humor llamaba directamente

al corazoén de los califas.

113 Ad-Dalfa, por ejemplo, viuda de Almanzor que intervino y fomenté la gran revuelta politica que
terminaria con el califato de Cordoba, para vengar la muerte de su hijo Al-Muzaffar. Zaynab
Annafzawiyya: esposa del gobernador de los Almoravides Yusuf lbn Tashfin, tenia autoridad
absoluta sobre las competencias del estildwvar, esclava cristiana en la época de lbn Al-Walid
(743) califa omeya, descrito por Ibn Hazm el mas perverso (fasifipwq al-HamamdEl collar

de la paloma)Ver MERNISSI, Fatimagp.cit.pag. 223
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Parte Il: Nawal As-Saadawi y Egipto
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Capitulo II: Egipto: marco histérico, dinamica de cambio y derechos de
las mujeres

2.1 Marco histoérico

La obra autobiografica de Nawal As-Saadawi, nacida en 1931, recoge
grandes momentos de la historia de Egipto. Su trayectoria vital y las
numerosas vicisitudes politicas internas y externas de este pais y de Oriente
Préoximo forman parte de sus experiencias y se enredan en sus escritos. De
alguna manera historia y literatura autobiografica entablan un didlogo
continuo en el que ambas se reinterpretan mutuamente. No en vano nuestra
autora vivié la primera Guerra arabe israeli, la Revolucion de los Oficiales
Libres y la llegada de Gamal Abdel Nasser, seguida de la nacionalizacion de
Canal de Suez y la Invasion Tripartita de 1956. Conocio muy de cerca sus
primeras vivencias bélicas en la Guerra de los Seis Dias de 1967 y la Guerra
de Yum Kippur de 1973, bajo el gobierno de Anuar Sadat, y la llegada de
Hosni Mubarak al poder en 1981, y fue duramente amenazada y represaliada
por sus ideas democraticas y feministas en los afios setenta y ochenta, hasta
el punto de tener que exiliarse. Particip6é también de manera muy activa en la
revolucion de 2011, que represento la derrota de Mubarak, la llegada al poder
de Mohamed Morsi y posteriormente As-Sisi, tras el golpe de estado de
2013. Aunque sus memorias no recogen estos aspectos porque se habian
cerrado con anterioridad, Nawal, a sus ochenta afos, acudio cada dia a la
plaza de Tahrir con miles de jovenes y personas de todas las edades.
Afortunadamente en las entrevistas que concedi6 a los medios de
comunicacion podemos valorar el alcance de su compromiso politico y su
implicacion en las concentraciones y manifestaciones publicas.

No se trata de hacer aqui una recopilacion exhaustiva de la historia de Egipto
en el siglo XX hasta la actualidad, tan abundante en sucesos y cambios, sino

de ponerlos en relacion con los textos de Nawal, y viceversa, tratando de

80



reconstruir sus experiencias como ciudadana, activista y médica.
Fundamentalmente en sus libitces hija de Isisy Prueba de fuego, la autora
analiza situaciones y momentos, rememora las conversaciones que mantuvo
con amigos y compafieros de universidad y de profesion mas tarde, concede
importancia a la voz de su padre como guia inicial de sus ideas politicas y las

experiencias vividas con su segundo marido: Ahmed Helmi.

2.1.1 Tiempos de monarquia

En 1922 Egipto adquiere un estatus independiente. Fuad | se convierte en el
primer rey egipcio el 15 de marzo de ese afo, en el marco de una monarquia
pro-occidental. La Constitucion de 1923 declara la existencia de un estado
soberano, independiente, libre y monarquico. Sin embargo tras ser elegido
Saad Zaghlodt* como primer ministro en las elecciones de 1924 empezaron
los problemas entre Fuad y el partido nacionalista Al-Waftd que llevé al

monarca a aprobara una nueva Constitucién mas acorde con sus iffereses

“Mi padre nos explico lo que habia pasado en Dinshwai, nos hablo
de la revolucion egipcia dirigida por Orabi antes de que los
britAnicos ocuparan Egipto, del Khedive Ismail, del rey Fuad y de
la primera Constitucion egipcia, instaurada en 1923, seguida de las
primeras elecciones generales de 1924, en las que Saad Zaghloul
fue elegido primer ministro, de cémo Nahas PHSha reemplazé

a su muerte, y a éste Sidki Pdshan 1930. Bajo Sidki Pasha, los

114 Después de fundar, dirigir el Partido Al-Wafd y la Revolucién de 1919 contra la ocupacion
britanica en Egipto, se convirti6 en primer ministro (enero de 1924-noviembre 1924) y presidente
del parlamento egipcio en 1926. Ver AZAOLA PIAZZA, Béarbardistoria del Egipto
contemporanedyladrid, La Catarata, 2008.

15 E| partido mayoritario nacionalista, creado en 1919 durante la revolucién contra la ocupacion
britanica. Ver, AS-SAD IDRIS, MuhammadHizb al-Al-Wafd wa &fabaga al-amila al-masriya
1924-1952 El Cairo, Oir a-tacgfa al§adda, 1989.

116v/er AZAOLA PIAZZA, Bérbaraop.cit.

17 0Ocup6 el puesto de primer ministro de Egipto en cinco ocasiones: marzo 1928 - 27 junio 1928, 1
enero 1930 — 20 junio 1930, 9 mayo 1936 — diciembre 1937, febrero 1942 — octubre 1944, enero
1950 - 27 enero 1950. AZMI, Ibrahim, “Mustafa Nahas Pasha”, (6/8/2014).
http://www.shbabmisr.com/t~81440

18 Fye primer ministro de Egipto entre 1930 y 1933 y en 1946 de nuevo. Se haria famoso por abolir
la Constitucidon en 1930 y por disparar sobre los obreros del ferrocarril mas tarde; también por sus
intentos de mantener la ocupacion britanica en 1946 por medio de un nuevo tratado, cerrar quince
diarios, siete asociaciones y arrestar a cientos de personas que se oponian a su politica. Ver biografia
en: http://www.marefa.org/index.phgi Sxa Jelos)
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obreros y los campesinos pasaban hambre. La mas importante fue

la huelga de los obreros del ferrocarril, que dur6 meses. Entonces,

Sidki Pasha declar6 la ley marcial y ordené a las tropas que

abrieran fuego sobre los obreros. Muchos murieron, pero el

gobierno cayo y el Partido Al-Wafd volvié al poder, con Al- Nahas

Pasha a la cabeza. Se iniciaron las negociaciones con los britanicos,

y se firmé el tratado de 1938 pero las manifestaciones y las

huelgas continuarof®.
Nawal tenia cinco afios en 1936, cuando murié el rey Fuad y el joven Faruk
volvio de Inglaterra para heredar el trono. En las calles de Alejandria 'y en la
radio se daba la bienvenida a Faruk, convertido en rey de la noche a la
mafiana sin saber nada sobre “los oscuros corredores del poder y la politica”.
Réapidamente lo rodearon las tres fuerzas que ostentaban el poder: la corte,
los britanicos y Al-Azhdf; los tres hombres que personificaban a estas
fuerzas eran Ahmed Hassanein, Ali Maher y Sheikh Al-Maraghi. Como era
previsible, la forma de gobierno adoptada por Faruk se basé en la misma
politica antiparlamentaria de su padre. Procedié a destituir el gobierno del
Al-Wafd para disolver el parlamento a continuacion y convocar nuevas
elecciones que gané el Partido Liberal Constituctéhal
Nawal As-Saadawi rememora este hecho, que pasaria a formar parte de su
“geografia politica y sentimental’, reteniendo la visibn de un padre
engrandecido ante sus ojos por defender a las clases trabajadoras, pero preso
en los tentaculos del patriarcatfoseguin detectaria ella mas tarde. El hecho

es gue a la hora de hablar de estos asuntos se dirigia s6lo a sus hijos varones

119 Requeria a Egipto retirar todas sus tropas salvo las necesarias para proteger el Canal de Suez y la
Peninsula de Sinali, reservandose el uso del Puerto de Alejandria y el espacio aéreo egipcio para
proteger sus vias de comunicacién. En cuanto a Sudan, el acuerdo mantenia el condominio de 1899.
Ver AZAOLA PIAZZA, Béarbaraop.cit. pags. 42-45.

120 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isis pag. 80.

121 a institucion islamica con mayor peso e influencia en el mundo musulman. La Universidad de
al-Azhar fue fundada en el siglo X y es la segunda mas antigua tras la Universidad de Qarawiyyin en
Fez, Marruecos.

122 MARTIN MUNOZ, Gema,Sistemas y procesos electorales en la politica egipcia del siglo XX
Madrid, Universidad Autbnoma de Madrid, 1992.

123 Resulta muy Util en este sentido la lectura del libro de LERNER, Geedareacion del
patriarcada Barcelona, Critica, 1990. Mas especificamente, MARTIN MUNOZ, Gema,
“Patriarcado e Islam”. Disponible enww.iemed.org/publicacions quaderns/7/e 037 _Mautih.
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e ignoraba a su hija Nawal, aunque estuviera presente. La politica era “cosa

de hombres™:

“Mi padre, en la galeria, como habia hecho antes en el balcén de
nuestra casa en Alejandria, nos explicé los forcejeos parlamentarios
entre el Partido al-Wafd y los partidos minoritarios, entre Al- Nahas
Pasha y Ahmed Maher Pa$tfaDirigiendo sus palabras hacia mis
hermanos, los chicos de la familia, le oi exclamar: “¢Os lo podéis
imaginar? jEste Pasha del Partido Liberal Constitucithaliiere

gue la gente se muera de hambre y no le importa su pueden o no
conseguir pan seco! Acusa a al-Nahas y al gobierno y al gobierno
Wafdi de beneficiar a los campesinos, los trabajadores y los
funcionarios del gobierno. ¢Ddénde estan esos beneficios de los que
hablas, Pasha? Los precios suben dia a dia, pero nuestros salarios
no cambian, e incluso si suben unos cuantos milimes, entonces solo
a Dios podemos agradecer Su generosidad. En el afio 1940, el
gobierno Wafdi presenté un proyecto de ley para acabar con la
practica de embargar las casas de los campesinos que no pudieran
pagar los impuesto&®.

La familia de Nawal pertenecia a bandos diferentes. Por una parte, la rama
paterna As-Saadawi, encabezada por su abuela Sittil Hajja, y por otra, la
rama materna de Shoukry Bey. A menudo se enfrentaban de modo similar a
lo que sucedia en el parlamento. Los campesinos de la familia de su padre
apoyaban a Al-Wafd y al gobierno, mientras que la familia de Shoukry Bey
se alineaba con Igsasha$*’ y con los partidos minoritarios. Luego la propia
dinAmica parlamentaria haria surgir otros partidos que pasaron a ser
instrumentos de la monarquia en su combate contra los nacionalistas del Al-
Wafd, como Egipto Joven. Lo mas significativo, sin duda, fue la creacion en
1928 de un grupo de ideario religioso islamico que pretendia cuestionar la

Constitucién del Estado de Egipto: los Hermanos Musulm&hes

124 presidente de Egipto dos veces. De octubre 1944 a enero 1945 y de enero 1945 a febrero 1945.
125 Un partido capitalista y semifeudal minoritario, aliado del rey.

126 AS_.SAADAWI, Nawal, La hija de Isisop. cit, pag. 103.

127 Es un titulo originalmente usado en el Imperio otomano y se refiere a hombres que ostentaban un
mando superior.

128| a organizacion Los Hermanos Musulmanes se fundé en 1928 por Hassan al-Banna, pero lo que
empez0 siendo una asociacion religiosa cuyo fin era la basqueda del bien y el rechazo del mal,
potenciado por la justicia social islamica, pronto empezé a mostrar una orientacion politica contra el
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“El rey Faruk era joven y estaba rodeadopdshas ysheikh$?®
religiosos que eran mucho mayores que él. Le aconsejaron que
intentara atraer a las jovenes generaciones. En esa época, un
joven, Ahmed Hussein, se convirti6 en el lider de un nuevo
partido llamado Egipto Joven (Misr Al-Fatat).

Al estallar la Segunda Guerra Mundial en 1939, Egipto estaba gobernado por
una coalicién de saadistdsy liberales encabezada por Ali Maher, que trat6

de mantener al pais al margen de la guerra. Pero debido al Tratado Anglo
Egipcio de 1939 el territorio egipcio fue puesto a disposicion de las tropas

britanicas. La voz de Nawal As-Saadawi nos lo recuerda:

“Cuando comenzd la segunda guerra mundial, los britanicos
obligaron a los campesinos a cultivar mas trigo y grano para poder
alimentar a los ejércitos aliados. La produccion de algodén se
redujo rapidamente y la especulacién en la bolsa aument6 para
beneficio de los ricogpashas y los ocupantes britanicos. Las
dificultades de la guerra interfirieron con el transporte de
fertilizantes, y los precios subieron, pero los britanicos fijaron un
precio arbitrario para el algodon, inferior al del mercado
internacional, aduciendo que una subida del precio del algodon
sblo beneficiaria a logashas. Logpashas del Al-Wafd y de otros
partidos se sintieron molestos por esta medida y dijeron que los
britanicos estaban sembrando el odio entre las clases de Egipto y
fomentando el comunismo y el ateisiia”

laicismo del al-Wafd y la occidentalizacion de la cultura egipcia. Queria establecer un
parlamentarismo islamico que rechazara el sistema pluripartidista del pais. Mas informacion sobre
los Hermanos Musulmanes en:

FARID ABDULJALEQ, Muhammad, “Lamhaiatijiya ‘an al-ma#hil alaf marrat bila yama‘at al

ljwan al-Muslimin”, disponible enhttp://www.ikhwanwiki.com ASHMAWI, Ali, Attarij as-sirri li

yamz ‘at al ljwan al-Muslinin, El Cairo, Ibn Khaldun Center for Development Studies, 2006;
CARRE, Olivier vy MICHAUD, Gerard, Les fréres musulmans(1928-1982 Paris,
Gallimard/Kuliard, 1983.

129 Es un titulo aplicado a lideres religiosos y es comparable a sabio.

130 Misr al-Fatat, era una sociedad del joven Egipto, un ejemplo de activismo politico independiente
de los partidos politicos establecidos y nutridos por los jévenes del pais (Al-Wafd, el Nacional y los
Liberales Constitucionales). Actuaban sobre todo en el ambito universitario. La asociacién fue
creada en 1933 y se convirtid en partido politico en 1936. Uno de sus componentes era Gamal Abdel
Nasser, Anuar as-Sadat, Hussein al-Shafii y otros miembros de los Oficiales Libres de la Revolucién
de 1952. Mas informacién en AZAOLA PIAZZA, Barbaog.cit. pags. 46 y 105.

131 Grupo fundado por Ahmed Maher al separarse del partido al-Wafd.

132 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isis, op. cippag. 203.
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Su padre estaba al corriente de lo que pasaba en el pais. Leia los periddicos
gubernamentales y los de la oposicién, hablaba del rey y de la clase
dirigente, del gobierno colonial britanico y de la ocupacion militar. Tenia la
costumbre de decir que la rigueza de Egipto se la llevaban los extranjeros y
el pufiado depashas deshonestos que lo gobernaban. Solia comentar que el
dos por ciento de la poblacion era duefia de todo mientras que el resto de la
gente se enfrentaba cada dia al hambre, las enfermedades y la ignorancia:
una triple miseria de caracter cronico que no se podia solucionar sin cambiar

el régimen:

“Siempre que recordaba lo que mi padre decia, me dolia el
corazén y sentia la sangre correrme por las venas con rabia, una
rabia que habia ido aumentando desde nifia. ¢No era yo una de las
personas de las que hablaba mi padre? ¢Una de las personas que
tenia que despertar y rebelarse? Por eso, siempre que habia una
manifestacion, se me encontraba entre los estudiantes, gritando
con ellos: “Abajo el rey. Abajo los britanicos”, o pateando los
retratos del rey, lopashas y los britanicos. Y en mayo de 1948,
descubri un nuevo enemigo: el Estado de Israel, y una nueva
causa: la liberacién de Palestifg”

Las Naciones Unidas acordaron la particion del Mandato Britanico de
Palestina en dos estados: uno judio y otro arabe, excepto Jerusalén, que se
consideré zona internaciond! Dicho mandato expiraba el 15 de mayo de
1948. Pero la vispera David Ben-Gurion proclamé la independencia de Israel
en Tel Aviv, que fue reconocida rapidamente por Estados Unidos, la Unidn

Soviética y otros paises. El polvorin estall6 en seguida. EI mismo dia de la

133 |dem, pag. 306

134 «|as fronteras incluian el 78 por ciento del territorio de Palestina, todo lo atribuido por la
particion de la ONU, mas casi la mitad de lo que corresponde a los arabes, inclusive parte de la
ciudad de Jerusalén. Los egipcios administraban la banda de Gaza y los transjordanos conservaban
Cisjordania, incluida la ciudad vieja de Jerusalén y los Santos Lugares. Israel el el sector occidental
de Jerusalén y Jordania sector oriental incluida la ciudad antigua amurallada. El 23 de enero de
1950, Israel declaré que su capital era Jerusalén y establecié érganos de gobierno en la parte
occidental de la ciudad. Jordania, por su parte, procedié a formalizar su control sobre la ciudad
antigua; pero en la legislacion jordana se indicaba que esa medida se adoptaba a reserva de una
solucién definitiva sobre la cuestion Palestina. Ver AZAOLA PIAZZA, Barbapait, pag.54, y

LOPEZ GARCIA, BernabéEL mundo arabo-islamico contemporaneo. Una historia politica
Madrid 1997.
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retirada britanica de la regidon se declaré la guerra arabe israeli tras la
invasion de Israel por tropas libanesas, sirias, iraquies, egipcias Yy
transjordanas, apoyadas por voluntarios libios, saudies y yemenies. Pero la
coalicion perdio la contienda. El fracaso acentu6d el descontento de la
poblacién egipcia hacia sus gobernantes e irritd6 a los militares, que los
responsabilizaron de la derrota. Asi surgio el Movimiento de los Oficiales
Libres'®, que estuvo detras del golpe de Estado propiciado el 23 de julio de
1952,

“La situacion de Egipto exigia, en efecto, la actuacién de una

fuerza concentrada en una organizacion o estructura que alejase,
en cierta medida, a sus miembros del riesgo de una lucha
constante entre clases e individuos; una fuerza extraida del propio
pueblo cuyos miembros confiaran, plenamente, en sus

comparfieros y en si mismos; una fuerza equipada de forma que
pudiese lanzarse, en cualquier momento, a una accion rigida y
decisiva. Estas condiciones sélo las reunia el Ejértifo.”

La revoluciéon forzé la abdicacién del monarca, que partié al exilio en su

yate, segun rememora con una mirada critica Nawal As-Saadawi:

“¢,Como hizo el nifio Faruk para crecer hasta convertirse en un rey
igual a su padre, en un corrupto y licencioso asesino? Y alli estaba
finalmente sobre el puente de su yate, mirando Egipto por ultima
vez, con una mirada llena de tristeza y de arrepentimiento. Quizas
le hubiera ido mejor de no haber nacido hijo de rey. La gente de
mi pueblo solia decir: para ser un sultan, aléjate de los sultanes.
Sufren los sultanes y los reyes una enfermedad similar a un
cancer, en que las células enfermas devoran a las sanas, en que la

135 Nombre de la organizacion clandestina militar egipcia fundada por Gamal Abdel Nasser junto a
Anuar Sadat y otros oficiales tras la derrota de Egipto en la guerra de 1948 con Israel. Sus objetivos
principales se centraban en lograr la independencia de Egipto, eliminar toda presencia britanica,
terminar con el feudalismo, suprimir la corrupcién politica, instaurar un régimen que impusiera y
respetara la justicia social, organizar un ejército fuerte que no padeciera la debilidad evidenciada en
la guerra de Palestina y establecer una verdadera democracia. Ver GARCIA DE LAS HERAS
GONZALEZ, Mariano, “El Egipto de Nasser en la dinamica de las relaciones internacionsies”,

Initio, NUm. 1 (2010), pp. 149-168, disponible en www.ab-initio.es.

136 Comunicado oficial, pronunciado por Anuar as-Sadat el dia de la Revolucién, disponible en
arabe: https://www.youtube.com/watch?v=DK641YmeS4k

137 LOPEZ GARCIA, Bernabégp.cit, pag. 208.
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avaricia y la locura devoran al hombre. La avaricia y la ambicion
del rey Faruk no conocian limites. Incluso intentd convertirse en

el califa de todos los musulmanes y recibir la corona de manos de

Di05”138l

2.1.2 La Republica de Nasser

Después de que el rey Faruk abandonara Egipto, Muhammad Naguib se
convirtio en presidente del pais. No solo habia dirigido el Movimiento de
Oficiales Libres para derrocar la monarquia en julio de 1952 sino que
instauré la Republica en junio de 1853Iniciada la revolucion, se decretd

una amnistia para todos los prisioneros politicos, ya fueran miembros de los
Hermanos Musulmanes, del partido Wafdi o independientes sin filiacién
conocida. Los presos salieron de las carceles y campos de concentracion,
menos a los comunistas, que no fueron incluidos en las medidas de gracia.
En junio de 1953, a la vez que se instalaba el régimen republicano, se
abolieron los titulos, los partidos politicos y la monarquia. La escritura
autobiografica de As-Saadawi nos proporciona algunas claves para entender
ese hito histérico no s6lo en un sentido politico, sino también social y
cultural, pues las transformaciones se trasladaron a la vida cotidiana e

incidieron en las pautas de comportamiento:

“La atmosfera del pais cambid. Antes la gente solia caminar con
rostro hurafio y callado. Nadie daba los buenos dias o sonreia a la
gente con gque se cruzaba. Ahora las calles se veian distintas. Las
personas se comportaban como si estuvieran en casa, charlaban,
sonreian, se daban los buenos dias, estrechaban la mano a
desconocidos, se preguntaban por la salud unos a otros,
comentaban acontecimientos recientes, se felicitaban por el
cambio del régimen, discutian, intentaban predecir
acontecimientos futuros; todos los dia esperaban que ocurrieran
cambios.

Pero como era de esperar, las antiguas fuerzas y sus partidos
politicos se negaron a rendirse. lp@shas y los terratenientes no
estaban dispuestos a ceder voluntariamente la tierra que les
pertenecia. Se agruparon entorno a Muhammad Naguib y

138 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegdBarcelona, Ediciones del Bronce, 2002, pags. 82 — 83.
13%AZAOLA PIAZZA, Bérbara,op.cit. pag. 60
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formaron un poderoso frente proclamando que su objetivo era
defender la democracia, la libertad y el derecho a formar partido
politicos. Este frente agrupé a todos los lideres, desde el al-Wafd
y los Hermanos Musulmanes hasta a los comunistas, a pesar de las
enemistades que siempre habia habido entre ellos, porque en el
juego de la politica los enemigos a menudo se unen contra un
enemigo comun que se ha convertido en un peligro para todos
ellos. Lo mismo ocurre en cuentos infantiles, el gato y el ratén su
unen contra el ledn o el tigre”.

El padre de Nawal, tan influyente en las ideas politicas de la escritora, tan
presente en su obra autobiografica cuando comenta el dia a dia de la clase
politica y las actividades de los gobernantes, percibiria sin embargo la
importancia de Nasser, el futuro lider por el que pronto sentiria un gran
entusiasmo politico. Veia en €él a un verdadero musulméan, carismatico,
independiente, capacitado para defender a la nacién egipcia del colonialismo
britdnico. Pero al otorgarle esos significados, se mostraba a los demas como
un nacionalista equidistante de los Estados Unidos y de la Union Soviética.

Su hija reforzaria después estos aspectos:

“Pero el lebn de esta historia todavia no habia aparecido
abiertamente en escena. La revolucion fue anunciada por Anuar
Sadat y al mismo tiempo aparecieron en los periédicos muchas
fotos de Muhammad Naguib. Mi padre vio al ledn junto a él en la
fotografia. Me lo sefiald y dijo: “Este hombre es el verdadero
cabecilla de la revoluciéon”, Nawal. Al principio, la gente solia
aclamar a Muhammad Naguib, gritar su nombre. Nadie conocia a
Gamal Abdel Nasser. Le pregunté a mi padre: “¢;Como has
descubierto eso?” Me respondié: “Por sus 0jos”. Miré esos 0jos en
la fotografia. Grandes, oscuros, ojos amplios que terminaban
fijamente desde la fotografia bajo una frente amplia y obstinada.
La puntiaguda nariz se destacaba sobre el rostro, ligeramente
aguilefia. Los delgados labios estaban apretados con
determinacion o con rabia, una rabia que le habia ido creciendo
desde que era nifio. A su lado, las facciones de Muhammad
Naguib parecian ordinarias, infantiles, como si no hubiera visto
mucho de la vida**

140 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit pags. 84-85. Para ubicar e interpretar las voces y
el didlogo de Nawal con su padre, asi como la figura recreada de Nasser, remitimos a ARRIAGA
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En noviembre de 1954 Gamal Abdel Nasser derroc6 a Naguib y se proclamo
Jefe de Estado. Ese mismo afio se firmo el tratado con el Reino Unido para
evacuar el Canal de Suez. Nasser lo nacionaliz6 en 1956 como medida de
presién contra el Reino Unido y Estados Unidos, que se habian negado a
financiar la construccion de la Presa de Astfana nacionalizacion de
Canal de Suez supuso una gran mejora para la tesoreria de Egipto, pero llevo
a su ejército a enfrentarse con las tropas coaligadas francesas, inglesas e
israelies: la invasion tripartitd. Los intereses colonialistas y geoestratégicos
provocaron el conflicto. Israel invadié Sinai. Francia y Gran Bretafia, que
habian visto amenazados sus intereses tras la nacionalizacion del Canal,
bombardearon Port Said, lanzaron paracaidistas y desembarcaron tanques y
fuerzas de artilleria. Era el 29 de octubre de 1956. Tras la llamada por radio
de Abdel Nasser se organizoé la resistencia popular en todas partes. Frente a
la potencia militar de los invasores, la gente se defendia con palos, piedras y
cuchillos en una version del combate biblico entre David y Goliat. Segun el
testimonio de Nawal As-Saadawi, “grupos de guerrilleros, en su mayoria
muy jovenes, se reunieron y comenzaron a luchar con rifles grandes y
cocteles molotov*®. Ella, como muchas personas, traté de repeler la

agresion:

“Me saqué la bata de médico y me puse el uniforme de faena. Lo
gue habia ocurrido con los guerrilleros bajo el gobierno de Faruk
paso ahora al olvido. Estabamos viviendo bajo un nuevo régimen
patriético. Un grupo de soldados fue desde Benha hasta nuestro
pueblo. El centro de salud se transform6 en un campo de
entrenamiento para la lucha armada. Los enfermeros, hombres y
mujeres, se ofrecieron como voluntarios para los grupos de

FLOREZ, MercedesMi amor, mi juez. Alteridad autobiografica femenirBarcelona Anthropos,
2001, pags. 98-103.
141 DAVIDI, Efraim, “La crisis del Canal de Suez en 1956: el fin de una época en el Medio Oriente

y el comienzo de otra”, 15/6/2006. Disponible en:
http://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=2195711
142 1dem.

143 AS-SAADAWI, Nawal, La hija de Isis op. cit, pag.146. Otros aspectos de la invasién en
pags.134-140.
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primeros auxilios, y entre todos alzamos la bandera de Egipto
sobre los edificios blanca%”.

La victoria colocé al presidente egipcio a la cabeza de los lideres de Oriente
Medio como ejemplo a seguir para desembarazarse de las injerencias
extranjeras. Esta situacion le dio la legitimidad suficiente para
institucionalizar su modelo politico a través de una nueva Constitucion, que
fue aprobada ese mismo affo Egipto se convirti6 en una Republica de
marcado caracter presidencialista, en la que la Asamblea quedaria
subordinada al propio Nasser. Se establecié un partido Unico, la Unién
Nacional, que forj6 el marco legal del proceso revolucionario. Bajo la
presidencia de Abdel Nasser, Egipto formé, con Siria, la Republica Arabe
Unida, entre 1958 y 1961. Pero esta experiencia no duraria mucho tiempo.
La secesion supuso un nuevo fracaso de la politica exterior egipcia, hecho
que forzé una necesaria reorientacion del proyecto arabista originando una
nueva fase de la revolucion. Se convoco el Congreso Nacional de las Fuerzas
Populares, integrado por miembros de todos los estratos sociales, y se
elaboré la Carta Nacional en la que quedaron establecidas las lineas de la
nueva etapa nasserista. El lider promulgd los denominados “Decretos
Socialistas” y fundd el Unico partido permitido: la Unidén Socialista.
Réapidamente, el personal de las instituciones, administraciones,
universidades y establecimientos comerciales se integré en el nuevo partido.
El peso de la burocracia y de unas formas de gobierno altamente
centralizadas durante siglos en el pais haria el resto.

Nawal As-Saadawi nos deja un testimonio lGcido e irénico a partes iguales

sobre estos acontecimientos:

“Gamal Abd al-Nasser pronuncio la palabra “socialismo” por primera

vez el 26 de julio de 1961. Después se convirtid en parte esencial de
su vocabulario. Una vez pronunciada y repetida por el jefe de Estado,
fue adoptada por los ministros, funcionarios, intelectuales, escritores,

144 Idem, pag.134.

145 Constitucion de Egipto de 1956, disponiblenhéip://old.gadaya.net/node/178
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reporteros y columnistas. El jefe del estado aparecia en television
rodeado de oficiales gubernamentales de alto nivel, figuras del mundo
literario, periodistas, pensadores y gente responsable dentro de la
Union Socialista (...) Solo tenia que pronunciar la palabra
“socialismo” y todo el mundo se ponia a hablar de socialismo. Soélo
debia decir “tenemos que disolver las diferencias de clase”, para que
le élite repitiera esa misma frase en todo lo que sus miembros leyeran
o escribieran. La pronunciaban en una voz que se parecia a la de
Gamal Abdel Nasser, con la misma inflexion, el mismo énfasis en la
“d” de la palabra “disolver”. Sus lenguas se curvaban y se sobresalian
exactamente de la misma manétd”
Como era de esperar, Nawal participé en los debates sobre la Revolucion tras
ser elegida por el Sindicato Médico para participar en el Congreso Nacional
de Fuerzas Populares celebrado en 1962. Conocia personalmente a Nasser,
al que describi6 como un hombre alto, con un fuerte brillo en sus enormes
0jos negros y con los hombros ligeramente encorvados, que caminaba a
largas zancadas. Cuando volvié a verlo en el congreso, quedd hechizada
nuevamente por sus o0jos. Pero el hechizo no trabd su lengua y se expreso con
entera libertad denunciando ante el auditorio que en las areas rurales toda la
poblacién padecia una enfermedad denominada esquistosomiasis, que
provocaba sangrado en la orina. En su practica médica habia tenido ocasion
de comprobarlo a diario. Su sinceridad molestd al Ministro del Interior, que
consideré su comentario una osadia y apunté el nombre de Nawal en un
papel. A partir de aquel momento pas6 a la lista negra de opositores al
régimen. Habian empezado las hostilidades contra ella. EI hecho de ser una
mujer “rebelde”, “comunista” y “feminista” le complicaria enormemente la

vida, como explica en el libro Prueba de Fuego:

“Més tarde, después de casarme con Sherif en diciembre de 1964,
afiadieron la vergonzosa palabra “comunista” a mi nombre, por lo
gue algunas veces me describian como una “roja”. Al casarme con
[é]] habia afiadido otro crimen relacionado con el color rojo a mi
frase sobre la orina colorada de los campesinos egipcios pobres.
Para acabar de complicarlo, era una mujer, y ser mujer y ser una
roja es mucho peor que ser un rojo [...] Un hombre puede ser un
rojo sin que necesariamente se lo ataque sobre la base de conducta

146 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegmp. cit, pAgs. 286 —287
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moral. En un hombre la palabra se una para describir si

posicionamiento politico. Pero cuando llaman roja a una mujer,

entonces se deduce que su vida personal es licenciosa, que va por

alli con distintos hombres, pasando “noches rojas” con ellos. Es

nuestro lenguaje, un “hombre de la calle” designa a un ciudadano

corriente y normal, pero una “mujer de la calle” es una prostituta.

Ser un hombre libre significa ser una persona orgullosa y valiente

gue cree en la libertad y la defiende. Una mujer libre es, sin

embargo, una mujer libertina e inmoral que se acuesta con

cualquiera**’.
La época de Nasser estuvo marcada por la presencia de los Hermanos
Musulmanes. Cuando el Movimiento de Oficiales Libres alcanzé el poder en
julio de 1952, su programa era bastante similar al de la citada organizacion,
sobre todo en los aspectos sociales. Muchos de los oficiales que tomaron
parte en el Movimiento habian sido miembros o simpatizantes de los
Hermanos, hecho que se saldo con un breve periodo de armonia por ambas
partes. En enero de 1953, el nuevo gobierno ordend la disolucion y
prohibicion de todos los partidos politicos en Egipto, aunque, gracias a las
buenas relaciones que mantenian los Hermanos con el Movimiento, pudieron
seguir funcionando como una asociaciébn no politica. Sin embargo sus
pretensiones eran mucho mas amplias ya que buscaban con su dirigente Al-
Hudaybi alcanzar el liderazgo moral y espiritual de la Revolucién. Los
Hermanos insistian en la introduccion deSlaaria y la adopcién de una
politica que promoviera con mas intensidad el Islam dentro del pais, incluso
reclamaban el derecho a controlar las decisiones del gobierno. Estas
exigencias fueron rechazadas, creciendo por este motivo la tensiéon con el
régimen. Ese mismo afio, los hermanos Musulmanes iniciaron una campafa
entre los estudiantes y sindicatos de trabajadores a fin de conseguir mas
apoyos para su causa. En 1954, la entidad fue disuelta y muchos de sus
miembros acabaron encarcelados, hecho que desembocé en el intento de
asesinato del lider de la revolucion a finales de 1954. Las consecuencias
fueron duras, ya que fueron arrestados mas de mil Hermanos de los cuales

algunos acabaron sentenciados a pena de muerte. Entre ellos se encontraba

147 |dem, pags. 291-292
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Al-Hudaybi, al que posteriormente le fue conmutada la pena por la de
cadena perpetua. El resultado de este golpe contra la Hermandad fue la
radicalizacion del movimiento. Entonces aparecié una nueva figura que iba a
influir fuertemente en la ideologia de la organizacion: Sayyid Qutb, quién

promoveria la plena restauracién de los principios islafiftos

La represion contra los Hermanos Musulmanes se intensifico, a pesar de que
solian trabajar en la clandestinidad. Otro intento de atentar contra la vida del
jefe del Estado fue descubierto en 1965 y provoc6 nuevas represalias. Sayyid
Qutb fue detenido y se firmaron nuevas sentencias de muerte. Entonces la
organizacion se resquebrajé formandose dos nuevos grupos: Al-Gama'a al-
Islamiyya y la Yihad Islamicd’. En uno de sus discursos, Gamal Abdel
Nasser resumié las facetas de este conflicto y conté que los Hermanos
Musulmanes le pidieron imponer el velo a todas las mujeres sin excepcion en
Egipto, asi como se les privara de trabajar. El se neg6 y declaré que no era
partidario de tales medida$

Apenas habian transcurrido dos afios cuando el pais se vio inmerso en otros
problemas. El gobierno movilizé las tropas en la peninsula del Sinai en 1967
y solicité la retirada de la Fuerza de Emergencia a la ONU, cerrando poco
después el estrecho de Tiran a la navegacion israeli y a todos los barcos que
se dirigian a la ciudad de Eilat. El bloqueo privo a Israel del flujo de petrdleo
de Iran, su Unico proveedor, y de su Unica ruta de suministro con Asia. Todo
ello, junto con otras acciones similares emprendidas por Siria y los
movimientos de las tropas jordanas, que mantenian un acuerdo de defensa

reciproca con Egipto, motivaron la ofensiva militar israeli sobre la peninsula

148 yéase, FARID ABDULJALEQ, Muhammadp.cit CARRE, Olivier y MICHAUD, Gerard,
op.cit

149 MARTIN MUNOZ, Gema, “Politica, identidades y religién”, en Leire Moure Pefiin y Gema
Martin Mufioz (coord.),El mundo arabe e islamico. Experiencia histérica, realidad politica y
evolucidén socio-econémic8ilbao, Universidad del Pais Vasco, 2006, pags. 23-56.

150 Disponible el discurso de Nasser en arabe en:
https://www.youtube.com/watch?v=tMXoJAANdQw
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del Sinai alcanzando el canal. Esta ofensiva formé parte de la Guerra de los
Seis Dia5".
Nawal describira sus experiencias en los frentes durante el conflicto,

situando este acontecimiento como un importante hito en su trayectoria

vital:

“Volvi a Ismaileya catorce afios mas tarde, en 1967, durante la
Guerra de los Seis Dias. Sobre el campamento, en la ribera
opuesta del Canal de Suez, ondeaba una bandera diferente. No era
roja, azul y negra con cintas que se cruzaban. Ahora tenia la
estrella azul de David montada sobre un fondo blanco. En una
mafiana ventosa y polvorienta, subi al camion y me senté junto al
conductor que iba a llevarnos a Ismaileya. [...] Yo no tenia nada
gue ver con la guerra, nunca habia oido explosiones ni visto a
gente saltar hecha pedazos por las bombas excepto en el cine, pero
de repente oi un ruido extrafio, interminable, agudo, silbante, que
parecia atravesarme el oido. El conductor gir6 bruscamente
separandose del agua y se metid por las calles laterales a bastante
velocidad. En unos minutos llegamos al hospital. Mi mente habia
dejado de funcionar y Talaat Hammouda parecia haber
desaparecido entre las cajas. Oi que el conductor decia: “Dios nos
ha salvado justo a tiempo. Lo que nos paso era un dana”. Era la
primera vez que oia la palabra “dana’con detalle, pero no tenia
tiempo para pensar en ello. Otra vez oi un sonido largo y agudo,
seguido de una explosion, y luego las explosiones parecieron
multiplicarse, Una pared del hospital se derrumbo y se alzaron las

llamas”*®2

Los mecanismos que mueven los recuerdos de As-Saadawi en esa época se
ordenan alrededor de este punto de partida. Esta guerra establece un antes y
un después, reordena el tiempo y las vivencias, que se convertiran después
en importantes sefales de referencia en su narrativa. En cualquier caso el
acontecimiento quedara en su memoria y le hara reflexionar sobre la linea

divisoria establecida entre lo que hizo y lo que se dejé de hacer, tomando

151 ver, GARCIA-MUNOZ VAQUERO, Rodrigo, “Seis dias de guerra dieron a Israel la mayor de
todas sus victorias”. HUWIDI, Am, Harb 1967: aséir wa jahiya, al-maktab al-misral-hadt,
2006. Cf.ABC, 29/11/2014,

152 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuego op. Gipags. 306 y 315.
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conciencia de los momentos en los que hay que elegir. Incluso cuando eso

supone perder la libertad o poner en peligro la propidyida

“Obuses y misiles siguieron cayendo por la zona donde
estdbamos, y la gente del refugio se apretujaba contra las paredes
o se tiraba al suelo boca abajo con la cabeza escindida entre los
brazos. Hubo entonces momentos en que me parecio ser la Unica
persona aun viva en el refugio, y crei que me tocaba el turno de
morir. Vi al director ponerse de pie y decir:.” esta vez las bombas
son muy continuas. Es como si quisieran destruir el hospital”. Es
‘porque ahora estan muy cerca, justo frente a nosotros, al otro lado
del Canal. Creo que hasta pueden vernos. De hecho los israelies
habian invadido todo el Sinai y habian llegado hasta el canal de
Suez en cinco dias. El bombardeo siguié y parecia que nos tenian
acorralados, que no pararian hasta que acabaran con nosotros. Yo
estaba tirada en el suelo, cubierta de polvo y trozos de ladrillo. A
poca distancia habia una mesa con un televisor que seguia
funcionando, y cada vez que habia un momento de clama lo
mirdbamos. No sé exactamente qué estaban transmitiendo, pero de
vez en cuando podia distinguir a una mujer que se parecia a Samia
Gamal haciendo la danza del vientre, o a un hombre cantando
conmovedoras canciones de amor. Era increible, como un suefio o
una pesadilla. Alli estabamos, en ese refugio, con misiles y
bombas cayéndonos encima y soldados enemigos a unos cientos
de metrois?l otro lado del agua, y mientras tanto El Cairo cantaba

y bailaba™".

En los pliegues de la memoria de Nawal quedaron las respuestas a estas
situaciones. Superar los obstaculos, las pérdidas; luchar por determinados
valores, tener coraje para afrontar, como ella hizo, una situacién parecida en

reiteradas ocasionéz®

“En el verano de 1968, el Sindicato de Médicos decidié enviar un
equipo de voluntarios a los campamentos palestinos en Jordan.

133 para estos aspectos, RAMOS, Maria Dolores, “Pautas metodolégicas para reconstruir la memoria
historica: A propésito de las experiencias vividas por Victoria Kent en Paris (1940-1944, en Alicia
Alted Vigil y Manuel Aznar Soler(eds.)jteratura y cultura del exilio espafiol de 1939 en Francia
Salamanca, AEMIC-GEXEL, 1998, pags. 139-150 y DEL VALLE, Teresa, “Metodologia para la
elaboracién de la elaboracién de la autobiografiaSeminario Internacional género y trayectoria
profesional del profesoraddladrid, Instituto de Investigaciones Feministas, 1995, pags. 281-289.

154 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegmp. cit, pag.317.

155 Ver, RAMOS, Maria Dolorespp.cit pags. 139-150 y DEL VALLE, Teresap.cit pags. 281-

289.
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Después de todas las experiencias que yo habia vivido, ignoro qué
fue lo que me impulsé a presentarme como voluntaria otfa’vez
Tras la derrota sufrida por Egipto, la atmésfera de El Cairo se volvio

sofocante e inaguantable. Era una ciudad triste y deprimente.

“Todo el mundo [parecia] cargar con un peso, incluso Abdel Nasser.

Su rostro [habia] envejecido, su mirada ya no [era] desafiante sino

derrotada, como un leén malherido que siente acercarse la rijerte”
Gamal Abdel Nasser abandono el poder, pero se vio obligado a regresar

debido a la presién popular. Lideré Egipto hasta su muerte ef*1970

2.1.3 El Egipto de Sadat

Al fallecer Nasser inesperadamente, asumio el poder Anuar Sadat, el
vicepresidente. Este acontecimiento produjo una espiral de cambios. Cabe
destacar la aprobacion de un nuevo texto constitucional en 1971 y la
modificacion del nombre del pais, que pasé a ser Republica Arabe de Egipto.
También se inicio una politica de conciliacion con Israel, en el marco de unas
pautas politicas mas alejadas de la URSS y cada vez mas proximas a EE.UU.
Sadat inici6 reformas econdémicas que liberalizaron en parte el sector
industrial. La trayectoria del nuevo presidente estuvo marcada por la guerra
de Yum Kipur, el dia mas sagrado del judaismo, declarada en octubre de
1973. Egipto y Siria querian recuperar el Sinai y los Altos del Golan
respectivamente, lugares que habian quedado en manos de Israel en la guerra
de los Seis Dias. Por otra parte, As-Sadat deseaba reabrir el Canal de Suez.
Como telén de fondo de estos acontecimientos estaban los cambios politicos

e ideoldgicos cuyas claves anotaria Nawal en sus memorias:

1%8AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegmp. cit, pags, 318-319.

157|dem, pag. 327.

1% para més informacién sobre Egipto en esta época, consultar GARCIA DE LAS HERAS
GONZALEZ, Mariano, “El Egipto de Nasser en la dinamica de las relaciones internacioAdles”,
Initio, Num. 1 (2010), pags. 149-168, disponible www.ab-initio.es VIANA, Israel, “Yum
Kippur, la dltima gran guerra entre Israel y sus vecinos arabes”. Cf., asi mAB@¢20/02/2014).
Disponible en: http://www.abc.es/archivo/20131006/abci-guerra-kippur-201310042005.html
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“Desde que Sadat inaugurd la politica de puertas abiertas en 1974, la
palabra “socialismo” se ha convertido en una palabrota que le élite
intelectual y los politicos de la corte presidencial se abstienen
cuidadosamente de pronunciar. Egipto ha vuelto a ser una tierra
gobernada por una minoria cada vez mas pequefia, y eso ocurrio
después de que Nasser siguiera una politica que consolidaba y
ampliaba los rangos de la clase media y reducia las diferencias entre
los muy pobres y los muy ricos. Ahora la distancia se agranda con
rapidez: los ricos se vuelven mas ricos y los pobres mas pobres. La
bolsa funciona de nuevo; palabras como “liberalismo”, “democracia”

y “libre empresa” son el pan de cada dia, y el sistema multipartidista
se ha instaurado por decreto presidencial. Un dia Sadat reunio a los
lideres politicos que representaban las diferentes tendencias en el seno
de la Unién Socialista y les ordend formar partidos. El partido
gubernamental formado entonces era, como mucho, el mas grande, y
por lo tanto capaz de ejercer una hegemonia casi indiscutible sobre la
escena politica o de absorber a los otros partidos, mucho mas
pequefios, de la misma manera en que el baston de Moisés se convirtio
en serpiente y engulld a las serpientes méas pequetias”

Sadat, el primer ministro israeli Menahem Begin y el presidente de Estados
Unidos Jimmy Carter firmaron los Acuerdos de Paz de Camp David en 1978,
lo que abrié la esperanza de una paz duradera en Oriente Medio. Sin
embargo las demas naciones arabes y el pueblo de Egipto se sintieron
traicionados con estos acuerdos, hecho que supuso la expulsion de Egipto de
la Liga Arabe y el ascenso del fundamentalismo islamico en el pais después
de la revolucién iranf® Los acuerdos dieron lugar a la devolucién del Sinai

a Egipto y a la normalizacién de las relaciones con Israel. Egipto fue el
primer pais del mundo arabe que reconocio6 la existencia del Estado vecino.
Pero una de las consecuencias inmediatas de los acuerdos de Camp David
fue el asesinato en 1981 de Sadat por grupos ultranacionalistas opositores a

su politica conciliadorg

159 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de Fuegopp. cit pag. 293.

OMARTIN MUNOZ, Gema, “Occidente y los islamistas. Las razones politicas del conflicto”,
Claves de Razo6n Practi¢d® 117, 2001, pags. 24-33.

181 Consultar FRADE, Fernando, “La politica paso a paso de Anuar S&datista de Politica
Internaciond, N° 143, 1976, pags. 71-93, “Sadat fue ametrallado por sus soldados en la tribuna
presidencial”, El Pais (7/10/1981), disponible en:
http://elpais.com/diario/1981/10/07/internacional/371257202_850215.html
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“Después de las primeras negociaciones en Camp David, el presidente
egipcio salié de la reunion con una amplia sonrisa y anuncio que habia
conseguido una gran victoria que auguraba una época de paz. El 6 de
octubre de 1981, mientras contemplaba el desfile del Dia de la
Victoria, le dispararon al cuerpo mas de cien balas mientras los globos
blancos y los cohetes de colores seguian elevandose en el aire. A la
procesion funeraria asistieron los presidentes de Estados Unidos y de
Israel, y altos dignatarios de Estado. Pero el pueblo de Egipto no
caming tras el cafidon que acompafno el cuerpo del presidente hasta su
lugar de sepultura®

Aquel dia Nawal estaba sentada en una de las celdas de la Prision de Mujeres
de Al-Kanatir, al norte de EI Cairo. El presidente habia ordenado su
encarcelamiento junto a cientos de personas que se habian opuesto al Tratado
de Camp David, definido en los circulos mas cercanos al poder con el

ampuloso nombre de “Tratado de la Paz y la Victoria”.

2.1.4 La llegada de Hosni Mubarak

Hosni Mubarak sucedié a Sadat y puso en practica una politica interior que le
permiti6 derrotar el fundamentalismo. En 1982 se recuperd el Sinai y
Mubarak sali6é reelegido en 1987. El presidente continué la politica de su
antecesor, intentando mantener el equilibrio entre la posicion de los arabes y
las relaciones con Israel y los Estados Unidos. Se empefié en buscar
soluciones pacificas al conflicto arabe-israeli y a la situacién del pueblo
palestino, lo cual le permiti6 gozar de una situaciéon de privilegio en la
politica internacional, pero su union a la coalicién formada en la Guerra del
Golfo, en 1991, para expulsar a las tropas iraquies de Kuwalit, le volvio a
alejar de los paises vecinos. Tras los atentados del 11 de septiembre de 2001
en Estados Unidos, Mubarak inicio timidas reformas de democratizacion del
pais, que culminaron en 2005 con la posibilidad de que otros candidatos se

presentaran a las elecciones presidenciales.

162 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de Fuegoop. cit pag.313.
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Cabe recordar aqui que As-Saadawi se presentd a esas elecciones. Ella
misma reconocié en una entrevista concedida al dEriBais®® que sus
posibilidades de vencer eran practicamente nulas, pero lo hizo para romper
estereotipos y para que su pais y el mundo comprobaran que las mujeres
podian llegar hasta ahi, a pesar de todos los obstaculos que debian vencer.
Nawal estaba dispuesta a cambiar de raiz las formas de gobierno, ya que el
sistema era jerarquico “como una piramide” y el jefe de estado era
considerado “un dios”, siendo en cualquier momento su decision “la
decision”. Por ello abogaba por un liderazgo colectivo que librara al pueblo
de la “férula de un solo individuo”. Ademas diagnosticO los principales
problemas de su pais:

“La pobreza y la opresion. Pobreza debido a la situacion econémica de
Egipto. Nos hemos convertido en practicamente una colonia
americano-israeli, dependiente de la ayuda estadounidense, que de
hecho revierte en Estados Unidos. Los pobres no se benefician de ella.
Los uUnicos que se benefician son los propios americanos y nuestra
clase alta. Pero los egipcios, debido a los proyectos del Banco Mundial
y el Fondo Monetario Internacional, estamos viendo como aumenta la
pobreza y crece la brecha entre pobres y ricos, entre mujeres y
hombres. Sufrimos una elevada tasa de paro, cerca del 30%, en
especial entre los jovenes universitarios. Y opresion porque no

tenemos libertad, libertad para organizarnos o ser quienes gqueremos
1164
ser~",

Y anadio:

“En primer lugar, tiene que cambiar toda la Constitucién, no sélo un

articulo. También todas las leyes que restringen las libertades de los
egipcios, como la ley de emergencia; la de partidos, de forma que
cualquiera pueda fundar un partido; la de asociacion, para que quien lo
desee pueda organizar una ONG. La gente deberia ser libre. Ninguna
asociacion deberia poder cerrarse de forma ilegal. Nuestra asociacion,
la rama local de la Asociacion de Solidaridad de las Mujeres Arabes,

ha sido cerrada ilegalmente por el Gobierno y no hemos podido hacer
valer nuestros derechos. Lo mismo con nuestra revista. EI Gobierno

%Entrevista realizada por Angeles Espinosa Eh Pais (10/7/2005). Disponible en:
http://elpais.com/diario/2005/07/10/domingo/1120967556_850215.html
14 1dem
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puede retirarte el permiso en cualquier momento si le criticas. Asi que
hay que cambiar todo es6”

En las elecciones de 2010 triunfé de nuevo Hosni Mubarak, dejando fuera a
los Hermanos Musulmanes, principal grupo de oposicion islamista. No
obstante surgieron sospechas sobre posibles irregularidades en la ¥tacién
Mubarak gobernd Egipto ininterrumpidamente durante 30 afios. Logro
controlar la ola de terrorismo islamico de los afios 90, apoyado en la Ley de
Emergencia, que permitié suspender las libertades de prensa y asociacion,
ampliando los poderes de los 6rganos de seguridad y anulando algunas
libertades civiles y politicas como el derecho a huelga. En materia
econbmica, Mubarak continué6 con la politica de liberalizaciéon
econdmica, pero sin tocar los productos basicos para garantizar la paz
social. Egipto vivié durante afios una etapa de estabilidad politica y
econOmica en la cual, como contrapartida, las elecciones se redujeron a la
ratificacion del Partido Nacionalista Democratico (PND). Sin embargo,
poco a poco, la falta de libertades, la corrupcion, las crecientes
diferencias sociales y la pobreza harian que las fuerzas de oposicion
ganaran terreno, especialmente los Hermanos Musulmanes. A principios
de 2011 se produjeron fuertes protestas populares en las principales ciudades
de Egipto pidiendo la salida de Mubarak, meses antes de cumplir tres
décadas en el poder. Tras ellas, el presidente pronunciaria un discurso en el
gue anuncié su decisiéon de formar un nuevo Gobierno pero sin dimitir de su
cargo.Dias después la presion popular forzé su dimision. El poder paso a las
Fuerzas Armadas de Egipto, que constituyeron un Consejo Militar de

gobiernd®’.

185 1dem

186 MARTIN MUNOZ, Gema, “Democracia e islamismo en las transiciones politicas de Tunez y
Egipto”, Res Publica. Revista de Filosofia Politi¢d® 30, 2013, pags. 163-196 y “Las revoluciones
arabes y el fin de la era poscoloniakyer N° 91, 2013, pags. 252-271. Cf. CARO, Laura, “Egipto,
otra vez elecciones bajo la sombra de la sospecha y la violeABig’(27/11/2010).

17 BARREDA SUREDA, Javier, “Origen, evolucién y caida del régimen de MubaSaiciologia
histérica Revista de investigacion acerca de la dimensién histérica de los fenédmenos sbi€idles
2012, pags. 109-105
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2.1.5 La revoluciéon de 2011

El 18 de enero de 2011, Asmaa Mahfouz, una joven activista de 26 afos
(miembro del Movimiento Juvenil 6 de abril) publicé un video en Youtube
invitando a todos los egipcios y las egipcias a unirse a ella en la Plaza Tahrir
el dia 25 de enero de 2011 para exigir democficia

“[...] si todavia hay dignidad en este pais, todos tenemos que ir a la
Plaza Tahrir el 25 de enéfy debemos exigir nuestros derechos,
nuestros derechos humanos basicos como seres humanos. Yo voy a ir

el 25 de enero y voy a decir no a la corrupcion, no al gobierno!
» 170
[...]

As-Saadawi, a sus 80 afos, participé en la revolucion y fue todos los dias a
manifestarse en la plaza Tahrir. En una entrevista realizada en plena
revolucién, al ser preguntada por la preocupacién que sentia la sociedad civil

y occidente por los fundamentalistas musulmanes, manifesto:

“— iNo! No tenemos miedo de los fundamentalistas islamicos. Deben
de saber que millones de hombres y mujeres estan en las calles. Esto
no se trata de la derecha o izquierda, de los islamistas o de cualquier
otro movimiento politico. La gente esta frustrada por la pobreza y el
régimen de Mubarak. Ningun partido politico ha comenzado esta
revuelta. Se trata de un movimiento espontaneo. Pero todos los
movimientos politicos estan tratando de ser parte de esto ahora. Ahora,
cuando las personas estan fuera y el cambio es un hecho, tanto derecha
como izquierda quieren participar. Por fin la gente ha logrado gritar
junta por la libertad, la justicia social, la integridad, independencia y la
igualdad. Lo que esta pasando ahora pertenece a los jovenes y nadie
mas.

%8 Otras miradas sobre esta revolucién en AL-ASWANY, Alaa, “¢Cémo podemos salvar la
revolucion?”, El Pais (21/08/2011), AL-ASWANY, Alaa, “La ‘Sharia’ en un Egipto no
confesional” El Pais(23/11/2011), ALVAREZ-OSSORIO, Ignacio, “¢Hacia donde va Egiptal

Pais (21/12/2011), CALVILLO CISNEROS, José Miguel, “Democracia y desarrollo en el mundo
arabe. La transicion politica de EgiptoPRarticipacion, democracia y gestion de escasez:
esxperiencias de democracia y participagi@f13, pags. 426 — 431. SANCHEZ DE ROJAS DIAZ,
Emilio, “Egipto: cronica de tres afios convulso€yadernos de EstrategidN® 166,2014, pags.
125-172.

%9 Dja de la Ira (Yaoum al-Gadab).

170 https://www.youtube.com/watch?v=j4nYdE4fXDY
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Es evidente que los EE.UU e Israel, que apoyaron a Mubarak con sus
politicas neo-coloniales, quieren asustar a la gente. Quieren hacernos
creer que si demandamos el cambio, nos dominaran los
fundamentalistas. Son trucos de ellos. Estoy en la calle todos los dias.
Es cierto que en Egipto hay gente que cree, musulmanes y cristianos.
Pero no veo a los Hermanos Musulmanes en las calles. Hay personas
gue simpatizan con ellos. Los Hermanos, de hecho, ni siquiera querian
apoyar a este movimiento desde el principio. La gente en la calle es
consciente. Protegen su revolucitn”

Tras la salida del presidente Hosni Mubarak, y después de varios gobiernos
provisionales, sali6 electo Muhammad Mbfsiel dia 30 de junio de
2012”3 Pero fue una experiencia politica efimera. El golpe de estado
perpetrado el miércoles 3 de Julio provocé su salida. El presidente del
Consejo Supremo de las Fuerzas Armadas, Abdul Fatah as-Sisi, derrocd, con

la ayuda del Ejército, la legalidad vigente y suspendi6 la Constittition

http://lwww.pikaramagazine.com/2011/02/nawal-el-saadawi-%C2%A1asisto-todos-los-dias-a-las-
manifestaciones/

172 berteneciente al Partido de los Hermanos Musulmanes, Libertad y Justicia.

3 MARTIN MUNOZ, Gema, “Las revoluciones arabes en perspectiva histéfiEtpo de Pakl©

107, 2012, pags. 5-13. Ver también GONZALEZ, Ricardo, “El Islamista Morsi asume la presidencia
de Egipto”,El Pais (30/06/2012), ALVAREZ OSSORIO, Ignacio, “El (des)gobierno de Mofi”,

Pais, (3/7/2013).

7% ALANDETE, David, “Golpe de Estado militar en Egiptd®) Pais (4/7/2013), GONZALEZ
GOMEZ DEL MINO, Paloma, “Principales desafios de la presidencia de Al-Sisi en Egipto:
Seguridad, reactivaciéon econdémica y reformablomadas: revista critica de Ciencias Sociales y
Juridicas Vol. 40 N° 4, 2013, pags. 207-221,
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2.2 Dinamica de cambios

En este apartado abordaremos dos cuestiones que, analizadas tanto en sus
aspectos ideoldgicos como en relacion con las practicas de vida a que dieron
lugar, provocaron una espiral de transformaciones en Egipto. Por una parte,
el feminismo en sus diversas concepciones, que reivindicO parcelas de
igualdad, “rehizo” las identidades de las mujeres y provocd algunas
modificaciones en las relaciones de género. Por otra, el sistema de
ordenamiento juridico, basado en cuatro fuentes del derecho que
frecuentemente chocan entre si: la Constitucion y otros textos legislativos

civiles, la costumbre, la shar@aderecho islamicyg el derecho natural.

2.2.1 Los inicios del feminismo arabe

Las mujeres arabes se regian a principios del siglo XIX p&héaia, es

decir por las leyes preestablecidas por los ulemas y las autoridades religiosas.
No obstante, conforme avanzaba el siglo surgieron los primeros movimientos
reformistas y comenzaron a apreciarse diferencias en la region del Proximo
Oriente motivadas por el grado de desarrollo econdmico y sociocultural de
cada zona y ambito cultural. En este sentido, la colonizacion, analizada con
sus sombras y luces, influyé positivamente en las sociedades arabes, ya que
aporté avances economicos, politicos e intelectuales. En el caso de Egipto
hay que remontarse a la invasion francesa (1798-1810) para entender como
se rompid su aislamiento en una direccion que se potenciaria a medida que
avanzaba la centuria y se iban conociendo las repercusiones del programa
econdmico e industrial europeo. A tono con esta dindmica la dinastia de
Mohamed Ali gobernd el pais desde principios del XIX y mostré cierta
preocupacion por elevar el nivel cultural e intelectual de los egipcios. Sin
embargo tuvo que pasar un siglo para que desde las filas reformistas surgiera
la preocupacion por la situacion de las mujeres, ya que dicha situacion se
utilizaria como uno de los indicadores para establecer el grado de

modernizacion de la sociedad. Por ello en ciertos sectores ilustrados se
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alzaron voces —masculinas y femeninas- que demandaban una mejora de la
condicion social de las mujeres basada en el derecho a la educacion y el

trabajo y en la obtencion de parcelas de igualdad.

Rifa¢ at-Tahtavi (1801-1873Yyecogid en el librd.'or de Paris’™ su estancia

en dicha ciudad y describi6 la vida de las mujeres francesas, mostrando su
admiracion por el respeto con el que eran tratadas Yy por los beneficios que
aportaba la instrucciébn femenina a la vida familiar y la sociedad. Su
pretension era trasladar este modelo a Egipto. Lo mismo pas6 con el neo-
tradicionalistaYamnl ad-din al-Afgai (1838-1898), que mantenia que ser
hombre o mujer no lastraba “por naturaleza” la capacidad y aptitud del
individuo, ya que las diferencias se habian construido social y culturalmente
a lo largo del tiempo. Siguiendo en esta linea, uno de los mas importantes
lideres reformistas, Muhammad Abdo (1849-1805)el fundador del
modernismo islamico, quiso penetrar en el verdadero sentido del Islam para
depurarlo de las tradiciones que lo impregnaban y hacian de él un sistema
anacronico. Centro su interés en la poligamia, concluyendo que esta practica
debia ser tratada Unicamente como una cuestion historica y social, sin
ninguna connotacion religiosa. De hecho consideraba la monogamia como la
mejor forma de de matrimonio. Estas declaraciones hicieron que fuera
ridiculizado y satirizado. Pero sin lugar a dudas sus ideas y su exegesis

contribuyeron a poner las bases del movimiento feminista egipcio.

Otra figura destacable es la dasn Amin (1865-1908), que luché por la
abolicion del velo y la revision del estatuto matrimonial, la supresion de la
poligamia y el repudio. En sus obras mas famosakrir al-mar’a’” (La
liberacion de la mujer, 1899) wl-mara’ al- yadida’® (La mujer nueva,

1901), incluyd, formando parte de sus demandas de modernidad y de

175 AT-TAHTAWI, Rifa*, L'or de Paris Paris, Edition Sindbad, 1988.

176 ABDO, MuhammadTafsr al-manir, El Cairo, Dir Ihia' At-Turath Al-Arabi, 1996. En esta obra
dedica un gran apartado a explicar la condicién femenina en el Islam a través del Coran.

Y7 QASIM, Amin, Tahrr al-mar‘a, El Cairo, Or al-Ma‘arif bi-Misr, 1970.

178 QASIM, Amin, al-mar’a al- yadida, El Cairo, Oir al-Ma‘arif bi-Misr, 1983. La version inglesa
fue publicada con el tituldhe New WomarkEl Cairo, The American University in Cairo Press,
1995, traducida por Samiha Sidhom Peterson.
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independencia politica, un nuevo modelo de feminidad y de familia, y
reclamé un concepto de matrimonio fundamentado en una amistad profunda
en la pareja, algo que, lejos del contrato sexual concertado por las familias en
los primeros afios de vida de nifios y niffasfomentaria, a su entender, la
felicidad de los conyuges. En este terreno surgié una genealogia de mujeres,
merecedoras de un estudio en profundidad, que fundaron, conscientes de su
discriminacién, asociaciones benéficas y plantaron cara a la élite colonial.
Algunas extranjeras procedentes de paises limitrofes trasladaron a Egipto sus

ideas y crearon los primeros periédicos feministas.

2.2.2 El movimiento feminista egipcio. Etapas y caracteristicas

El concepto feminismo ha adquirido en la sociedad contemporanea
numerosos significados en funcion de los sujetos implicados, las relaciones
establecidas entre ellos, las reivindicaciones, las tacticas y las estrategias
utilizadas. Sin embargo con independencia de la perspectiva empleada:
obrera, interclasista, “blanca”, “negra”, “amarilla”, “autoctona” o
multicultural, el feminismo es una ideologia politica que rechaza la
desigualdad entre los sexos, aspira a equiparar los derechos civiles, sociales y
politicos de mujeres y hombres, o que sostiene, desde el enfoque de la
diferencia, que el sexo femenino constituye un grupo social con formas de

vida, valores, pautas de conducta, elementos y culturas espétificas

179 Un importante estudio teérico del contrato sexual en occidente en el libro de PATEMAN, Carole,
El contrato sexualBarcelona, Anthropos, 1995.

180 E5 el caso de Hind Nawfal, que fundé la reviataFatat (La Joven en 1892; Alexandra
Avierino, cristiana de origen libanés que impulsé la revisi@ al-yalks (El Contertulig en 1898;
Labiba Bint Nisif Madi, impulsora deFatat as Sarq (Joven de Orientel906) y May Zida (1886-
1941), que estuvo al frente de estas revisias:sefioras y las joven€s907),El Arrayan(1908),El
Bello Sex(1921),El Paraisq La Familia(1899) yLa mujer(1901).Ver RUIZ DE ALMODOVAR

Y SEL, CaridadHistoria del movimiento feminista egipci®ranada, Universidad de Granada, 1989
y AS-SEBKI, Amal,al-Haraka an-nig’iya fi Misr mi bayna at-£ awratain(1919-1952)EI Cairo,
Alhai’'a al-‘amma lilkitab, 1986.

181 ver RAMOS, Maria Dolores (coord.Jejedoras de ciudadania. Culturas politicas, feminismos y
luchas democréaticas en Espafislalaga, Universidad de Malaga, 2014, pags. 17-17. Sobre el
feminismo de la diferencia, BOCHETTI, Alexandiay que quiere una mujeMadrid, Catedra,
1995; CIGARINI, Lia,La politica del deseo. La diferencia femenina se hace histBaacelona,
Icaria, 1995 y RIVERA GARRETAS, Maria Milagrodjujeres en relacion. Feminismos. 1970-
200Q Barcelona, Icaria 2002.
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Segln Margot Badraff, la cronologia del movimiento de mujeres en Egipto
abarca tres grandes etapas: la primera ola, entre 1920 y 1950, comprende los
inicios del feminismo organizado en los afios veinte y la participacion de las
mujeres en el movimiento islamico a partir de los afos treinta. La segunda
ola, surgida en las décadas de los setenta y los ochenta, a la par que se
extendia el movimiento de mujeres en occidente y ascendia la influencia del
feminismo conservador en Egipto, estd muy ligada a la figura de Nawal As-
Saadawi, que introdujo en la agenda feminista la necesidad de realizar una
revolucién democratica que impulsara las libertades y renovara la situacion
cultural, social y econémica de las mujeres. La tercera ola emergié en los
afios noventa con un programa de reivindicaciones de género en el que se
solicitaban los derechos femeninos aunque un sector de las mujeres que los
demandaban llevardnyab y rechazaran el feminismo occidental.

Vamos a desarrollar, aunque sea someramente, estas tres etapas.

No podriamos entender la génesis del feminismo egipcio sin tratar el papel
gue las egipcias tuvieron en la revolucion de 1919. A pesar de las
advertencias en contra de los sectores colonialistas, algunas mujeres de las
elites formaron la primera asociacion politica femenina del pais,
concretamente la Comisién Nacionalista de Mujeres Waftidt&staba
constituida por las esposas, hermanas e hijas de los miembros del Partido
Warfd y su principal objetivo era luchar conjuntamente con ellos para exigir

la libertad vy la independencia. El primer paso de las integrantes de la
Comision de Mujeres Wafdistas fue movilizar a las egipcias que “tenian
exaltadas sus conciencias politicas y encendido su sentimiento nacionalista y
patriotico”, a fin de que tomaran parte en la lucha, igual que los hombres, y
no permanecieran ajenas a la revolucién mediante la que se queria alcanzar la

independencia nacional.

182 BADRAN, Margot, “Gender Activism: Feminism and Islamists in Egypt”, en V.M. Moghadam

(ed.), Identity Politics and Women. Cultural Reassertions and Feminisms in International
PerspectiveOxford, Westview Press, 1994.

183 En 4rabe, Lgnat Al-Wafd li sayyidt. La Comisién eligi6 como presidenta de honor a Safiya

Zaglul, esposa de Saad Zaglul. Véase RUIZ DE ALMODOVAR, Caroladit, pag. 75.
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“Para poder realizar sus atrevidas acciones, estas mujeres tuvieron que
ignorar y eliminar todos aquellos impedimentos de tipo social o

religioso que se levantaban ante ellas y les impedian llevar a cabo su
mision, lo que provoco la primera reaccién de asombro de la sociedad
tradicional ante sus hechos, que se vio acrecentado cuando salio la
primera manifestacion femenina, que marco el despertar de la

conciencia nacional de las egipcias y llegd a congregar a unas 300

mujeres™®*.

Dicha manifestacion se celebré el 16 de marzo de 1919 y fue presidida por
Huda Sharawi (1879-1947), un nombre que iba a tener gran trascendencia

en el movimiento feminista egip¢f:

“Las mujeres caminaban en filas ordenadas; todas llevaban pequeias
banderas y llenaron las principales calles con un gran cortejo, que
gritaba por la vida libre, la independencia y la caida del protectorado;
las miradas de la muchedumbre se volvian hacia su cortejo y
encendian en las almas el espiritu del entusiasmo y de la admiracion;
en todos los lugares fueron acogidas con los aplausos de las gentes y
sus saludos; las mujeres desde las ventanas y los balcones de las casas
comenzaron a acogerlas con aclamaciones y alborblas”

Cuando Egipto consiguid su independencia, las mujeres siguieron su lucha
con el objetivo de mejorar su estatuto personal y abolir la situacion de
opresion y desigualdad que padecian. En ese camino volveremos a
encontrarnos con HudaSharawi. Su experiencia personal fue uno de los
detonantes del combate que emprenderia posteriormente para conquistar las
libertadesAlma Mater de la Unién Feminista Egip&a Huda nacié en una

familia acomodada, pero su padre murié cuando aun era muy pequefa.

1841dem péag.81.

185 Hubo otras mujeres no menos importantes, como Nabawiyga,Malik Hifni Nasif, Fatima

Ni'mat Rasid, Durriyya Saf] y Zeinab al-Ghaii. Existen varios trabajos que resumen la labor de
estas mujeres: AS-SEBKI, Amaip.cit y OLIVA PORTOLES, Asuncion, “Hacia una genealogia

del pensamiento critico feminista en Egipto”, en Celia Amorés Puente y Luisa Posada Kubissa
(eds.),Feminismo y multiculturalismdvadrid, Instituto de la Mujer, 2007.

18 Citado por Caridad Ruiz de Almodévatijstoria del feminismo...op. cipag. 85. El texto
original en SHARAWI, Huda, Mudakirat ra'idat al-mara al-arabiya El Cairo, Or al-Hilal,

1981.

187 En 4rabettihad an-Nisgi ' al-Misri.
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Crecié junto a su hermano varédn, sintiendo profundamente el trato
diferencial que se les daba, aunque al igual que él, fue educada por un tutor
privado. Sin embargo, tal y como relata en sus memorias, a ella le
prohibieron estudiar el idioma arabe, puesto que éste era el idioma en que se
leia e interpretaba el Coran, algo que estaba vedado a las mujeres. Pese a
todo, ella solia colarse en las clases de su hermano. Caridad Ruiz de

Almoddévar recoge un significativo episodio contado por Gt

“El médico que tratd a mi hermano indicé que se le comprase un
pequeno potro “Sisa”, para aprender a montar a caballo; mi hermano,
entonces, no pasaba de los siete afios, pero el médico aseguré que el
ejercicio de la equitacion fortalece el cuerpo, activa el movimiento de
los intestinos, y al mismo tiempo, no exige un gran esfuerzo. Entonces
pedi yo también que me compraran un potro para montar como mi
hermano; intentaron convencerme de que montar a caballo no era
apropiado para las nifias, pero yo refuté su opiniébn con un argumento
concluyente cuando les puse el ejemplo de nuestra vecina, hija de un
sefior poderoso, que montaba a caballo y conducia su pequefio
carruaje. Como mi madre no pudo convencerme por la loégica, uso para
ello una artimana y me dio a elegir entre “Sisa” y el piano, pues ella
sabia de mi inclinacién hacia la musica. Tuvo éxito su astucia, pues yo
preferia el piano, diciendome a mi misma: “El piano, luego disfrutaré

del potro de mi hermano siempre que quiera'®”

Siguiendo la costumbre, al llegar a la adolescencia casaron a ¢hrdsu
primo, Ali Sha’awi.

“ Me casé cuando tenia trece afios y mi marido — segun el estatuto de
las duras tradiciones- me despoj6 de todo derecho en la vida...; yo no
podia abrir las ventanas para sentir el aire como lo hacia el resto de le
gente; ni podia tocar al piano ninguna partitura musical (...), para que
su melodia no llegase hasta los hombres y se diesen cuenta de que
quien tocaba la musica en el interior era su sefiora esposa; ni podia
fumar un cigarrillo para tranquilizar mis nervios a fin de que su humo
no se infiltrase hacia donde estaban los hombres y supiesen que era el
humo del cigarrillo de su sefiora esposa. Hasta este extremo las

188 Citado por Caridad Ruiz de Almodévatistoria del feminismo... op.cipag. 98.
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tradiciones habian decretado la carcel para la mujer..., y yo no

soportaba castigo semejante ni apenas lo aguantaba...”
Se separ6 durante siete afios antes de volver con su marido. En este periodo,
Huda reemprendio sus estudios pudiendo conocer las ideasstia Qnin y
comenzd a establecer contactos con mujeres extranjeras que discutian temas
sociales y compartian sus inquietudes acerca de la desigualdad femenina. Asi
se sensibilizd contra los aspectos mas negativos de las tradiciones sociales
anticuadas y sus nefastas consecuencias para las mujeresndibddia
podido escapar de la autoridad de su hermano en una edad temprana, ni
tampoco de la de su marido. So6lo conocio la verdadera emancipacion al
morir su cényuge, segin explico en sus Membfia&l le dejé una gran
fortuna. Con esa herencia, Hutls/o en sus manos las llaves para hacer lo
gue se habia propuesto: liberarse e intentar liberar a las mujeres. El gran
poder adquisitivo del que disponia fue fundamental para que llevara a cabo
su labor y desarrollara una importante labor social mediante la creaciéon de
escuelas y talleres en los barrios populares y en los pd&bloguida por la
cultura occidental y por sus viajes al extranjero, pretendiéo aplicar los
conocimientos adquiridos a favor de la emancipacion de las mujeres
egipcias, pero nunca ataco abiertamente la religion islamica, al contrario,
aclar6 en todo momento que la liberacibn femenina era perfectamente
compatible con el Islam. En palabras de Ruiz de Almoddévar, persiguio su
objetivo “sin enfrentarse con las ensefianzas islamicas, rasgo fundamental de

todo el feminismo egipcid®.

Pero el punto de arranque del movimiento feminista egipcio se sitia en 1923,
afio en que se funda la primera entidad para mejorar el estatuto de las

mujeres: la citada Unidn Feminista Egipcia, a la que se sumaron otras

189 1dem.

199 SHA’RAWI, Huda, Harem years. The memoirs o an Egyptian femihistdon, Virago, 1986.
191 Caridad Ruiz de Almodévar habla detalladamente de los logros de esta luchadistarm del
Movimiento Feminista...op. citpags. 96-10&er también,YORYIT ‘ATIYA, lbrahim, Huda
Sharawi: az-Zaman wa ar-Rtla, Beirut, [ar ‘Atiya, 1998.

192RUIZ DE ALMODOVAR, Caridadpp.cit, pag. 99.

109



asociaciones creadas desptiés Todas las entidades tenian unas
caracteristicas similares. Las afiliadas pertenecian a las clases medias altas y
por su formacion y educacién estaban preparadas para llevar a cabo una
lucha de esta indole. Les caracterizaba también su independencia de
cualquier partido politicd*. Su batalla era bidireccional: cuestionaban a los
gobernantes, que eran responsables de la promulgacion de las leyes, y
plantaban cara a la sociedad, cuyas costumbres reproducian el estatus inferior
de las mujeres. Las mujeres demandaban el libre acceso a todos los niveles
de ensefianza y la eliminacion del velo, el enclaustramiento, el matrimonio
concertado, la poligamia y el repudio. Consideraban que los derechos
politicos y el derecho a un trabajo cualificado eran elementos fundamentales
para que las mujeres pudieran tomaran sus propias decisiones, gozaran de
independencia economica e incluyeran sus reivindicaciones en la agenda
politica. Pero su labor no se centrd sélo en las reivindicaciones femeninas,
sino que trabajaron codo a codo con los hombres para organizar

movilizaciones contra las agresiones colonialistas.

Huda Sha'awi quiso canalizar los esfuerzos de las mujeres mediante la
fundacion de la Union Feminista Egipcia. Se decidié a ello tras aceptar la
invitacion recibida por parte de la Alianza Internacional para el Sufragio
Femenino para asistir a un congreso en Roma, donde hizo publico,
acompafiada de Nabawiyya Misa y Siza Nabiarel primer programa de la
asociacion egipcia. Sus puntos principales eran: elevar el nivel intelectual y

moral de las mujeres para que pudieran ejercer la igualdad politica y social

19En 1944 Fatima Ni'mat #id '*° funda el Partido Nacional Feminista, que encabezaba la
reivindicacion de la admisidn de las mujeres en todas las funciones del Estado. El estudio sobre
Fatima Ni'mat Rasid de RUIZ DE ALMODOVAR, Caridad en:
https://www.academia.edu/373635/F%C4%81tima_Ni_mat_R%C4%81%C5%Bitiyya Saify

cred la Bint an-N en 1948. En marzo de 1954 se formé una Asamblea constituyente para redactar
una nueva Constitucién y como en ella no habia ninguna mujer, Safig se puso en huelga de hambre,
seguida por otras feministas en El Cairo y Alejandria. La huelga no llegd a su fin hasta que el
Gobernador de EIl Cairo asegur6é por escrito que la nueva Constitucion garantizaria los plenos
derechos politicos para las mujeres. Véase OLIVA PORTOLES, Asuncion, “Hacia una genealogia
del pensamiento critico feminista en Egiptg. cit, nota 70.

194 Aunque el movimiento estuvo estrechamente relacionado con el partido Al-Wafd, varias
asociaciones se vincularon a grupos comunistas. Ver RUIZ DE ALMODOVAR, Cadgauit,,

pag.49

110



junto a los hombres, transformar las leyes y las costumbres, demandar el
libre acceso a las escuelas superiores para todas las jovenes que desearan
instruirse, con las mismas condiciones que los varones y reformar las leyes y
tradiciones relativas al matrimonio con el fin de permitir a ambas partes
conocerse antes de comprometerse y, sobre todo, preservar a las mujeres de
las injusticias producidas por la practica de la poligamia y el repudio. La
Union Feminista Egipcia aspiraba también a combatir la supersticion vy
algunas costumbres irracionales practicadas por gran parte de la sociedad
como el zar o exorcismo.

Al regresar del congreso la presidenta y la secretaria de la entidad se quitaron
publicamente el velo que cubria sus caras al descender del barco en
Alejandria, por entender que era un simbolo de la segregacion femenina, una
cortina que ocultaba, marginaba y subordinaba a las mujeres. Paulatinamente
siguieron sus pasos numerosas egipcias sin esperar que el gobierno
prohibiera legalmente su uso. El debate, reverdecido en la actualidad por
tratarse de una prenda utilizada como elemento de identidad cultural y
religiosa, y para oponerse de manera simbdlica a las politicas
neocolonialistas y expansionistas occidentales, se centro en la consideracion
del velo en tres planos: visual (sustraer a la mirada), espacial (separar, marcar
una frontera) y ético (impedir el deseo masculitio).as feministas egipcias
consiguieron también que se promulgara la ley numero 56, que establecio la
edad minima para casar a las mujeres en 16 afios y en 18 para los hombres.
Se queria evitar que las nifias contrajeran matrimonio a los nueve afios y se
convirtieran en madres, hecho que imposibilitaba su desarrollo fisico y

mental.

En su lucha por la igualdad en el d&mbito de la ensefianza, el gobierno

modificé también un parrafo de la Constitucion de 1923, instituyendo para

195 El programa de la asociacién disponible en RUIZ DE ALMODOVAR, Cariadadcit,
pags.105-154.

1% para estos aspectos, FANDY, Mamoun, “Political science without clothes. The politics of dress
on contesting the spatiality of the estate in Egypt”, Vol. 20 N° 2, 1998 y SADAT, Jelewrmen

of Egypt New York, Simon y Schuster, 1987.
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las mujeres primero la educacion minima obligatoria y después, en 1925, la
secundaria. El primer grupo femenino irrumpi6 en la Universidad de El Cairo
en 1928. Luego, la Unién Feminista Egipcia se centr6 en cambiar las leyes
relacionadas con el Estatuto Personal, presentando sus reivindicaciones de
manera sutil para no provocar el rechazo inmediato, al pertenecer dichas
leyes a laSharia y no al Cadigo Civil. Las socias pretendian restringir la
poligamia, que otorgaba al hombre el derecho a casarse con cuatro esposas,
limitdndolo a dos casos: la esterilidad femenina o bien en caso de
padecimiento de una enfermedad incurable por parte de la esposa. Asimismo,
decidieron eliminar el derecho del marido al repudio, exigiendo la regulacion
del divorcio no discriminatorio, asi como la suspension el derecho de
obediencia, que obligaba a la esposa a someterse a la voluntad del marido en
todos los ambitos, aboliendo, por consiguiente, la denominada Casa de
Obedienci&”.

En 1925, la Unidn Feminista Egipcia contaba con una revista mensual en
francés que sirvi6 para divulgar sus objetivibEgyptienné®® -la primera
edicion en arabe se publicé en 19Feuna iniciativa impulsada pdtfuda
Shdrawi y dirigida a las mujeres de las élites. En sus paginas se reclamaban
cambios que permitieran mejorar la condicion femenina y se advertia que las
defensoras de los mismos promocionaban el Islam mas que “aquellas que se
someten de forma ciega a costumbres que [lo] han deforiaderitre 1914

y 1935 surgieron otras publicaciones periédicas dirigidas a un publico
femenino ilustrado y reformista hablando en términos politicos, pero estas

experiencias, que en si mismas supusieron un avance de la conciencia

197 para estos aspectos ver NASH, Mavijyjeres en el mundo. Historia, retos y movimientos
Madrid, Alianza Editorial, 2004, pag. 268.

1% Se eligio publicarla en francés para hacer llegar sus ideas a occidente y obtener su apoyo, aunque
a partir de 1937 pasaria a editarse en arabe. Vio la luz mensualmente hasta 1940, dando a conocer
los programas y las reformas legales que las feministas egipcias exigian.

199 Cit. en NASH, Marypp. cit, pag. 269.
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femenina, no lograron cambiar la mentalidad dominante ni transformaron las

actitudes de los hombres respecto a las mujétes.

En 1944 se fundo la Liga de Mujeres Estudiantes y Graduadas Universitarias,
gue fue un nuevo foro para el debate intelectual. Por otra parte, la Unidn
Femenina Egipcia exigidé en 1947 la modificacion de las leyes referentes al
sufragio para que las mujeres pudieran acceder a los derechos politicos en las
asambleas locales y parlamentarias. Paralelamente se formaron nuevas
asociaciones que demandaban la participacion de las mujeres en la vida
publica. Uno de los episodios mas ilustrativos de la lucha femenina para
entrar en el Parlamento fueron las manifestaciones del 19 de febrero de 1951,
presididas por Durriyya Saf, a las que asistieron 1000 mujeres. Acciones
similares tuvieron lugar el 12 de marzo de 1954, protagonizadas por un
grupo de activistas del partido Bint AriiNen el edificio de sindicato de
periodistas, que llevaron a cabo una huelga de hambre para exigir los
derechos politicos activos y pasivos. Finalmente estas demandas se

materializaron en la Constitucion de 19586

El movimiento feminista pele6 duro para que los gobernantes garantizaran y
la sociedad admitiera la igualdad entre hombres y mujeres. Tropezd con
actitudes culturales muy conservadoras a lo largo de su trayectoria, tuvo que
luchar contra las leyes y los hombres que se negaban a renunciar a su
situacion de privilegio, y también contra las propias mujeres que tenian
miedo a romper con las formas de vida establecidas. No obstante, la
perseverancia de las activistas sirvidé para que muchas egipcias entraran en el
ambito publico, lograran formarse y trabajar como maestras, abogadas y

médicas, 0 participaran activamente en la politica —una minoria- como

20 BOOTH, Marlyn, “Las vidas egipcias de Juana de Arco”, en ABU-LUGHOD, Lila (ed.),
Feminismo y modernidad en Proximo Orienk¢adrid, Catedra, 2002, pags. 253-312; MAMA,
Amina, “Conceptualizing Colonial and Contemporary Violence against Women in Africa”, en M.
Jacqui Alexander y C. Talpade Mohany (ed€gminist Genealogies. Colonial Legacies,
Democratic FuturesLondon, Routledge

20]1\/IAS‘UD, Gina, “Al-Mar’a fi ad-dastir al-misriya: min 1923 # 2013", 7 de enero de 2014,
Disponible en arabe” erhttp://www.wlahawogohokhra.org/article.php?id=2688=6
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diputadas o embajadofds En la Carta Nacional de 1962 figuraba la libertad

de las mujeres. A partir de ahi se pudo constatar una mayor presencia
femenina en la esfera publica. Como hemos apuntado, las primeras
estudiantes que ingresaron en la ensefianza superior lo hicieron en la
Universidad de El Cairo en 1928, aunque no pudieron matricularse en los

estudios de Ciencias Islamicas impartidos en la Universidad de al-Azhar

hasta los afios sesenta. Esta conquista tuvo un gran contenido simbdlico por

tratarse de una rama de conocimiento exclusivamente magtulina
Segun Caridad Ruiz de Almodovar:

“...las feministas demostraron a todos sus enemigos que la mujer, si se
le dan las mismas oportunidades que al hombre, esta en condiciones de
cumplir con todos sus deberes, tanto con su familia como con la
sociedad, y de que tiene capacidad suficiente para desarrollar todos sus
derechos, asi como que de su participacion en la vida del pais no se
deriva ningiin mal, sino muy al contrario, que el progreso de la nacion
no se puede conseguir mientras ella continle excluida de la vida
publica.”?**

No obstante, As-Saadawi considera que hubo dos factores que lastraron las
practicas feministas: el elemento religioso y la clase $oti@iertamente, el

hecho de tener que mostrar continuamente “el respeto por la religion” y la
necesidad de “practicarla en su verdadero espiritu” constituirian un obstaculo
para las mujeres laicas que habian hecho de la religiosidad un asunto
privadd® Por otra parte, el peso social de la élite feminista egipcia, pese a
sus iniciativas reformistas, trunco la aproximacién a las mujeres rurales y a

las trabajadoras urbanas.

La segunda ola feminista egipcia, muy ligada a Nawal As-Saadawi,

considerada su principal voz de autoridad desde que introdujera el debate

22 MERRIAN, Kathleen Howard, “Women, education and the professions in Edypthparative
Education RevieyN° 23, pags 256-271.

203 NASH, Mary,op. cit, pag. 269.

204 RUIZ DE ALMODOVAR, Caridadpp.cit, p4g.96

205 yver AS-SAADAWI, Nawal,La cara desnuda de la mujer arabladrid, Editorial Horas y
Horas, 2001.

2% JAYAWARDENA, Kumari, Feminism and Nationalism in the Third Warldbndon, Zed Books,
1994, pag.54.
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sobre la sexualidad femenina en las sociedades arabes con $dugdry
sexo0(1972), se extendié durante los afios setenta y ochenta. Fue una etapa
marcada por la creciente tension entre las feministas laicas y las mujeres
islamistas, tension que se incrementaria en décadas posteriores por la
irrupcion de un feminismo musulman de corte moderado y culturalmente
“autoctono” frente a los planteamientos occidentales; y por la emergencia de
un “feminismo islamico”, mucho mas conservador (y paradojicamente)
radical en sus planteamientos religiosos y politicos. Esta segunda ola
feminista iba a coincidir con la extension del movimiento de mujeres en
occidente y con sus manifestaciones en los denominados paises del Tercer
Mundo, como India y Sri Lanka, donde dichas manifestaciones se ligaron a
las politicas nacionalistas y de desarrollo. Desde una perspectiva de género,
las primeras especialistas en estas cuestiones, encabezadas por Esther
Boserup, pusieron de relieve el impacto diferenciado y desigual de la
modernizacibn en ambos sexos, que beneficiaria en mayor medida a los
hombres e ignorar en gran medida otros aspectos relacionados con la raza, la

etnia, la edad y la religiéH.

En estos afos el feminismo egipcio, de acuerdo con la idea: “lo personal es
politico”, trasladé a su agenda cuestiones que hasta ese momento habian
permanecido en la sombra en las sociedades musulmanas: la virginidad, el
incesto, los abusos sexuales, la prostitucion, la mutilacion genital femenina y
la salud reproductiva de las mujeres, entre otros asuntos sumamente
importantes en la vida de las mujeres. EI movimiento feminista tuvo en los
afios ochenta una gran proyeccion. Una de sus preocupaciones fue rehacer la
identidad de las mujeres, como “sujetos” y agentes de cambio social, mas alla
del papel de receptoras de los beneficios de las politicas gubernamentales.
Nawal As-Saadawi fund6 en 1985 la Asociacion Arabe de Solidaridad de las
Mujeres (ASWA), ligada al Consejo Economico y Social de la ONU hasta su
disolucién por las autoridades egipcias en 1991. El principio rector de la

entidad se expresa en las siguientes palabras:

27BOSERUP, Esthekomen’ role in economic developpem@gwYork, St. Martins, 1970.
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“Sabemos que la liberacién del conjunto del pueblo no puede tener

lugar sin la liberacion de las mujeres, y ésta no puede tener lugar sin la

liberacion de la tierra, la economia, la cultura y la informaé&n”
Desde esta perspectiva, Nawal considera que el capitalismo, el patriarcado y
la religion son las causas que oprimen a las mujeres en todo el mundo, causas
gue estan relacionadas y producen también la pobreza. Aboga por separar la
religion y el Estado, considerando que la primera es un asunto privado, de ahi
gue no crea en la teologia de la liberacion ni en conceptos como “feminismo
islamico”, “feminismo cristiano” o “feminismo judio”, antes bien, aunque
sostiene que cada persona tiene que ser libre en sus creencias, nada de eso
tiene que ver con cuestiones como la igualdad entre los sexos, la justicia
social, el derecho, la educacion o la polffitaNawal no limita el hecho de
ser feminista a ser mujer. Eso no es suficiente, lo mas importante, para ella,
es desprenderse de las ataduras del sistema patriarcal y de todo lo que oprime
a las mujeres en cualquier sociedad. Influida por estas ideas, la Sociedad
Hijas de la Tierra de Mansura dirigiria su trabajo en esta etapa del feminismo
egipcio a la concienciacion y la formacion profesional de las mujeres rurales,
e inicié un debate entre feministas laicas y mujeres islamicd®eviata de la
Nueva Mujer y otros nucleos feministas organizaron numerosos seminarios
para reclamar los derechos femeninos. En 1985, la crisis producida por la
revision del Estatuto Personal de 1979 llevo a la formacién de un amplio
frente feminista llamado Comité para la Defensa de los Derechos de la Mujer

y de la Familia, que logré establecer algunas modificaciones en’fd ley.

La tercera ola del feminismo arabe emergié en la década de los noventa. Se
caracteriza por sus rasgos plurales y por la reivindicacion de unos programas
de género impulsados tanto por las mujeres las laicas como por otras

encuadradas en ciertos sectores del islamismo. De esta manera se abrieron

208 KRAMARAE, Cheris y SPENDER, Dale (Editoras generalEsiiclopedia Internacional de las
Mujeres .Edicién especial para el ambito hispanohablafieitoras de la edicidon espafiola Rosa
Garcia Gayego Yy Gloria Nielfa Cristébal). Madrid, Editorial Sintesis, 2006, Vol. 3. pag.1021.
Entrevista realizada a Nawal al Saadawi por Patricia R. Bl&id®ai{27/11/2015). Disponible
en: http://internacional.elpais.com/internacional/2015/09/26/actualidad/1443282158 386889.html
#%yer NASH, Mary,op, cit, pag. 271.
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ambitos de actuacién en los que la lucha por los derechos de las mujeres
contribuyé a incrementar la sociabilidad femenina. Entre las entidades
creadas con este fin destac&gyptian Center for Women’s Rights, New
Women Foundation, .The National Council for Women, Center for Egyptian
Women’s Legal Assistance, Women and Memory, Alliance for Arab Women y
The Association for the Development and Enhancement of Wometay

gue destacar que en esta época el feminismo egipcio aposté por la necesidad
de tener en cuenta la subjetividad histérica en los procesos de cambio social
y cultural, acabar con las interpretaciones victimistas y valorar las luchas y
estrategias de las mujeres musulm&iadambién se produjo una fuerte
critica al feminismo occidental por sus posiciones eurocéntricas Yy
etnocéntricas, critica que compartiria Nawal As-Saadawi. En ese marco
surgieron denuncias contra el denominado “feminismo imp&rapor su
escasa sensibilidad a otras realidades, como la organizacion de grupos
familiares y de parentesco distintos a los de la familia nuclear. Desde estas
perspectivas se pusieron las bases para la irrupcion de un “feminismo
autéctono”, pero no unico, ligado a realidades culturales, politicas y
religiosas diferentes. Dolores Juliano ha insistido en la necesidad de redefinir
desde un punto de vista no eurocéntrico las estrategias emancipadoras
Desde este enfoque hay que hablar de estrategias explicitas e implicitas. Las
primeras, propias del movimiento feminista occidental, enlazan con los
postulados ilustrados, el sufragismo, el feminismo radical de los afios sesenta

y setenta y posteriormente con sus derivaciones posmodernas. Las estrategias

21 Remitimos a las siguientes paginas welittp://ecwronline.org/ http://nwrcegypt.org/
http://www.ncwegypt.cony/ http://mww.cewla.org/ http://www.wmf.org.eg/
http://www.theallianceforarabwomen.orattp://www.adew.org/ar/

Z2NASH, Mary,op. cit, pag. 272.

23 NAVARRO TEJERO, Antonia, “Las claves del feminismo en la India contemporanea”,
Clepsydra. Revista de Estudios de género y Teoria femiifis3a2009, pags. 173-188 y FRANCO,
Fernando, MACWAN, Jyotsona y RAMANATHAU, SugunBl columpio de seda: el universo
cultural de las mujeres intocables en la Indiedicion espafiola de Valeria Méndez de Vigo).
Barcelona, Icaria Editorial, 2006. Ver también desde la perspectiva de la oposicion Noerte-Sur e
Islam-Occidente, MARTIN MUNOZ, Gema, “¢Qué didlogo con el mundo arabe y musulman?”,
Temas para el Debat®l® 121, 2004, pags. 87-99 y “Razones en contra de la confrontacion
Islam/Occidente”Revista de Occidentd® 188, 1997, pags. 35-52.

24 JULIANO, Dolores, El juego de las astucias. Mujer y construccién de modelos sociales
alternatives. Madrid, Horas y Horas, 1992.
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implicitas se utilizan en las sociedades tradicionales, son indirectas,
posibilistas y aspiran a introducir cambios paulatinos en el estatuto de las
mujeres y en su vida cotidiana, cambios que contribuirdn a un mayor
empoderamiento femenino. La distancia entre las defensoras de ambas
estrategias se ha agrandado en las udltimas décadas, al cuestionarse la
universalidad de las formas politicas y culturales hegemonicas y la existencia
de un Gnico patrén normativo dentro y fuera del feminfdto

Teniendo en cuenta este punto de vista, la tercera etapa del feminismo
egipcio es plural por las posiciones politicas, laicas y religiosas de sus
seguidoras. Temerosa de que este hecho pudiera implicar una pérdida de
influencia del movimiento de emancipacion femenina en los paises arabo-
musulmanes, Nawal As-Saadawi pidié unidad a las mujeres para proteger sus
derechos en el Estado y la familia: “La democracia real no puede darse sin
[todas] las mujeres, sin igualdad entre todos los egipcios, sin importar el
género, la religién, sin la erradicacién del poder absditftdstos requisitos

se traducirian en una mayor concienciacion e incremento de la confianza en
si mismas, la reapropiacion de espacios (fisicos, culturales, simbdlicos y
mentales) con fines diferentes a los establecidos, y la redefinicion de las
formas de poder, que implicaria el hecho de considerar no solo el que se
tiene sobre alguien o algo, algo que suele derivar en formas coercitivas o
autoritarias, 0 el que se tiepara hacer algo, como transformar la propia
identidad, mejorar la vida y luchar por la emancipatiofEstas ideas son
compartidas por mujeres musulmanas de diferentes paises o regiones que
cuentan con sus propias lideres: la marroqui Fatima Mernissi, la irani Shirin

Ebadi, la pakistani Benazir Bhutto, la bengali Taslima Nasrin o la somali

25 |dem. CF. MARTIN MUNOZ, Gema, “¢,Supuesta confrontacion Islam y Occidente o el problema
de la supremacia occidentalRevista Internacional de Filosofia Politi¢é® 17, 2001, pags. 101-
116.

218 «E| controvertido mundo de Nawal As-SaadaviRebelion(9/2/2007).

27 JULIANO CORREGIDO, Dolores, “Los géneros de la cultura. Antropologia, feminismo y
cultura popular”. Entrevista realizada por Enrique Santamaria y Juan de |a/bleea,y culturas
Revista De ComunicaciénP 19-20, 2003, pags. 183-197gs que saben. Subculturas de mujeres
Madrid, Horas y Horas, 1998.
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Ayan Hirsi Ali**® Las diferencias entre las feministas partidarias de un
“humanismo secular” (término introducido por Nasrin), entre las que se
encuentra As-Saadawi o Ayaan Hirsi Ali, ain mas radical, y las restantes,
son notables.

Taslima Nasrin sostiene:

“No encuentro ninguna diferencia entre el Islam y los
fundamentalismos islamicos. Creo que la religion es la raiz, y de la
raiz crece el fundamentalismo como un vastago venenoso. Si
suprimimos el fundamentalismo y mantenemos la religion, entonces
un di u otro volvera a crecét®

Y aclara:

“Necesito decir esto porque algunos liberales defienden siempre el
Islam y culpan a los fundamentalistas de los problemas. Pero el Islam
en si mismo oprime a las mujeres. El Islam, en si mismo, impide la
democracia y viola los derechos los humaffds”

Por su parte, Nawal As-Saadawi habla de las ideas religiosas en general y del

Islam en particular:

“¢,Quién ha elegido la religion? La hemos heredado. Dios no creo la
religion. La religion la creo6 el ser humano. Seguir adorando el texto
[Coran] es un peligro. Hay que adaptar el texto a la realidad, no la
realidad al texto. Dios es una idea, no un libro que sale de una
imprenta. El Islam de hoy no es el de hace cien afios y cambia en cada
pais porque cada estado lo interpreta segun sus intéféses”

18 \/er MERNISSI, FatimaEl poder olvidado de las mujeres ante un Islam en canizccelona,
Icaria, 1995,Islam y democraciaMadrid, Ediciones del Oriente y el Mediterraneo, 19%2xe,
ideologie, Islam Conde-Sur-Noireau, Ed. Tierce, 1987. EBADI, Shifline Rights of women
Teheran, Ganj-e Danesh, 20Q2istory and Documentation of Human Rights in Irafeheran
Roshangaren, 1993; EBADI, Shirin y ZAMIRAN, Mohammddadition and Modernity Teheran,
Ganj-e Danesh, 1995. BHUTTO, BenazReconciliacion: Islam, Democracia y Occidente
Barcelona, Belacqua, 2008, NASRIN, Taslirk&rglienza. Barcelona, Circulo de Lectores, 1995
HIRSI ALI, Ayan, Yo acuso, defensa de la emancipacion de las mujeres musulrBaneslona,
Galaxia Gutemberg, 2006.

29«Taslima Nasrin amenazada de muerfé’Mundo(16/1/2004)

220 YESYD RODRIGUEZ, Ferney, “Taslima Nasrin: una mujer sin dioses”. Disponible en:
www.sindioses.or/sociedad/TaslimaNasrin.htlm

#21ver www.elmundo.es/elmundo/2008/06/20internacional7128891.htlm
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Ayaan Hirsi Ali es mas expeditiva: “El problema del Islam es que no hay
sitio para uno mismo, no hay sitio para el individao”

Se trata de posiciones politicas, ideoldgicas y culturales muy diferentes
porque en las sociedades postcoloniales las mujeres: a) se han convertido en
simbolos potentes de identidad y de visiones de la sociedad y la nacion; b)
participan en los debates y luchas sociales desde diversas perspectivas y c) se
implican en las diversas formas de contemplar, traducir, aceptar o rechazar
todo lo que procede de occidefite Los debates sobre el velo tal vez sean
uno de los principales puntos de controversia en la dinamica Norte-Sur e
Islam-Occidente, no sélo entre las mujeres musulmanas y las no musulmanas
sino entre las mismas musulmanas. En Egipto, el hecho de que se haya
producido un significativo viaje de “no llevar velo a llevarlo”, o que las
feministas islamicas vayan veladas, se ocupen de reinterpretar las leyes
religiosas y el Coran y critiquen la tradicional division entre las esferas
publica y privada como un concepto propio de occidente, coexiste con la
distincion entre el “velo politico”, obligatorio, por ser la proyeccion de la
imagen de las mujeres musulmanas en el mundo y un simbolo de rechazo de
las costumbres foraneas, y el “velo personal”’, usado libremente en cada
momento y circunstancia, aunque refleje también el seguimiento de la
tradicion musulmana. En este asunto Nawal As-Saadawi, tras censurar a las
mujeres victimas del mercado que “van con el velo islamico y el ombligo
descubierto a la vez”, alerta sobre el peligro de perderse en debates inutiles
como “velo si, velo no”, sin abordar el verdadero problema de fondo: la
lucha contra el capitalismo, el patriarcado y la ignordfici®or su parte,
Taslima Nasrin, Ayaan Hirsi Ali y Ursula Sharma —que introduce en sus
analisis las variables casta y religion en el Punjab y otras regiones indias-
mantienen una actitud contraria al velo en todas sus modalidades por estar

convencidas de que se trata de una préactica selectiva que invisibiliza a las

222 CAYUELA, Ricardo, “Conversacién con Ayaan Hirsi Al’etras Libres julio 2006. Disponible
enwww.letraslibres.com/revista/convivio/conversaci@am@yaan-hirsi-ali

22 ABU-LUGHOD, Lila, op. cit, pags. 14-15

224v/er www.elmundo.es/elmundo/2008/06/20internacional71Z8891.htlm
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mujere$®. Fatima Mernissi sostiene la necesidad de releer el pasado para
construir un “feminismo autoctono” y sefiala que “reducir a las mujeres
islamistas a ser observadoras obedientes es desconocer la dinamica de la
rebeldia religios&*?®.

En el epigrafe que sigue veremos algunas cuestiones relacionadas con esta

problematica.
2.2.3 Entre feministas e islamistas

Los islamistas coinciden en que el Islam es una religion y una forma de
gobierno @in wa dawla) y eso les separa de otros intelectuales religiosos y
laicos, que preconizan los principios religiosos en su vida personal, pero que
carecen de ambiciones politicas. Las vertientes del islamismo, como las del
feminismo, son varid%'. Los islamistas llamados moderados son grupos que
se dedican a preparar y construir unas bases sdlidas en relacién con el
impacto del Islam en la sociedad y propugnan un continuado activismo a lo
largo de los afios hasta que el propio pueblo pida y reivindique instaurar un
gobierno islamico. Sus miembros trabajan en diferentes instituciones del
Estado, coordinando y dirigiendo servicios sociales y educativos. Su
representacion mas conocida es la Hermandad Musulmana, que se jacta de
contar con muchas mujeres en su plantilla, siempre con la indumentaria

adecuada, entre la que no puede faltar el velo. Aunque estas mujeres lideran

2% YESYD RODRIGUEZ, Ferney, “Taslima Nasrin: una mujer sin dioses”. Disponible en:
www.sindioses.or/sociedad/TaslimaNasrin.htlAHARMA, Ursula, Caste Buckingham, Open
University press, 1999 Women, work and property in north-est Indimndon Tavistock, 1980
CAYUELA, Ricardo, op. cit www.letraslibres.com/revista/convivio/conversaci@am@ayaan-hirsi-

ali

226 Cit. en MARTIN MUNOZ, Gema/slam y democracia. El miedo a la modernidadadrid,
Ediciones del Oriente y del Mediterraneo, 1992, pag. 216.

227 para conocer diferentes aspectos de la relacién entre Feminismo e Islam, consultar AMOROS,
Celia, Vetas de llustracion: reflexiones sobre feminismo e Isldfadrid, Cétedra, 2009,
CABRERA ABU, Nassara, “El feminismo islamico: la articulacién de un movimierA@/raq:
Estudios sobre el mundo arabe e islamico contemporaNe®, 2014, pags. 171-186, PRADO,
Abdelnur, “Reivindicaciones del feminismo islamicodfkar ideas: Revista trimestral para el
didlogo entre el Magreb, Espafia y Europa, N9 2910, RIVERA DE LA FUENTE, Vanessa
Alejandra, “Feminismo islamico: Una hermenéutica de liberacidteyista internacional del
pensamiento politicac2014, pags. 195-212, PARADELA ALONSO, Nieves, “El feminismo arabe y

su lucha por los derechos de la muj&ricuentros multidisciplinariqdN® 46, 2014, pags. 30-38.
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movimientos feministas paralelos, dentro de la Hermandad se piensa que el
feminismo es algo importado y que no es propio de la sociedad musulmana.
Por otra parte estan los extremistas fundamentalistas, los mas radicales, que
rechazan tanto el Estado como la sociedad existente debido a su ignorancia
del “verdadero” Islam. Viven de una forma casi idéntica dalailiya (la
ignorancia) preislamica y quieren apartarse de la sociedad y del Estado para
poder crear un universo propio con otras normas. Desde los afios ochenta
constituyen un problema en Egipto y en todo el Mundo Arabe ya que usan la

violencia.

Respecto al feminismo egipcio, tiene en la actualidad varias caras. De
acuerdo con sus puntos de partida sobre lo que constituye la opresion de la
mujer, ha constituido una conciencia femenina individual o colectiva
mediante la cual las mujeres, conscientes de su discriminacion, tratan de
liberarse y desarrollar una sociedad en las que la relacidon entre los sexos sea
igualitarig#?® Segun hemos tenido ocasién de ver, las primeras feministas
usaron el francés o el inglés para poder reivindicar sus derechos, como
ocurrié con la Unién Feminista Egipcia; motivo por el que se cuestiond su
autenticidad cultural y se afianz6 el rechazo al considerar que este asunto era
un hecho occidental. Ya en la década de los veinte hubo una separacion
intelectual entre liberales, marxistas, laicos e islamistas - que continda hoy en
dia-, y las mujeres se dividieron conforme a la importancia o el grado de
dependencia que tenian sus reivindicaciones en el marco del Islam. En la
actualidad, algunas feministas tomarSlaaria como Unica via y a través de

ella formulan sus discursos y defienden los derechos feméfiriestas son

las feministas islamicas, que intentan rectificar la opresion de las mujeres

recurriendo Unica y exclusivamente al IsfdinPiensan que no tienen que

28 \/\/ AA., La emergencia del feminismo islamico. Seleccién de Ponencias del Primer y Segundo
Congreso Internacional del feminismo islamiBarcelona, Oozebap, 2008.

229 MARTIN MUNOZ, Gema, “Mujeres musulmanas: del Coran a los Cédigos de la familia”,
Africa, América Latina. Cuadernos. Revista de analisis Sur-Norte para una cooperacion solidaria
N° 9, 1992, pags. 39-48- Ejemplar dedicado a Mujeres Africa y América Latina.

230 CABRERA ABU, Nassara, “El feminismo islamico...4p. cit, pags. 171-186, PRADO,
Abdelnur, “Reivindicaciones del feminismo islamicadp. cit, y RIVERA DE LA FUENTE,
Vanessa Alejandra, “Feminismo islamico: Una hermenéutica de liberaopreit, 195-212
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buscar la igualdad porque eso las situaria en entornos “no naturales”, como
guerer incorporarse al mercado laboral, usar el transporte publico y contactar
con los hombres, algo que desde su punto de vista es impropio y humillante.
Dicho en otras palabras: la opresion femenina emana, desde este enfoque, del
afan de aplicar y adaptar ideologias importadas, que culturalmente no se
consideran auténticas y no corresponden al Islam. En este sentido, las
mujeres tienen que dejar de competir con los hombres y aceptar el “orden
natural” de las cosas. Algunas dicen que hay que buscar la compatibilidad y
no la competicion. Para ellas todo lo que pueden necesitar las mujeres esta en
el Coran. LaShariaconforma sus derechos y les confiere dignidad y respeto,
asi como todo lo necesario para su comodidad material y espiritual. Partiendo
de estos postulados, las mujeres pueden también trabajar en la vida publica,
siempre que cumplan primero con sus obligaciones familiares como esposas

y madres y se cubran con el hif#b

El segundo grupo de feministas, como hemos tenido ocasion de ver en
paginas anteriores, es el llamado laico. Esta formado por mujeres que
consideran atrasadas a las islamistas por echar tierra sobre las conquistas
conseguidas a lo largo de los afios. Para oponerse a ellas Unicamente usan
discursos laicos, sin ninguna dependencia del Islam. El feminismo laico esta
representado por la Asociacion de la Mujer Nueva (NWA). Sus defensoras
tienen entre treinta y cuarenta afios y son de un nivel social medio. Basan sus
reivindicaciones en la Declaracién Universal de los Derechos Humanos y en
el Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos. Es un grupo que
todavia se encuentra en una fase dubitativa por ser considerado

revolucionario y contrario al Islam.

El tercer grupo es el de las feministas musulmanas. Estas intentan encontrar
un camino intermedio, siendo para ellas la base de la cuestion femenina el

Islam. Pero éste se debe interpretar en el contexto de las realidades

1 ver KAYANI, Azadé, Entre coronas y turbantes: la mujer en el pais de los ayatBi@celona,
Flor del Viento, 1998.
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modernas, con la finalidad de buscar y armonizar las interpretaciones que se
han hecho del texto sagrado y los derechos humanos, porque, a su juicio, no
son excluyentes. Sus defensoras mantienen que no hay ninguna contradiccion
entre el feminismo y los derechos que el Islam concede a las mujeres. Parte
de su tarea consiste en asegurar esto y ofrecer una interpretacion alternativa,
moderna e ilustrada de &haria, que contribuya a que las mujeres obtengan
sus dereché®. Estas feministas también han sido condenadas al fracaso y
sufren el rechazo de la mayoria de la sociedad porque sus pautas culturales

no se justifican en el Islam.

Entre estos grupos existen semejanzas, discrepancias y ambigiedades, ya que
las feministas musulmanas consideran la cuestion del velo, por citar un
ejemplo significativo, como un asunto que ha de basarse en la libre eleccion
y conviccion de cada mujer. Las feministas islamistas, en cambio, creen que
el velo es una obligacion religiosa indiscutible y, lo que es adn mas
importante, un simbolo de la profundidad de sus creencias y de la solidaridad
con otras mujeres musulmanas, cuando no islamistas. Para ellas, el velo es
imprescindible, ya que sin él las mujeres se apartan de su compromiso con un
ideal concreto de autenticidad relacionado con la identidad. En resumen, no
hay mujeres islamistas sin velo. Por otra parte, tanto las feministas
musulmanas como las islamicas argumentan a favor de una fotjniaadk-
interpretacion independiente basada en las exigencias modernas-. Muchos
iIslamistas coinciden con estas feministas al sostener que las mujeres son
capaces de asumir tareas que impliquen la interpretacion de la jurisprudencia
islamica, asi como un liderazgo social y politico. En ese sentido, las
feministas musulmanas y las islamistas estan en contra de las formaciones y
jerarquias religiosas patriarcales existentes, y de sus interpretaciones, y
emplean herramientas similares de analisis y parecidas argumentaciones. Es

decir, estudian exhaustivamente, analizan y citan les textos islamicos

232 BAYES, Jane y THOHIDI, Nayeresh (edGlobalization, Gender and Religion. The politics of
Women'’s Rights in Cahtolic and Muslim Contekew York, Palgrave, 2001.

124



tradicionales para validar y justificar sus razonamiéfitoSin embargo,
aunque sus discursos asumen unas formas establecidas de pensamiento, hay
una importante diferencia en su posicion politica. A saber, las feministas
islamicas forman parte de un movimiento al que, en conjunto, interesa captar
el apoyo activo de las mujeres en la basqueda ultima de la toma del poder del
Estado y de la legislacion. En su intento de combinar el apoyo de las
agrupaciones organizadas y no organizadas, los grupos islamistas moderados
no pueden permitirse el lujo de perder el respaldo politico, social y
economico de estas mujeres, que forman la espina dorsal de algunos

movimientos sociales.

Las feministas musulmanas, por su parte, son mas proclives a formar parte de
grupos de mujeres que carecen del respaldo por parte del poder politico de
gue gozan las islamistas. Ademas, al igual que las feministas laicas, no
reciben ningun apoyo por parte del Estado. Al contrario, la ambigiedad de
éste y la falta de una posicion definida complica las cosas para las activistas
musulmanas y laicas. Por otra parte, dado que muchas de las feministas
musulmanas tratan de hacer conciliar los discursos del Islam con los
derechos humanos, se enfrentan a las mismas acusaciones de falta de
autenticidad cultural que otros defensores de discursos laicos modernistas, lo
gue puede convertirse en una desventaja politica cuando se enfrentan al
discurso islamista, cada vez mas dominante, y a otros discursos que
propugnan el concepto desala (autenticidad) a expensas de una apreciacion

de las realidades coyunturales e historicas.

Aungue las feministas laicas reclaman, en teoria, la necesidad de mantener al
menos un dialogo con las mujeres islamistas, en la practica estan totalmente

en desacuerdo con sus puntos de vista y sus enseflanzas. No resulta

23 MARTIN MUNOZ, Gema, “Mujeres musulmanas: del Coran a los Cédigos de la fanoifia”,

cit., pags. 39-48. CABRERA ABU, Nassara, “El feminismo islamicoaop, cit, pags. 171-186,
RIVERA DE LA FUENTE, Vanessa Alejandra, “Feminismo islamico: Una hermenéutica de
liberacién”, op. cit, 195-212. Una posicién critica en la que se sefialan las paradojas de esta
operacion intelectual en AMOROS, Celip. cit pags. 217-220.
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sorprendente que las feministas laicas no identifiguen a sus colegas
islamistas como feministas. A su vez, en tanto que defensoras de un discurso
modernista secularizado, no tienen la estima de los islamistas, y cualquier
acuerdo estratégico, no digamos ideologico, del tipo que sea (por ejemplo,
acordar la disidencia) entre ellas es un anatema total para todas las partes
implicadas. En realidad, por decirlo categéricamente, son enemigas politicas.
Cada vez se piden mas mujeres predicadoras, por eso en 1999 se abrié una
seccion para ellas en la Universidad Al-Azhar. Y cada vez hay mas mujeres
mufti capaces de interpretar la Sharia y de emitir dicthmenes legales y
fatua$®*. En 2005, por ejemplo, el ministro de Asuntos Religiosos de Egipto
anuncio que seleccionaria a 25 candidatas formadas para ejercer de imam en
las oraciones reservadas a mujeres, cosa que antes era reservada
exclusivamente a los hombres. Por otra parte, las asociaciones son la
plataforma de las feministas para poder proveer de forma organizada
servicios vitales y tareas de defensa a favor de miles de mujeres, jefas de
hogar, maltratadas, sin pareja, sin papeles de identificacion, ya que sus
padres no les arreglaron partidas de nacimiento pensando que nunca las iban
a necesitar y sin documentos identificativos no pueden acceder a las ayudas

estatales.

A la luz de lo anterior, las interpretaciones de Margot Badran sobre la
historia del movimiento egipcio contribuyen a evitar la oposicion radical
entre elementos “ajenos” y “autdctonos” y muestra la pluralidad de opciones
que presenfd>. A su juicio, las feministas laicas no pueden ser presentadas
como “agentes occidentales”, ni tampoco es posible mantener, a la inversa,
gue los feminismos locales de los paises del Proximo Oriente son
“inauténticos”. Hay que tener en cuenta la dinamica de los procesos de
hibridacion cultural, aunque estos supongan diversas formas de
enmarafiamiento, y recordar que las estrategias de emancipaciéon femenina

son variadas. Asi, el uso del velo puede coexistir con la reivindicacion de la

234 Emisora de fatuas (jurisconsulto islamico).
2> BADRAN, Margot,op. cit, pags. 31-32.
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reforma del derecho de familia y la aceptacion de la diferencia femenina y
de los papeles maternales de las mujeres, como se hizo, y se sigue haciendo,

en occidente.

2.3 El estatus juridico de las mujeres en Egipto

2.3.1 Las fuentes del derecho egipcio actual

Egipto reconoce, en teoria, las leyes islamicas como fuente principal de su
Constitucion y la lengua arabe como la oficial. Sin embargo, la teoria y la
practica juridica son distintas, ya que la Sharia tiene restringida su
aplicacion en todas las ramas del derecho, salvo en lo que respecta al derecho
de familia. Por una parte, el articulo 2 de la nueva Constitucién &gfpcia
dice: “El Islam es la religién del Estado, la lengua arabe es su lengua oficial,
y los principios de la Sharia son las principales fuentes de la legislacion.” Y
por otra, el primer articulo del cédigo cfil cita el orden de las fuentes
principales del sistema juridico egipcio contemporaned:défaut d’'une
disposition Iégislative applicable, le juge statuera d’aprés la coutume, et a
son défaut, d’aprés les principes du droit musulmans, a défaut de ces
principes, le juge aura recours au droit naturel et aux regles de I'équité”.

El orden de las fuentes indica, claramente, la influencia islamica y francesa
en el sistema juridico egipcio:

1- Los textos legislativos se basan en la legislacion francesa, en la primera
fuente juridica en Egipto, la Constitucion, lo cual significa que las leyes
civiles prevalecen sobre las religiosas.

2- La costumbre ocupa el segundo lugar en este orden prevaleciendo sobre
las leyes de la Sharia.

3- La Sharia, tercera de las fuentes, solo se adelanta a la legislacion y a las

otras fuentes anteriores en la aplicacién del derecho de failia

ZDisponible erhttp://www.sis.gov.eg/Newvr/consttt%202014.pdf

ZDisponible  en:  http://jafbase.fridocAfrique/Egypte/LoiDIP.pdf En  &arabe  en
http://www.eastlaws.com/Ta3refat/al-kanoun-el-madani

8 \/er Ma’nin, A., al-Waiz T al-Madjal ila al-"Ulzm al-Qinaniyya, al-Qahira, Dar al-Nahda al-
Misriyya, 1991.
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4- La referencia al derecho natural es también una consecuencia de la
influencia francesa en el pensamiento egipcio.

Por otra parte hemos de destacar que aunque Egipto es un pais
mayoritariamente musulman, existe una minoria cristiana, los “coptos”, y
una pequefia comunidad judia. De hecho, y segun el articulo 3 de la
Constitucion actual, cada comunidad religiosa aplica sus normas y preceptos
a sus creyentes solamente en lo relacionado con el derecho de familia. Es
decir, que los egipcios no musulmanes que se encuentran bajo otro régimen
disciplinario religioso se dictaran las sentencias conforme al orden publico y
segUn sus doctrinds.

Se encargan dos poderes de la creacion de las leyes en Egipto. A saber el
Poder Legislativo (Parlamento o la Asamblea del Pueblo) que crea y
promulga las Leyes y las expone al Congreso para su aprobacion y el
Presidente de la Republica, que en casos concretos participa con la Asamblea
en dicha labdf® .

Actualmente existen tres tipos de legislaciones: la Constitucion, las leyes
ordinarias y los reglamentos.

Primero. La Constitucion egipcia es la principal ley del Estado, determina el
régimen politico del pais, los derechos de los ciudadanos, y establece las
competencias Yy las limitaciones de los tres poderes clasicos del Estado:
Legislativo, Ejecutivo y Judicial.

Segundo. Las leyes ordinarias se refieren a todas las leyes promulgadas en el
pais. El legislador ha de superar cuatro tramites imprescindibles para la
aprobacién y entrada en vigor de una ley ordinaria: fase de proposicion, de
aprobacion, de legalizacion y de publicacion.

Tercero. Los reglamentos, promulgados el Poder Ejecutivo que esta
acreditado y apoyado de forma original por la Constitucion. ElI Poder
Ejecutivo, tiene potestad, en algunos casos, para la creacion de Leyes sin la

intervenciéon del Poder Legislativo.

239 o cual se confirma en el articulo 6 de la Ley n® 462 de 1955 del Cédigo de Estatuto Personal
240\/géase Ma'rn, A. op.cit.
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El derecho egipcio no elude la importancia de la costumbre en la vida del
individuo y de la sociedad, esta por delante de la religion. ElI derecho
egipcid*usa dos términos juridicamente distintos: “akda” y “al-‘Urf".

Con “al-‘Urf” se entiende una ley que nace en una sociedad donde la gente
cree en su obligado cumplimiento aunque no esté promulgada oficialmente.
Su trayectoria histérica tiene que ser fuerte, siendo siempre una practica
social libre que no contradiga el orden publico ni los valores morales de la
sociedad.

En cuanto a “alAda”, es similar a al-‘Urf en todas sus caracteristicas salvo

el hecho de que sea algo individual, no social. Al-‘Urf es una fuente de
derecho por su aplicacion general y su aspecto colectivo, mientras que al al-
‘Ada no es fuente de derecho por ser una costumbre individual sometida a la
libertad personal y, como consecuencia, no sirve para ser aplicada a toda la
sociedad.

Al-‘Urf se aplica automaticamente en el derecho, sin ser solicitado, mientras
que al-Ada no se toma en cuenta por la Justicia, al menos que asi haya sido

estipulado en un documento oficial.

2.3.2 Las mujeres en las Constituciones de Egipto

La condicion de las mujeres en cualquier sociedad es un reflejo del nivel de

igualdad, justicia, respeto y dignidad existente en la misma. Se basa en el
nivel de ingresos, trabajo, educacion y asistencia sanitaria que aquéllas
tienen, y también en el papel que juegan en la esfera familiar y la comunidad.

En este sentido, una de las grandes aportaciones del movimiento feminista ha
sido contribuir al cumplimiento del compromiso democrético con la igualdad

y rehacer y mejorar la vida de las mujeres. Sin embargo, “hacer realidad el

ideal igualitario de la democracia es una empresa inacabada (...) que exige

una conciencia vigilante y sensible a toda forma de discriminacion y

2IAI-BADRAWI, A., al-Madjal lil- ‘Ulam al-Qaniniyya Al-Qahira, Dar an-Nahda alArabiya,
1996.
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continuos esfuerzos, para revertir las situaciones de domin#éioha
Constitucion de cada pais, asi como el ordenamiento juridico en su totalidad,
han de garantizar que las mujeres tengan los mismos derechos y reciban el
mismo trato que los hombres, sin discriminaciones, restricciones vy
marginaciones. No hay que olvidar que el Derecho es la expresion de las
normas promulgadas para lograr la convivencia y, como tal, deber
desempeiiar un importante papel en la lucha contra las desigualdades. Sin
embargo, aunque sea un instrumento para corregir las injusticias y alcanzar el
ideal igualitario, el contenido de las normas juridicas, basadas en teorias
ligadas a antiquisimas tradiciones culturales, prima al sexo masculino y
encierra, de manera abierta o encubierta, discriminaciones y prejuicios hacia
las mujeres?

El estatus femenino en Egipto ha conocido un estado de volatilidad en todas
las Constituciones del pais, no sélo en las ultimas décadas, sino desde la
primera Constituciéon de 1879, o la de 1882, seguidas por la de 1923, que
marca los origenes del Egipto moderno y la memoria de los egipcios en
mayor medida que las anteriores. A partir de ahi, dicho estatus experimentara
reformas y cambios positivos y negativos, en otros ordenamientos juridicos
posteriores. Hablamos de las Constituciones de 1923, 1954, 1956 y 1971,
gue duré mas de 30 afos, la de 2012, considerada una de las mas ofensivas e
injustas con las mujeres, y por ultimo de la vigente, la Constitucion de 2014.
Gina Mas‘ud, en su articulo “La mujer en las Constituciones de Egipto: de
1923 hasta 2013* recorre la historia de los principales cambios producidos
antes de la promulgacién de la Constitucion actual y se remonta a la
Revolucion egipcia de 1919. Una revolucion que, como hemos sefalado,

puso de manifiesto el importante papel de las mujeres en la lucha contra la

242 FERNANDEZ DE LA VEGA, Maria Teresa, “Prélogo” a BALAGUER, Maria Luiséyjer y
Constitucion. La construccion juridica del génevalencia, Ediciones Catedra, 2005, pag. 9.

243 |pidem, pag. 10

244 MAS‘UD, Gina, “Al-Mar’a fi ad-dastir al-misriya: min 1923 # 2013", 7 de enero de 2014,
Disponible en arabe erttp://www.wlahawogohokhra.org/article.php?id=2686:6
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ocupacion britanica, presididas por Huda ‘Bhai**>, una feminista afin al

partido nacionalista Wafd, de la que ya hemos tenido ocasion de hablar.
Mujeres de las clases populares, campesinas y trabajadoras urbanas, y
también de las capas medias, se volcaron con el levantamiento., aunque
posteriormente la clase politica y los legisladores pasaran por alto estas

experiencias anticoloniales:

“...Las mujeres bajaron en masa a las calles, aquéllas de las clases
mas respetables aun con velo y cubiertas con sus amplios abrigos
negros, mientras las cortesanas de los bajos barrios de la ciudad, que
también se habian visto contagiadas por los disturbios politicos, se
mostraron descubiertas y con vestimenta menos discreta. En cada
manifestacion turbulenta las mujeres estaban claramente a su frente.
Marcharon en manifestacion —algunas a pie, otras en carruajes
gritando “independencia” y “abajo los ingleses” y agitando banderolas
nacionales™®.

También Nawal As-Saadawi destaca en sus escritos las manifestaciones de
mujeres egipcias y su activismo a la hora de cortar las lineas telegraficas y
sabotear los ferrocarriles. Desde luego, no hubo consideracion o piedad con
ellas: fueron ejecutadas igual que los hombres por las tropas britdrisses

paso de lo privado a lo publico muestra el grado de ruptura de los roles
tradicionales de género en los momentos previos a la indeperidferiia
embargo la Constitucion de 1923 no mencionara a las mujeres, excepto
cuando habla de la obligatoriedad de la educacion primaria para los dos
sexos. Con este rasgo igualitario, minimo por otra parte, se pretendia

preparar a las nifias para que fueran madres capaces de producir ciudadanos

24> Tuvo un papel muy destacado en la revolucién de 1919 y es considerada una de las lideres del
movimiento feminista egipcio, como se ha visto en el apartado anterior. Entre los libros publicados
en los Ultimos afios sobre la emancipacién de las mujeres en Egipto y su situacion en el transito del
siglo XIX al XX, hay que citar: AHMED, LeilaWwomen and gender in Islarew Haven, Yale
University Press, 1992; BADRAN, Margdteminists, Islam and Nation: Gender and the Making of
Modern A Wakening in Egyptlew Haven, Yale University Press. 1994

246 NASH, Mary, Mujeres en el mundo. Historia, retos y movimientdadrid, Alianza Editorial,

2004, pags. 267-268. Cf. JAYAWARDENA, KOmarFeminism and Nationalism in the Third
World. Londres, Zed Books, 1994.

247 As-SAADAWI, Nawal, The Nawal Al Saadawi Readéondres, Zed Books, 1997.

248 \Jer YUSUF AL-QURAI, Ahmed. “Malhamat Sin..laisat dikra”, al-Ahram, n® 43971,(27/04

2007).
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para la nacion. Pasados unos afos, las consignas pasarian por la necesidad de
modernizar e higienizar el hogar, crear “excelentes amas de casa”’ y ensefiar a
las muchachas modestas el oficio de empleadas domésticas o el de costureras
en los talleres de ropa. Obviamente, el reformismo politico presentaria
algunas fisuras: las experiencias de nifias y jévenes en las escuelas las
capacitarian también para adquirir nuevos aprendizajes y exigir, llegado el

momento, la ciudadania, asi como su inclusién en la esfera ptiblica

Consecuente con el silencio de la Constitucion de 1923 sobre las mujeres, la
ley electoral que la sigui6 otorgd el derecho de voto so6lo a los hombres. Por
€s0s mismos afnos, en la primera posguerra mundial, Estados Unidos y varios
paises europeos (Alemania, Paises Bajos, Polonia, Union Soviética, Austria,
Bélgica y Suecia) promulgaron los derechos politicos femeninos. Otros
fueron mas tardios a la hora de reconocerlos: Gran Bretafia (1928), Espafia
(1931), Francia (1945), Italia (1946), Grecia (1952) y Suiza (1974). Al
comparar estos datos con la situacion egipcia, en 1923, se pone de manifiesto
el largo camino recorrido en occidente de la mano del movimiento feminista,

y mas especificamente del sufragismo, desde finales del sigfd®XIX

No tiene nada de extrafio que la primera Constitucién egipcia marginara a las
mujeres. Esta practica histérica habia sido habitual, como acabamos de ver,
en los paises marcados por las revoluciones liberales y los procesos
modernizadores desde el siglo XIX. Pero la poblacion femenina egipcia no se
iba a quedar de brazos cruzados. Las mujeres canalizaron sus fuerzas para
defender su causa y pusieron en marcha el movimiento feminista organizado,
cuyo punto de partida se sitia, como hemos visto, en 1923, cuando se funda
la Uniébn Feminista Egipcia, impulsada por Huda ‘&ivai. Esta dirigente

introdujo en la agenda politica una significativa lista de reclamaciones:

249 NAJMABADI, Afsaneh, “Veiled Discourse-Unveiled BodiesZeminist Studiesvol. 19 n° 3,

1993, pp. 487-518 y ABU-LUGHOD, Lila (edfeminismo y modernidad en el Préximo Oriente
Madrid, Catedra, 2002, pag. 32.

201 LOYD, Trevor, Las sufragistas. Valoracién social de la mujBarcelona, Ediciones Nauta,

1970 y RAMOS, Maria Dolores, “Mujeres espafiolas y europeas. Ciudadania y luchas democraticas
en las tres primeras décadas del siglo XX”, en Rosa Maria CapeRdgncia y visibilidad de las
mujeres: recuperando historidadrid, Abada, 2013, pags.313-357.
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sufragio, mejoras educativas en todos los niveles de ensefanza, acceso a
numerosas profesiones, eliminacion del velo, incremento de la edad de
matrimonio de las nifias, prevencién de la poligamia y disminucién del
derecho absoluto de los hombres en el divéttioLlevadas por la
indignacion y determinadas a conseguir estos objetivos, las egipcias se
movilizaron durante la inauguracion del Parlamento en 1924, rompieron con

el partido Al-Wafd y radicalizaron sus luch¥s Habian comprendido el

valor de la organizacion, y este hecho se tradujo, pasadas dos décadas, en la
fundacion del Partido Nacional Feminista (1942) y la Unién de las Hijas del
Nilo (1949Y>2

La Constituciéon promulgada en 1930 sustituyé a la de 1923 durante cinco

afios, hasta su derogacion en 1935, pero no aporté ninguna novedad a las
mujeres egipcias. Estas eran conscientes del compromiso nacionalista que
habian adquirido y tras el fracaso de 1923 comprendieron que la batalla debia
continuar. Su participacion en el movimiento de liberacion no habia servido

para transformar las ideas y actitudes de los hombres respecto a ellas ni
tampoco habia llevado a la clase politica a reconocer sus derechos. La
escritora Mounira Thabet, una de las lideres sufragistas mas importantes,
dirigié una carta a Saad Zaglul, después de que éste formara su gobierno, en

la que criticaba la omisién total de los derechos politicos de las nitfleres

En 1952, la Revolucion de los Oficiales Libres aboli6 la monarquia

constitucional y establecio la Republica. Derogada la Constitucion de 1923
por decisién del Consejo de la Revolucion, se redactd un texto provisional,
el de 1952 que no lleg6 a promulgarse. En él se abordé la situacion de las
mujeres en dos articulos: el 43, que trataba sobre la regulacion del trabajo

femenino y la creacion de organizaciones que facilitaran la conciliacion de la

1 NASH, Mary,op. cit, pag. 268.

%2 |dem, pag. 269.

3 MAMA, Amina, “Sheroes and Villains: Conceptualizing Colonial and Contemporary Violence
against Women in Africa”, en M. Jacqui Alexander y C. Tapalde Mohany (esmjnist
Genealogies, Colonial Legacies, Democratic Fututemdres, Routledge, 1997.

4yéase MASUD, Gina,op.cit (nota 3).

23 Disponible en &arabe dritp://el-borai.com/wp-content/uploads/2014/03/dd64.pdf
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esfera laboral y la vida de familia, para que esposas y madres cumplieran
correctamente sus deberes en la esfera doméstica, y el articulo 48, que
situaba a la familia como base legitima de la sociedad egipcia, junto con la
religion, la moral y el amor a la patria, dictaminando que el Estado debia
garantizar la atencion y la proteccion de la maternidad y de la infancia con
todos los mecanismos necesarfd8 Egipto, con Nasser al frente, se
transformé en un régimen militar dirigido por los miembros del ejército que
habian participado en la revuelta. Debido a la hegemonia de del estamento
castrense y a la incidencia del Consejo Revolucionario, el periodo
comprendido entre 1952 y 1970 propiciaria un desarrollo constitucional
erratico. Los militares emitieron y revocaron hasta tres constituciones. La
primera de ellas, tras la retirada del texto provisional de 1954, se proclamo
el 16 de enero de 1956. La segunda fue la Constitucion de la Unidad de
1958, tras la creacion de la Republica Arabe Unida de Egipto y Siria. La
tercera fue la Constitucion provisional del 25 de marzo de 1964, aprobada
i

después de disolverse la unién entre Egipto y*iria

La Constitucion de 1958 fue desarrollada por el comité técnico
presidencial aplicAndose hasta la union con Siria en febrero de 1958. Uno de
sus rasgos mas significativos es la incorporacion del sufragio femenino y el
derecho de las mujeres a postularse en las elecciones naédn#&les
ejemplo, el articulo 31 reconoce que todos los egipcios son iguales ante la ley
tanto en derechos como en deberes publicos; sin establecer discriminaciones,
al menos en el espiritu de la ley, a causa del sexo, el origen, la lengua, la
religion o las creencias. La introduccion de la palabra sexo, segun Caridad
Ruiz de Almoddvar, otorgé a las mujeres unas posibilidades que no habian

tenido hasta entonces; ya que las autoridades solian argumentar, a la hora de

26 | dem.

&7 Mas  informacién en  “Historia  constitucional de Egipto”, en:
httg)://vwvw.constitutionnet.org/es/country/constitutional-history-egypt

2 Disponible en arabe ehttp://old.gadaya.net/node/178

29 como medida de presioén, fue muy importante la huelga de hambre del 12 de marzo de 1954
organizada por Durriya Shafiq, del partido la unién Bint an-Wer, RUIZ DE ALMODOVAR,
Caridad,op.cit, pags. 219-224.
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legitimar la exclusibn femenina, que no habia precedentes en otros
ordenamientos juridicé¥. El articulo 61 del texto de 1956 declara el
derecho de todos los egipcios a participar en las elecciones, y por extension
en la vida publica, proclamando que se trata de un deber nacional. Ese
derecho fue regulado por la ley de ejercicio de los derechos politicos niumero
73, promulgada en 1957 Dos de sus articulos, el 1y el 4, reconocian a las

mujeres tanto el derecho al voto como el de optar a la candfdatura

El articulo 1 dice:

“Todo egipcio y toda egipcia que tenga 18 afios debe ejercer por si
mismo los derechos politicos siguientes: manifestar su opinion en todo
referéndum que se realice conforme al régimen de la Constitucion;
manifestar su opinion en el referéndum que se realice para la
presidencia de la Republica, y para la eleccion de los miembros de la
Asamblea”.

Y el articulo 2 afirma;

“Es necesario que todo el que tenga la practica de los derechos
politicos se inscriba en las listas electorales y del mismo modo es
necesario que las mujeres que se inscriban presenten ellas mismas una
peticion”.
La participacion de siete mujeres como candidatas a la Asamblea de la
Nacion en las elecciones de 1957 fue una proyeccion del reconocimiento de
los derechos de las mujeres y de la necesidad de que éstas se hicieran visibles
en la esfera politica y el Parlamefifo Paraddjicamente, mientras los
cambios registrados motivaron el acceso a la Asamblea Nacional de las
clases trabajadoras, y de manera particular la llegada a la Camara del
campesinado, no se produjo una presencia significativa de diputadas en ese

ambito legislativo. Pasados unos afios, la Carta Nacional de 1962 y otros

20 1dem.

%1 piezdias después de la segunda huelga de Durriyya, en febrero del mismo afio. Ver RUIZ DE
ALMODOVAR, Caridad,op.cit, pags. 225-228.

%2 |dem, pag. 227.

23 Triunfaron dos mujeres, entre las que se presentaron inmediatamente después de la promulgacién
de la ley electoral: Amina Sukri y Rawiyya Atiyya. En la época de Ali Maher (1939-1940) hubo tres
ministras de asuntos sociales: Hikmat Abu Zayd, Aisha Ratib y Amal Utman. RUIZ DE
ALMODOVAR, Caridad,op.cit, pag. 228.
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proyectos politicos favorecieron la presencia de las mujeres en el ambito
publico: escuelas, universidades y mercado laboral, aunque las egipcias
quedaron muy lejos de los centros de decisién y p8der

La Constitucion de 1979 rigié la vida del pais hasta la revolucién de 2011,
cuyos impulsores promovieron la promulgacion de un nuevo texto en 2012.
Su articulo 10 recoge: "El Estado garantizara la proteccion de la maternidad
y la nifiez, cuidard de los nifios y los jévenes y ofrecera condiciones
adecuadas para el desarrollo de sus talentos”. El articulo 11 dice: "El Estado
garantizara el balance adecuado entre las responsabilidades de las mujeres
con la familia y su trabajo en la sociedad, considerando su igualdad de
estatus con los hombres en los terrenos de la vida politica, social, cultural y
econdmica, sin violaciébn de las leyes de la jurisprudencia islamica”.
Igualmente, afirma que las leyes del estatuto personal regularan todo lo
relacionado con las mujeres, segun la ley islamica, sin que se produzca
ningun cambio sustancial en la legislacion sobre el matrimonio, el divorcio y
la herencia. En cuanto al articulo 8, garantiza el principio de igualdad de
oportunidades para todos los ciudadanos egipcios pero reserva algunos
cargos solo a hombres, mas en concreto los que se relacionan con el poder
judicial y fiscal, y los puestos del Consejo de Estado. No faltaron las
contradicciones. Asi mientras, el articulo 62 permitia el sistema de cuotas
tras la modificacion establecida por la ley numero 21 de 1979, las mujeres
continuarian excluidas de dichos carf8s.

Las reformas favorables a la condicion femenina, pese a sus numerosas
limitaciones, no pueden considerarse al margen de la eclosion de la segunda
ola del feminismo egipcio durante los afios setenta y ochenta, que originaria
unos discursos y practicas de vida confrontados entre las mujeres laicas y
occidentalizadas, muy criticas con algunas tradiciones culturales del ambito
arabe-musulméan, Nawal As-Saadawi entre ellas, y las mujeres islamistas.

Fue un periodo histérico en el que en el “exterior” se expandian los

24 NASH, Mary,op. cit, pag. 269.
2Disponible en arabe e inglés étp://www.wipo.int/wipolex/es/details.jsp?id=7140
%% \er MAS'UD, Gina,op. cit.
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movimientos sociales que exigian una profundizacion de la democracia
(derechos civiles de la poblacion negra en los Estados Unidos, movimiento
de liberaciéon de las mujeres, movilizaciones pacifistas, Mayo de 1968,
Primavera de Praga, lucha contra las dictaduras) y en el “interior” del mundo
arabe se producia un ascenso creciente del Islam conséttador

La Constitucion de 1971 rigio la vida de los egipcios a lo largo de casi
cuarenta afos, hasta la revolucion de 2011 y la caida de Hosni Mubarak.
Desde su proclamacion como presidente en 1981, adopt6 un tono conciliador
y dialogante y se autodenomindé como un auténtico defensor de la
democracia expresando su intencion de no monopolizar la toma de
decisione®® Con él se aprobaron enmiendas constitucionales especialmente
en 2005 y 2007 pero ninguna con impacto directo en la sociedad civil. Sin
embargo no hay que dejar de lado la figura de Suzane Mubarak, su esposa,
fue una comprometida activista con los derechos de las mujeres en el pais
durante todo este periodo, constituyé y presidié en Consejo Nacional de la
Mujer y el Movimiento Internacional de Mujeres por la$¥az

Después de la revolucion del 25 de mayo de 2011, el proyecto de
Constitucion de 2012, aprobado por la Asamblea Constituyente egipcia en la
época de Moré(° distaria mucho de proteger los derechos humanos y no
tendria en cuenta los derechos de las mujeres. Asimismo restringiria las
libertades individuales y la libertad de expresién con la excusa de proteger la
religion. Segun el articulo 10, el Estado debia velar por lograr un equilibrio
entre las obligaciones femeninas familiares y el trabajo de las egipcias en la
sociedad. Resulta preocupante que el articulo 219, en el que se definen los
principios de la Sharia como las “normas fundamentales de la

jurisprudencia”, limite los derechos de las mujeres y sirva de justificacion

%7 NASH, Mary, op. cit, p. 270 y RAMOS, Maria Dolores, “,Un mundo feliz? Los nuevos
movimientos sociales. entre el bienestar, la igualdad y la diferencia”, en Antonio Rivera, José Maria
Ortiz de Orrufio y Javier Ugarte (eddpvimientos sociales en la Espafia Contemporai&sdrid,

Abada Editores, 2008, pags. 211-254.

28 \/er CALVILLO CISNEROS, José Miguetp.cit.

29 para conocer los aspectos de la lucha de la mujer del ex presidente de Egipto, ver “Suzane
Mubarak..al-mar'a alabazat‘arSa masr”, disponible en: http://www.albawabhnews.com/307613
20yéaseGONZALEZ, Ricardoop.cit, ALVAREZ OSSORIO, Ignaciop.cit
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para mantener leyes que actualmente las discriminan en lo relativo al
matrimonio, el divorcio y la vida familiar. La ultima parte del mismo articulo
considera que el “Estado proveera de especial cuidado y proteccidon a las
mujeres que sean sostén de su familia, divorciadas y viudas”. Pero no
menciona la proteccion necesaria en caso de ablacion, violencia o privacion
de su legitimo derecho a heredar. La Constitucion tampoco protege los
derechos de la infancia. No establece la definicion de nifio o nifia como
persona menor de 18 afios, segun establece la Convencién sobre los
Derechos del Nifio, ni protege a las menores frente al matrimonio a edad
temprana. Por otra parte, el articulo 70 permite que trabajen los nifios y nifias
siempre que el trabajo sea “adecuado para su edad”. Este articulo no
garantiza la protecciébn de los y las menores frente a la explotacion
economica Yy la realizacion de tareas que puedan resultar peligrosas, tal y
como exigen los organismos internacionales de Proteccién a la Infancia, y
mas especificamente, la Convencion sobre los Derechos del Nifio. Ademas,
las disposiciones constitucionales incumplen otros tratados sobre los
derechos de la infancia que Egipto ha ratificado, como el Convenio sobre la
Edad Minima de Admision al Empleo y el Convenio sobre las Peores Formas
de Trabajo Infantif’*

Después de la revolucion del 30 de junio de 2013, que fue precedida por la
salida de Morsi, el nuevo proyecto constitucional de ZB1dontiene
articulos sobre la igualdad de derechos y obligaciones, independientemente
de la religion, fe, sexo o raza, sin hacer mencion explicita a los limites

impuestos al ideal igualitario por los principios de la Sharia. El proyecto dice

271 yer AL-ALI, Zaid, “La nueva Constitucién egipcia: una evaluacién inicial de sus Méritos y
Defectos”, Open Democracy(26 de diciembre de2012).http://www.opendemocracy.net/zaid-al-
ali/new-egyptian-constitution-initial-assessment-of-its-merits-and-flansL. ~ MESRY, Sarah,
“Egypt's Constitutional Experience”, Daily News (30 de octubre de
2012).http://www.dailynewsegypt.com/2012/10/30/egypts-constitutional-experienceE2Y  esta
misma linea remito, entre otros autores, a GONZALEZ, Ricardo, “Los articulos clave de la
constitucién egipcia”. Ver El Pais 29 de noviembre de 2012,
http://internacional.elpais.com/internacional/2012/11/29/actualidad/1354204500_714559.html.
https://www.amnesty.org/es/press-releases/2012/11/nueva-constitucion-egipcia-libertades-mujeres/
22 Disponible original en arabe
https://www.constituteproject.org/constitution/Eqyp014.pdf?lang=ar

En Inglés:http://www.constitutionnet.org/files/dustor-en001f.pd
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gue el Estado luchard por la igualdad de los sexos y garantizara los derechos
de las mujeres a ocupar cargos publicos y funciones en el poder judicial.
Evidentemente el estatus femenino esta mejor protegido en la nueva

Constitucion que en las anteriores. Asi, en el articulo 11 se sefiala:

“El Estado garantiza la igualdad entre la mujer y el hombre, en todos
los derechos: civiles, politicos, culturales, econémicos y sociales, de
acuerdo con los preceptos de la Constitucion.

El Estado adopta las medidas que garantizan la representacion
adecuada de la mujer en las Cortes, segun lo establecido por la ley.
Asimismo, protege el derecho de la mujer a desempefiar cargos de
gestion publica y de alto nivel en el Estado, y a ser nombrada, sin
discriminacion, en los Organos e instituciones judiciales. El Estado
debe proteger a las mujeres contra todas las formas de violencia
garantizando que puedan lograr un equilibrio entre las obligaciones
familiares y las exigencias del trabajo. EI Estado se compromete a
brindar especial cuidado y proteccidon a la maternidad, a la infancia, a
la mujer que sea sostén de su familia, a las ancianas y a las mujeres
més necesitadad’™

El articulo 53 versa sobre la igualdad y la necesidad de acabar con la

discriminacion:

“Los ciudadanos son iguales ante la ley, tienen los mismos derechos y
obligaciones publicas, y no pueden ser objeto de discriminacion por
motivos de religidn, creencia, sexo, origen, raza, color, idioma,
discapacidad, clase social, afiliacion politica o geografica, o por
cualquier otro motivo. La discriminacion e incitacion al odio son
delitos punibles por la ley. El Estado tomarad todas las medidas
necesarias para eliminar todas y cada una de las formas de
discriminacion, y la ley regulara el establecimiento de una comision
independiente para este prop6sifa”

273 | dem.

274 |dem. Mas info en el articulo de LAVI, L., “Proyecto Constitucién de Egipto 2014: Enfoque en la
desislamizacion 'y expansién del poderio militar” (21/1/2014), disponible en
http://porisrael.org/2014/01/21/proyecto-constitucate-eqgipto-2014-enfoque-en-la-des-
islamizacion-y-expansion-del-poderio-militar/
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El articulo 80, relativo a los derechos de la infancia, aporta una importante

precision al considerar que los nifios y nifias son menores de 18 afios, lo cual
cierra la puerta legalmente a casar a nifias menores, comprometiéndose el
Estado a protegerlas de todas las formas de violencia, abusos, explotacion

sexual o comercial.

En fin, a pesar de los esfuerzos de las mujeres para lograr la equidad, todas
las constituciones que han regido la vida de Egipto a lo largo del Siglo XXy

parte del XXI, no han alcanzado lo exigido en cuanto a los derechos de las
mujeres. Incluso aunque se declare expresamente en su articulado el
compromiso del Estado para garantizar la igualdad, el estatus femenino esta
discriminado y es inferior al de los varones. Por ello los gobernantes, los

legisladores y la clase politica se refieren a las mujeres, que representan
mas del 50% de la sociedad egipcia, .como si se tratara de una minoria.
Suelen hacerlo, ademas, utilizando unos habitos culturales paternalistas y con
un sentido de la tutela que implica la consideracién generalizada de la

minoria de edad femenina, cualquier que sea la edad de las egipcias..

2.3.3 Las mujeres en los Codigos de Estatuto Personal

Cuando hablamos de las leyes que rigen el Estatuto Personal nos estamos
refiiendo a las que regulan las cuestiones juridicas relativas al sistema
familiar y la vida privada: el compromiso prematrimonial, el matrimonio, los
derechos de los conyuges, el divorcio, el repudio, las cuestiones relativas a la
filiacion y el reconocimiento o no de paternidad, asi como la obligacion de la
manutencion, ett’’.

Las leyes egipcias de familia siempre han sido regidas por el Coran, la Sunna

y las escuelas juridicas islamicas de al-FfytiNo siguen sélo una escuela

27> La herencia y las disposiciones testamentarias son reguladas por otras leyes independientes. La
herencia por la ley nim. 77 de 1943(disponible enhttp://old.qadaya.net/node/72 ) y la de testamento
por la ley nim.71 de 1946 ( Disponiblelgtp://egy-lawyers.corfiu ! sl ¢ 5))

2’®v/er capitulo anterior: apartado 1.2 Las doctrinas del Islam.
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especifica- aunque su base encaja en el derecho “hanafho que
introducen y regulan determinadas normativas teniendo en cuenta lo que
dicen las otras tres escuelas juridicas sunies. El derecho islamico de familia
es la ley que menos influencias externas ha recibido y que mas resistencia y
solidez ha ofrecido a lo largo de la historia del derecho arabe-islamico. Dicha
resistencia se le atribuye por sus estrechos vinculos con la tradicion, la moral
y los preceptos religiosos. Por esta razon sigue claramente vigente y se aplica
en el derecho egipcio contemporaneo. Se trata del Gnico grupo de leyes
arabe-islamicas reconocidas y aplicadas en el sistema juridico actual de ese
pais desde el inicio de su aplicacién, en el afio 641, cuando los arabes
musulmanes invadieron Egipt

Antes de abordar los diferentes cambios que se han producido en las leyes
relacionadas con las mujeres en el Estatuto Personal, nos gustaria hacer
mencion a la extraordinaria labor de la profesora Caridad Ruiz de
Almoddvar, que tradujo al castellano la mayoria de las leyes vigentes en
dicho Estatuto en los paises ardbesncluidas las cuatro leyes egipcias de
familia®®* nimeros 25 del afio 1920, 25 del afio 1929, 44 del afio 1979 y 100
del afio 1985. Esta autora, al abordar la parte relacionada con el Coran en su
libro Historia del movimiento feminista egipcio, sefiala que la religién
desempefia un papel importante y decisivo en la vida de las mujeres egipcias,
ya que todas las leyes que regulan su situacion emanan del Islam y éste
establece la desigualdad entre los sexos. Constata asimismo la superioridad
del hombre y la inferioridad de la mujer en todos los aspectos. La
desigualdad y la diferencia de estatus entre ambos se manifiesta claramente
en el libro sagrado. El estatus otorgado al hombre en el Coran, influido por

las equivocadas o0 malas intenciones en las interpretaciones de ciertos pasajes

277 \Jer capitulo anterior: apartado 1.1.2 El Islam Suni

278 \/er AL- JUDARI, M. Tarij al-Tasr al-Islany, al-Qehira, Dar al-Ma‘arif, 1997, BASYONI, A.

Tarij al-Qanan ff misr al-Iskimiyya.Al-Qahira: Matti’at Yami“at Al-Qahira, 1993.

2 Se puede acceder a algunos de sus trabajos a través de este enlace:
https://granada.academia.edu/CaridadRuizAImod%C3%B3u libro resulta fundamental por su
caracter histérico y por englobar la mayor parte de los temas relacionados con los derechos de las
mujeres tanto en las constituciones como en las leyes de familia.

280 Disponible erhttps://www.academia.edu/239925/Las_leyes de_Estdersonal_de_Egipto
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coranicos, es causa de muchos de los problemas actuales de la mujer egipcia.
Pese a ello, para Ruiz de Almodaovar el Islam no es el Unico responsable de la
mala situacion actual de las mujeres egipcias: “la creencia de que es el
culpable de todos [sus] males (...) es muy simplista, y esta cargada de
estereotipos y errore§™

Vamos a destacar a continuacion los cambios mas significativos relacionados
con las mujeres en las cuatro leyes de Estatuto Personal promulgadas
oficialmente en Egipf8% La primera de ellas es la ley nim. 25 del afio
1920*°. De esta primera ley, promulgada en la época del Rey Fuad,
subrayamos algunos puntos de interés:

- Considera la manutencion de la esposa como una deuda del esposo desde el
momento en que deja de mantenerla (art.2); la divorciada la puede cobrar de
los bienes de su marido(art.4).

- Facilita la demanda del divorcio para la esposa en los siguientes casos:

1-Si el marido no cumple sus obligaciones econdémicas, el juez le concedera
el divorcio revocabf@* (art. 4).

2-Si el marido se ausenta sin justificacibn o si es un prisionero que no
cumple sus obligaciones econdmicas (art. 5).

3- Si el marido desaparece por un tiempo superior a cuatro afios (art. 7).

4- Si el marido tiene un defecto o una enfermedad incurable como la
demencia, la lepra y la elefantiasis (art. 9). La separacion por enfermedad

sera causa de divorcio irrevocabte

%1 RUIZ DE ALMODOVAR, Caridadpp.cit pag. 14.

22| a ley nm. 25 de 1920, la nim. 25 de 1929, la nim. 44 de 1979 y la nim.100 del afio 1985. Las
tres primeras son Decreto Ley, lo que significa que son normas en rango de ley, emanadas del poder
ejecutivo sin intervencion del Parlamento y son tramitadas en casos determinados y con caracter de
urgencia. La ultima, del afio 1985, es la Unica que emana del Parlamento. Todas traducidas y
disponibles en un solo documento en:
https://www.academia.edu/239925/Las _leyes de_Estd®arsonal_de Egipto

23 Esta ley fue inspirada en el Cédigo de Qadacha de 1875, que nunca fue promulgado
oficialmente. La primera persona en Egipto que codificd y recopil6 las leyes de la Sharia en un libro
fue el jurista Muhammad QadPacha en 1875.QadRadi Pacha publicé un libro tituladGode

civil de la famille en IslamLyon, Alif Editions, 2010.

284 Este tipo de divorcio permite al marido volver con su esposa antes de que se haya acabado el
periodo de espera (4 meses) sin necesidad de volver a casarse o darle otra dote. Ver ANDUJAR,
Natalia, “el divorcio en la ley islamica, (27/01/2013), disponible  en:

https://ndeyeandujar.wordpress.com/2013/01/27/el-divorcio-en-la-ley-islantb®QI, Jse, AL
7al aq tarijan wa taSfan wa wigian, Beirut, Dar Ibn Hazm, 1997.
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Esta misma ley paso por varias modificaciones significativas, entre ellas la
ley complementaria promulgada de forma oficial el 25 de marzo de 1929,
gue limitaba el derecho del marido al repudio, ampliando el derecho de la
mujer a demandar el divorcio.

Los legisladores recurrieron a las dos escuelas jurifiaéist y Maliki, que

dictan que el divorcio es nulo si se produce en un estado de enfado,
embriaguez o amenaza (arts.1 y 2). Concede asimismo a la esposa el derecho
a demandar el divorcio en caso de dafio o perjuicio - siendo el juez el
encargado de determinarlo- (art. 6), si su marido se ausenta por un periodo de
tiempo superior a un afo y sin justificacion aceptable por el juez (arts. 12 y
13) y si se encuentra encarcelado por un tiempo superior a tres afios (art. 14).
La ley limita también el periodo de espera ‘f#8a un méaximo de un afio

tanto para la herencia como para la manutencion (art. 17) y la paternidad (art.
15) y prorroga la edad de la custodia de los hijos a favor de la madre, de los
siete a los nueve afos para el nifio y once para la nifia (art. 20).

Todas estas reformas supusieron un paso adelante en la lucha pero fueron
ignoradas muchas peticiones, como es el caso de la abolicion de la casa de
obediencid’’, la pensién alimenticia para la esposa divorciada y la
eliminacién o restriccion de la poligamia, que guedaron intactas y vigentes.

La promulgacion del decreto ley numero 44 de 21 de junio 1979 en la época
de Anwar Sadat, modificaria algunas disposiciones del Cédigo de Estatuto
Personal. La Ley se compone de siete articulos y se centra en los
matrimonios poligamos y los repudios y divorcios. Sus puntos mas
importantes son:

- Obligar al marido a registrar el divorcio e informar a su esposa (art. 5 bis)

285 E| divorcio irrevocable en el derecho islamico tiene dos tipos: Menor y mayor. El irrevocable
menor permite a las dos partes volver a casarse, por segunda vez y tercera, una vez terminado el
periodo de espera, con un nuevo contrato y una nueva dote. El irrevocable mayor se produce cuando
se divorcia la pareja por tercera vez. En este caso se ha de esperar que la divorciada se vuelva a
casar y que su nuevo marido se muera o se divorcie de ella para poder casarse con su marido
anterior. Ver ANDUJAR, Nataliayp.cit

2 ge trata del tiempo de espera que ha de cumplir la mujer tras el divorcio o la muerte del marido
antes de volver a casarse para asegurar la certeza acerca de la paternidad de los hijos.

%7 Es un tramite legal que le da el derecho al marido a obligar a su esposa a volver a la casa
conyugal.
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- Obligar al marido a hacer declaracion escrita de su estado civil ante notario.
Este debe informar a la esposa del nuevo compromiso de su marido
considerando perjudicial la situacion y permitiéndole a ella, no al juez,
determinar el dafilo o perjuicio sufrido. A partir de ahi se le concede el
derecho automético de demandar el divorcio en el plazo de un afio. Lo
mismo puede hacer la nueva esposa si desconocia que su marido estaba ya
casado (art. 6 bis).

- Permite a la mujer afiadir clausulas a su contrato matrimonial y, si tiene un
motivo valido, puede substraerse a la autoridad de su marido, abandonar el
domicilio conyugal y demandar el divorcio (art. 6 bis 2). Con estas
disposiciones se limita el derecho del marido a la obediencia de su esposa y
se acaba legalmente con la institucién de la Casa de la Obetifencia

- Otorga a la esposa divorciada sin su consentimiento, ademas de la
manutencién, una indemnizacién por un periodo no inferior a dos afios (art.
18 bis).

Obliga al padre a mantener a sus hijos varones hasta los 15 afios y a las hijas
hasta que se casen o tengan medios propios (art. 18 bis 2).

-Condena a prision al marido que infrinja la ley, asi como al notario (art. 23
bis).

Prorroga el derecho de custodia de los hijos en favor de la madre a 10 afios
en caso de los nifios y a 12 afos en caso de las nifias (art. 20).

- Permite a la esposa trabajar y salir del domicilio conyugal sin contar con el
permiso de su marido siempre y cuando cumpla con sus deberes como esposa
y madre (Art.2), lo cual limita de nuevo el derecho del marido a la
obediencia de su esposa.

-Permite a la esposa divorciada permanecer junto con sus hijos menores en el
domicilio conyugal u otra vivienda adecuada hasta que finalice su periodo de

custodia o se vuelva a casar (Art. 4).

28 para ampliar informacion sobre la Casa de la Obediencia, consultar, MRANSssanMuskilit
at - Ja‘a azawjiya fil gnan al-misk, disponible enhttp://shabanlawyer.almountada.info/t1527-
topic
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Segun Ruiz de Almoddvar, “aunque esta ley no se propuso abolir la
poligamia, al menos intenté impedirla y asegurar una vida digna para la
esposa e hijos/as tanto durante la vida matrimonial como tras el repudio o el
divorcio, tratando de evitar los abusos del marido en el divorcio. Sin
embargo, desgraciadamente, las consecuencias previstas no fueron tan
grandes como se pensaban, dado que, por un lado, las penas propuestas por
no aplicar estas reformas eran muy leves, y no suponian un grave riesgo
infringirlas. Por otro lado, aumentaron los matrimonios y repudios orales de
acuerdo con la tradicion, es decir sin registrarlos oficialmente como
estipulaba la ley, para asi substraerse a sus ef&ctos”

El 4 de mayo de 1985 la Ley num. 44 de 1979 fue declarada inconstitucional
en su totalidad por el Alto Tribunal Constitucional, como paso previo a la
promulgacion de la ultima y actual Ley de Estatuto Personal en Egipto, num.
100 de 198%5° Se trata, entonces, de una imitacién casi total de la ley
antecesora, puesto que muchos de los temas tratados en ella referentes al
divorcio, la manutencion y la custodia de los hijos e hijas ya habian sido
regulados y promulgados en las tres leyes anteriormente mencionadas. La
Unica innovacion significativa es la limitacion de la poligamia y el divorcio a
demanda de la esposa, aunque en esta ocasion el hecho de establecer el dafio
0 perjuicio depende del juez y no de la esposa. Ademas todos los costes de
las pruebas que certifican que la esposa ha sufrido realmente un dafio corren
a cargo de la demandante.

El articulo 11 bis de esta ley se encarga de contimdaabusos del hombre

en su uso de la poligamia, considerandolo un dafio material para la mujer.

289 RUIZ DE ALMODOVAR, Caridad, “Desarrollo legislativo del derecho de familia en Egipto”,
disponible en:
https://www.academia.edu/373665/Desarrollo_legiatatilel derecho_de familia_en_Egipto

290 o qgue ha hecho esta ley ha sido -afiadir al primer articulo de la ley mencionada, num. 25 del
afo 1929, seis nuevos articulos, numeros 5-bis, 6-bis, 6-bis 2, 18-bis, 18-bis 2 y 23- bis (los articulos
ndmero 6-bis y 6-bis 2, en la ley llevan los nimeros 11- bis y 11-bis 2). b- Modificar el segundo
articulo por un texto nuevo en su primer articulo de la ley nim. 25 del afio 1920 relativo a las
disposiciones de la manutencion. c- Maodificar el tercer articulo por los articulos 7, 8, 9, 10, 11, 16 y
20 de la ley num. 25 del afio 1929.
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Los exégetas musulmanes interpretan que el dafio causado por el hombre es
explicitamente mencionado en algunos textos sagrados:

“Pero si teméis no ser equitativos...entonces con una sola...”. [Coran 4:3] o
“Convivid con ellas segun lo reconocido...”. [Coran 4:19]

Los legisladores intentaron mantener las exigencias del texto sagrado
considerando un dafio material el segundo matrimonio de su marido. Y para
evitar cualquier tipo de confusién se exige al éste que aclare en el contrato
matrimonial, a la hora de registrarlo, su estado civil. También se le exige al
notario informar a la nueva esposa 0 esposas, por carta certificada con acuse
de recibo, en el caso de que el marido esté ya casado.

En este sentido, hay que destacar los cinco principales condicionantes
impuestos por el legislador egipcio:

- El marido debera hacer constar en el contrato de matrimonio su estado civil.

- El marido debera mencionar el nombre de la esposa o0 esposas que tiene, asi
como sus domicilios. El registrador deberé& informales del nuevo matrimonio,
por medio de una carta certificada con acuse de recibo

- La esposa podra pedir el divorcio si su marido se casara con otra, Si esto
supusiera para ella un dafio fisico o psiquico que hiciera imposible la
convivencia entre los cényuges, aungue la esposa no haya estipulado, en su
contrato de matrimonio, una clausula que impida que su esposo se case con
otra.

- El derecho de la esposa a pedir el divorcio se renovara cada vez que su
marido vuelva a casarse.

- En el caso de que la nueva esposa ignore que su marido ya estaba casado,
cuando se entere, puede pedir el divorcio.

Si la esposa demanda el divorcio por dafios, el juez intentara primero
reconciliarles segun: “Y si teméis una ruptura entre ambos, nombrad un
arbitro de la familia de €l y otro de la familia de ella. Y si quieren
reconciliarse, Allah propiciara su reconciliacion. Es cierto que Allah es quien
sabe y conoce lo mas recondito”. [Coran 4:35]. Si falla el proceso de

reconciliacion, la esposa conseguira el divorcio irrevocable menor.
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Hay que mencionar también la vuelta al concepto de obediencia regulado por
el articulo primero 11 bis 2. La relacién entre dicho concepto y el de
manutencion por parte de el esposo se basa en las fuentes legislativas
islamicas no sagradas de al-Figh:

-Si el marido proporciona una vida 6ptima y una vivienda legal adecuada
para su esposa, conforme al texto Coranico siguiente: “Alojadlas donde os
alojais, segun vuestro medios...”. [Coran 65:6]

- Si el marido es honesto, respetuoso y fiel con su esposa, ademas de tratarla
bien como compariera de vida y como madre de sus hijos, conforme a lo
expuesto en el Coran y la Sunna: “Convivid con ellas segun lo reconocido y
si os disgustan, tal vez os esté disgustando algo en lo que Allah ha puesto

mucho bien”. [Coran 4:19]. Y también: “...0 bien las conservais segun la
forma reconocida de hacerlo, o bien las dejais del mismo modo; pero no las
retengais a la fuerza transgrediendo los limites”. [Coran 2:229]

Si la esposa rehlsa obedecer a su esposo sin razén, se interrumpira su
manutencion desde la fecha del rechazo. Se considera que ella rehdsa sin
razon si no vuelve al domicilio conyugal después de que su esposo le pida
volver mediante citacion entregada por un alguacil personalmente a ella o a
guien la represente. La esposa podra sin embargo objetar ante el juzgado de
primera instancia en los treinta dias siguientes s la fecha de esta citacion,
debiendo indicar en el documento las causas legales en las que se basa para
rehusar obedecer a su esposo, y Si no, se sentenciara con la no aceptacion de
su objecion.

Desde nuestro punto de vista, es inadecuado el hecho de incluir la palabra
obediencia en una ley que pretende dar a cada conyuge su derecho legal tras
un conflicto o litigio. El matrimonio es un contrato entre dos personas que se
ponen de acuerdo sobre normas que regiran su vida conyugal. Hay contratos
tradicionales en los que el hombre asume la carga econdmica mientras la
mujer adquiere los deberes tradicionales como cuidar de la casa, del marido y

de los hijos. El término obediencia, en si, implica un estatus superior (el
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hombre que manda) y otro inferior (la mujer mandada). No se trata de
obedecer, sino de cumplir cada uno con su deber en armonia.

Las leyes egipcias de Estatuto Personal han introducido varios c&mbios
desde entonces, pero lo que nos interesa aqui especialmente es resaltar las
relacionadas con las mujeres. Mencionamos la ley nimero 1 d&%2080

mas importante en afios por introducir enmiendas ligadas con el divorcio a

|1 293(

instancia de la mujealju art. 20) La jurisprudencia islamica o al-Figh

toma como norma el texto coranico para regular el repudio a instancia de la

mujer: “...Y si teméis no cumplir los limites de Allah, no hay falta para
ninguno de los dos si ella ofrece alguna compensacion....Estos son los
limites de Allah no los paséis.” [Coran 2:292]

El derecho islamico ha dado al hombre el derecho a repudiar a su mujer, pero
también le ha concedido a ella el mismo derecho de repudio aunque con otro
nombre. La mujer tiene derecho a terminar, por decisién propia, su relaciéon
conyugal con su marido a cambio de su renuncia a parte de sus derechos fijos
(la manutencion, la parte aplazada de la dote, si existe, y a la indemnizacion
(Nafagat al-mut’a).

La diferencia entre el repudio tradicional a instancia del hombre y el repudio

a instancia de la mujer, reside en que el primero es un derecho otorgado por
la Sharia al hombre, ya que a éste se le considera, siguiendo las normas del
patriarcado, responsable de la familia. A consecuencia de ello, la mujer
disfruta de una serie de derechos, como la manutencién, indemnizacion,
custodia y manutencion de los hijos, etc. Mientras que el repudio a instancia
de la mujer supone renunciar a algunos de los derechos fijos que acabamos
de citar. Respecto a la custodia de los hijos, la Sharia ha organizado los
repudios a instancia de la mujer con el rechazo de cualquier dafio causado

por dicho repudio a los conyuges y a los propios hijos, es decir, el derecho de

291 Muy importante la ley nim. 10 y la ley nim. 11 de 2004 correspondiente a la formacién de
tribunales de familia. Ampliar informacion en este enlace:
httf://kenanaonIine.com/users/avocato/posts/110132

29 Disponible enhttp://mohamedbamby.blogspot.com.es/2013/06/1-26®0.h

293 gjgnifica renunciar voluntariamente al matrimonio, pagando una indemnizacién al hombre. Ver
ANDUJAR, Natalia,op.cit.
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la madre a la custodia de sus hijos no es objeto de renuncia aunque esté
estipulado como clausula en el contrato de repudio. Respecto a la
manutencion de los hijos, tampoco es objeto de renuncia a no ser que la
mujer haya estipulado que ella es la que se encarga de mantener, con sus
recursos econémicos, a sus hijos. En este caso, la renuncia es legal (Art. 20
de la Ley nim. 1 del afio 2000).

En este mismo contexto es fundamental la modificacién del articulo 20 de la
ley anterior (art. 20 de la ley nim.25/1929, modificado por la ley nim. 100
de 1985) para otorgar a las mujeres el derecho de custodia hasta cumplir los
nifilos y nifias por igual los quince afos. Le compete al juez, después de este
periodo, consultar a los interesados si quieren seguir bajo la custodia de la
madre o del padre hasta cumplir la mayoria de edad. Esta Ley entr6 en vigor
el 7 de marzo de 2005.

Precede a ésta, la ley nim. 1087 de 2Bq0que regula las citas del padre
para ver a sus hijos e hijas y los lugares adecuados para ello. Una ley dura y
discriminatoria hacia los padres y por consecuente hacia suShijos

Por dltimo, no hay que olvidar que la ley num.154 de 2004 permite a las
mujeres egipcias dar la nacionalidad a sus hijos, derecho que soélo le
correspondia al padfé®

A modo de reflexiobn, es preciso sefialar que las tradiciones se estan
redefiniendo de acuerdo con unas aspiraciones mas equitativas e igualitarias
que sin embargo no son compartidas por todas las nfiferéss
experiencias reformistas femeninas registradas en el mundo arabe-musulman
forman parte de una forma de entender y practicar el feminismo desde sus
tradiciones y culturas. Los obstaculos en ambitos locales, estatales,

internacionales y globales. Por ello el andlisis de las leyes del Estatuto

2% Disponible en : http://www.f-law.net/law/threads/3620004id 1087 ,-Jaxll- 535 5- ) 3

295 20110 a4 ccp—un oV 5 2 aall i ad ) d"fy‘ Q,suﬁa_w\aﬁb Lhﬁhttps://qr-
ar.facebook.com/notes/114866751924230kaull-Jl sa¥- sils- 8-cLi¥)-dyy - A L8/ ) sa¥)-2ua-Jlikl
sl

29 Disponible enhttp://deltalaw.blogspot.com.es/2012/09/26-1975-26@4.html
297 MAQUIEIRA, Virginia (ed.), Mujeres, globalizacién y derechos humanttadrid, Catedra,
2006.
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Personal nos lleva a recordar las nociones de “despertar”, “derechos de las
mujeres” y “adquisicion de poder” que forman parte de las narrativas de
progreso e ilustracién vigentes entre los sectores laicos actuales de Oriente
Proximo, asi como las polémicas surgidas en torno al velo y las
reinterpretaciones de la ley islamica. No es un camino o lineal ni facil, o
mejor, no es el Unico camino a recorrer, pero en cualquier caso, como afirma
Teresa San Roman, “la alternativa universalista de igualdad es tan real como
la alternativa universalista de dominacitf”

En Egipto la politica, la religion y los derechos de las mujeres van de la
mano. Lo que si es cierto es que la lucha femenina para arrancar los derechos
y conseguir su actual estatus fue bastante dura y llena de obstaculos. Los
movimientos feministas intentaron llamar a la democracia logrando
enmiendas en las constituciones pero siempre se chocaron con los codigos de
familia, tan arraigados en la jurisprudencia islamica, por una parte y por otra
contra las tradiciones y costumbres sociales. Mientras los articulos
constitucionales prometen igualdad, las leyes islamicas arrastran de nuevo las
mujeres hacia la subordinacién y la inferioridad. Los legisladores,
intermediarios e interpretadores de los textos sagrados se resisten a
despegarse de conceptos anacronicos arraigados en la sociedad y alimentados
por las autoridades religiosas. Llamar a la esposa a la Casa de la Obediencia,
tener ésta que tramitar afios su divorcio por falta de pruebas o velar un
periodo de espera después de divorciarse o morir su marido antes de poder
seguir con su vida, son soélo algunos aspectos que desvelan la obsesion del
sistema patriarcal y todos sus 6rganos por mantener las mujeres en un

segundo plano.

2% SAN ROMAN, Teresal.os muros de la separacién. Ensayos sobre alterofobia y filantropia
Barcelona, Universidad de Barcelona, pagina, 106.
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Capitulo IlI: Politica y subjetividad. Vida y obra de Nawal As-Saadawi

“No hay nada que pueda vencer a la muerte mas que la
escritura”
Nawal As-Saadawi

3.1 Introduccion. Particularidades de la autobiografia femenina

La reflexion, la meditacion, la escritura es un proceso creativo hacia la
autorrealizaciéon. Este hecho es constatable a la produccion literaria realizada
por mujeres en Francia, Inglaterra, EE.UU., Espafia, y Alemania, entre otros
paises occidentales, y se extiende cada vez mas en las grandes autoras del
mundo arabe. En principio, la escritura femenina se limitaba a cartas vy
memorias originales con poca organizacion, que marcaban estilo. Las
escritoras mas productivas, segun Biruté Ciplijauskaite, fueron durante las
épocas medieval y moderna mujeres enclaustradas, solteras o viudas que
escribieron sobre los acontecimientos que no podian controlar en su vida real
y también para liberar el encarcelamiento que vivia su cuerpo y su soledad.
Esa catarsis continuaria en siglos posteriores, como afirma Germaine Greer,
hasta el punto que “las mujeres se [aficionaron] al psicoandlisis porque en su
rutina diaria no tenian con quien habfat”

A finales del XIX y principios del XX, la escritura femenina experimentaria
importantes transformaciones. Varias autoras, entre las que se cuentan
Virginia Wolf*®®, afirmaron que las mujeres debian concebir el proceso de
creacion literaria como un proceso de individuacion y autonomia, no solo no

s6lo como un medio artistico para expresar su rabia y amargura. La

29 Cit. en CIPLIJAUSKAITE, BirutéLa novela femenina contemporanea (1970,1985) hacia una
tipologia de la narracion en primera persqridarcelona, Anthropos ,1994. pag.14.

30 WOOLF, Virginia, Una habitacién propia Barcelona, Seix Barral, 1986 Jres guineas
Barcelona, Lumen, 1999.

151



necesidad femenina de disponer de un “cuarto propio” como metafora de
libertad e independencia econdmica se remonta bastante mas alla de lo que
postulaba la autora dé&res guineas. Mary Wollstonecraft, reconocida
feminista, no s6lo ha alcanzado fama en la cultura occidental por escribir una
obra fundacional de enorme trascendencia, clasica en la genealogia de los
discursos sobre la emancipacion femenina, comd/iedicacion de los
derechos de la mujer, sino por ser la primera escritora que pudo vivir de los
ingresos que le proporcionaban su produccion literaria, sus colaboraciones en
la prensa y sus traducciones en el Reino Unido a finales del siglo3RVIl1.
Evidentemente, la produccion literaria debida a las mujeres es plural en sus
modalidades, experiencias y significados. Por ello se puede hablar de varias
tipologias: la escritura femenina, que se adapta a la tradicién y suele difundir
los roles clasicos de las mujeres, en tanto que sujetos socioculturales
construidos histéricamente en (y hacia) la privacidad; la escritura feminista,
parcial o globalmente transgresora, segun el modelo de sociedad y el
momento historico en que se produce, calificada de rebelde por su caracter
reivindicativo, y la escritura de mujeres, que es la del auto-descubrimiento.
En cualquier caso, y pese a los diferentes significados atribuidos a estas
formas de escribir, se aprecia al menos un punto comun. Las autoras, segun
subraya Elena Hernandez Sandoica, suelen intervenir, “aunque sea ocasional
y fragmentariamente, en un entorno de signo masculino que no espera de
ellas tal actitud, ni esa intervencigff”

Muchas introducen en sus novelas datos autobiograficos, aunque no hablen
directamente en primera persona, usen la tercera persona o recurran al disfraz
masculino como hicieron Georges Sand, Fernan Caballero y Victor Catala,

entre otras mujeres que ocultaron su identidad bajo un seuddKinbeslo

31 WOLLSTONECRSAFT, MaryVindicacion de los derechos de la mufed. de Isabel Burdiel).
Madrid, Catedra, 1995.

302 HERNANDEZ SANDOICA, Elena (ed.)Politica y escritura de mujeresMadrid, Abada
Editores, 2012, pag. 5.

303 RAMOS, Maria Dolores: “Mujeres modernas e identidades de género. Entre el segundo y el
tercer sexo (1918-1936)., en Rosa Maria Ballesteros Garcia; Carlota A. Escudero Gallegos y Marta
Postigo Asenjo (ed. lit.)Voces consonantes feministas desde las Humanidades, las Ciencias
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contrario, corrian el riesgo de ser calificadas de escandalosas por contar
detalles o aspectos de su vida privada. Aun asi, numerosas mujeres dirigieron
su narrativa hacia el auto-descubrimiento. Querian identificarse directamente
con lo que escribian atreviéndose a contarlo en primera persona, en un
constante esfuerzo de concienciacion, de cambio y desarrollo de su propia
personalidad a través del proceso de escritura.

Philippe Lejeune sefiala que el texto autobiografico es la reproduccién de una
trama subconsciente a la vez que tmuver I'ordre de la vig*®%. Es decir,

es una forma de discurso mediante la cual se intenta encauzar la propia
trayectoria vital. Esto implica una vision panoramica y reflexiva, un examen
de conciencia desde el que se narran cuestiones que de una manera u otra han
tenido que ver con la vida del sujeto. Por eso la autobiografia es un discurso
libre de reglas y normas, tan imprevisto como los acontecimientos que
sorprenden diariamente a mujeres y hombres. Un discurso, por otra parte, en
el que el lenguaje dotara con numerosos significados e interpretaciones las
relaciones de poder propias del sistema de géneros, tanto en la esfera publica
como en la privada, afectando no sélo a mujeres y hombres de la misma o de
diferente clase social, etnia o religién, sino también a las propias mujeres
cualquiera que sea su procedencia social y sus planteamientos culturales e
ideol6gicos™®

Asi, la narracion autobiografica remite a un yo instalado en el mundo intimo,
personal, que observa, interpreta y actia siempre desde la conciencia
subjetiva. Y en ese yo se sitGan numerosas mujeres para escribir, lo que
equivale a renunciar, segun Michele Montrelay, al enfoque estratégico u
objetivo para inclinarse a favor de la vivencia subjetiva: “El hombre se
separa de si mismo al escribir, crea mundos nuevos, objetivos, mientras que
la mujer usa la palabra como si fuera una extension de ella misma, lo cual

produce una escritura mas inmediatd’’.” En este sentido, la obra

Sociales y Experimentales. Homenaje a la profesora Ana Maria Montiel Toktékga,
Universidad de Malaga, Coleccion Atenea-Estudios sobre la Mujer, 2014, pp. 73-103.
304ver LEUJEUNE, Philippele pacte autobiographiquéaris, Editions du Seuil, 1975.
3955COTT, Joan SGénero e HistoriaMéxico, UNAM, 2008.

308 ver CIPLIJAUSKAITE, Biruté op cit, pag.20.
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Autobiografia femenina contemporanede Lydia Massan&f, ofrece
algunas caracteristicas interesantes. Hablando de las estructuras genéricas de
la literatura y entre ellas de los lenguajes de la memoria, afirma que éstos se
apoyan en la ideologia del género vy la reinscriben. Generalmente, la escritura
autobiografica masculina asume un papel privilegiado y se constituye en
canon; frente a ella, la escritura autobiografica femenina es “lo otro” y, como
tal, ocupa una posicién devaluada, cuando no marginal, al canon. Silonie
Smith considera que la hegemonia del sujeto autobiografico masculino se
debe al hecho de que secularmente las mujeres han sido adscritas a “la no
historia”, fuera de lo publico, en el @mbito privado, razén por la que, desde
ese enfoque, su identidad no podia compararse con la del sujeto masculino,
volcado hacia lapolis en toda su extension politica, socioeconémica y
culturaf®®

El androcentrismo del conocimiento implicaria, pues, la sobrevaloracién de
un yo masculino, supuestamente universal, occidental, blanco, de posicion
social elevada e investido de poder. Por otra parte, la teoria
deconstruccionista (Derrida, Lacan, Deleuze, Foucault) y un sector del
feminismo criticarian abiertamente los discursos y practicas de vida de
numerosas feministas occidentales, blancas y de clase media, que
universalizaron sus reivindicaciones de igualdad haciendo caso omiso de
otras mujeres, de otros cuerpos y sentimientos, de otras cultura y vivencias,
enterrando importantes realidades relacionadas con la raza, la clase, la etnia,
la orientacion religiosa y sexual. Desde esta perspectiva, el yo no se podria
entender sin un bagaje cultural ligado a la experiencia, el entorno y la
historia®®® Por ello la autobiografia femenina suele relacionarse, segun el
pensamiento critico, con una voz subalterna, colonizada, desde el punto

politico, cultural y econémico, por el orden patriarcal y por las secuelas del

307 MASANET, Lydia, Autobiografia femenina contemporanééadrid, Fundamentos, 1998.

308 SMITH, Sidonie, A poetics of women’s autobiography. Marginality and the fiction of self
representationBloomington, Indiana University Press, 1999.

309 MANGINI, Shirley, Recuerdos de la Resistencia. La voz de las mujeres de la Guerra civil
espafiola Barcelona, Peninsula, 1997, en especial el capitulo 4: “Hacia una teoria de de los “textos
memorialisticos”, pags. 63-68.
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capitalismo global®, dos grandes estructuras de poder que se apoyan en las
clases sociales, las razas, las religiones y en otros elementos diferenciales
para lograr sus objetivos. Asi, mujeres y hombres —no todos, por supuesto-
pueden identificarse con itinerarios culturales especificos, que chocan o
confluyen arménicamente con otros itinerarios de clase social, raza, nacién y
religién, por citar algunos casos

De cualquier modo, el género autobiografico articula al sujeto femenino que
escribe con la historia, el poder, la temporalidad, la memoria, la
representacion y el lenguaje. Desde este punto de vista constituye un reto al
patriarcado y al sistema de valores dominante, aunque las formas de
expresion y las vias de analisis sobre la propia subjetividad y la existencia
difieran. No importa el nivel de compromiso que la autobidgrafa adopte en
su esfuerzo por representarse: el mismo acto de asumir el poder de exponerse
publicamente pone al descubierto un deseo femenino transgt&dareste

caso la escritora, usurpando el discurso dominante, decide dejar sentir su voz
para mostrar la importancia de sus origenes, el valor de sus primeros
recuerdos, la indisciplina escolar, el anhelo autodidacta o el despertar del
sexo, aspectos generalmente ignorados en la autobiografia masculina. Esta
tiene, en su vertiente hegemonica, afirma Masanet, elementos comunes y
determinantes como la conexion con la sociedad; la representacion de una
época Yy la forma de asumir el propio destino. Los hombres parecen muy
interesados en el proceso narcisista de engrandecimiento del yo. Por el
contrario, de acuerdo con los roles de género generalmente establecidos y
aceptados, las mujeres se adentran en la basqueda de respuestas para lograr
autoafirmarse y completar el momento de la narracion, mas preocupadas por
aclarar y afirmar la autenticidad de la propia imagen que por enaltecerla. Asi
la expresion de la existencia femenina se ve reflejada como un proceso

dinamico en evolucién constante, frecuentemente en el marco referencial de

39 BENSTOCK, ShariThe private Self. Theorie and Practice of women'’s autobiographical selwes
Chapel Hill, University Of Nort Carolina Press, 1988.

311 \ver MANGINI, Shirley,op.cit, pag. 66.

312 HEILBRUN, Carolyn,Writing a Woman's LifeNew York: Ballantine Books, 1988.
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la cotidianidad. En este espacio se engrandece y focaliza la escritora en
relacion con el entorno y los lazos familiares, concediendo una gran
importancia al “otro”. La memoria femenina cuando bucea en el propio yo
se interesa, desde diferentes modos, niveles e intensidades, por conectar con
determinados recuerdos emocionales tratando de reapropiarse de ellos e
interpretarlos a la luz de una geografia sentim&ntauiza por estos
motivos puede constatarse que en las autobiografias femeninas, el yo, frente
al de los modelos clasicos de las memorias masculinas, puede parecer
dividido, incluso ausente, hecho que afecta por lo general a los grupos
sociales oprimidad*

Evidentemente, el acto de recordar implica la seleccion de unos recuerdos,
eleccion que coincide, en el caso de las mujeres, con la parcelacién del
mundo en el que estan inmersas. De ahi que la estructura de sus relatos
autobiograficos no sea lineal, sino repetitiva, acumulativa y ciclica,
ocasionando con cierta frecuencia su fragmentacion. La irregularidad y la
ausencia de normas se imponen al orden y la narracidbn se organiza en
unidades autébnomas. Por otra parte, surgen interrupciones, supresiones y
repeticiones, elementos sintacticos a los que se recurre a la hora de explicar
la propia trayectoria biografica.

Todos estos aspectos se pueden aplicar a la autobiografia arabe femenina,

que tard6 en aparecer por las siguientes raznes

313 Vinculada a la Historia cultural y la Historia de género, la genealogia de la Historia de las
emociones se remonta a Huizinga y Elias, Febvre y loa analistas, hasta llegar a las recientes
aportaciones de los Stearns, Rosenwein y Reddy. Ver DIAZ FREIRE, José Javier, “Introduccion”,
en Emociones e HistorigDossier),Ayer. Revista de Historia Contemporanga98, 2015 (2), pp.

13-20. Asimismo, PRO, Juan: “Presentacion”, Historia de las emocionegDossier), Rubrica
Contemporanea (Universidad Auténoma de Barcelona) vol. 4 n® 7, 2015, pp. 1-4. Las primeras
formulaciones tedricas de esta corriente historiografica pueden rastrearse en STEARNS, Peter, N. y
STEARNS, Carol Z., : “Emotionlogy: Claryfing the History of Emotions and Emotional Standars”,
The American Historical ReviewO0 (4), 1985, pp.813-836.

314 BENSTOCK, Sharipp. cit (nota 11)

3> ARRIAGA FLOREZ, Mercedes:Mi amor, mi juez. Alteridad autobiografica femenina
Barcelona, Anthropos, 2001.

318 AT-TAMIMI, Amal, As-sira ad-datiya an-nisa’iya fi al-adab al-arabi al-moas@asablanca,
Al-markaz at-tagafi al-arabi, 2005
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-El predominio de la literatura masculina en el mundo arabe y la poca
afluencia sobre creaciones femeninas.

-El retraso en la apariciéon y el crecimiento del “yo individual” y del
femenino en particular en la historia del mundo arabe contemporaneo.

-La importancia concedida a las novelas y, en general, a la literatura de
ficcion mas que a las biografias o autobiografias.

-El concepto negativo del ego en la cultura arabe.

-La influencia del patriarcado y de la autoridad familiar y sus
consecuencias sociales.

-La vision religiosa del movimiento feminista.

-La incidencia de los regimenes politicos y las imposiciones de la

censura.

Igual que ocurrié en occidente durante gran parte del siglo XIX y el primer
tercio del XX, las escritoras arabes omitieron durante mucho tiempo sus
nombres recurriendo a seudénimos para publicar sus textos memorialisticos
y los de ficcion. No obstante, poco a poco sortearon los obstaculos. Para
dejar via libre a las autobiografias declaradas como tales. Quizas la nota mas
caracteristica de estas obras escritas en el contexto arabe musulman sea la
necesidad de reivindicar la voz silenciada de las mujeres, hecho que en dicho
ambito se considera un acto de rebeldia. Desde esta perspectiva, el siglo XX
nos ha dejado importantes textos memorialisticos de mujeres musulmanas,
entre ellos los de Fatima Mernissi, Taslima Nasrim, Hirsi Ali Ayaan y la
propia Nawal As-Saadawi, objeto de estudio en nuestra®*Tedistas
autoras han dejado indelebles huellas politicas al contar sus propias vidas, si
bien la forma y el arrojo a la hora de narrar ciertos episodios vitales, como la
ablacion, las consecuencias del contrato matrimonial impuesto desde la

infancia o la experiencia maternal, difiera de unas a’btra& lo subrayaba

37 MERNISSI, Fatima,Suefios en el umbral. Memorias de una nifia en el haBéncelona,
Muchnik, 1995, NASRIM, TaslimayergtienzaBarcelona, Circulo de Lectores, 1995; HIRSI ALI,
Ayann, Mi vida, mi libertad Barcelona, Galaxia Gutemberg, 2006Yyg acuso, defensa de la
emancipacion de las mujeres musulmarescelona, Galaxia Gutemberg, 2006.

318 AT-TAMIMI, Amal, op. cit.(nota 18).
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Nancy Amstrong al sefialar los componentes politicos de la narrativa
femenina en el siglo XIX. Pese a su sumision en el orden simbdlico, las
mujeres han sido elementos activos en la historia, la sociedad y la cultura,
han construido una forma de poder que se articula a través del lenguaje y se
manifiesta, por ejemplo, en sus textos literarios. Esta propuesta adquiere
mayor notoriedad en el caso de las escritoras de las clases dirigentes y las
clases medias, que suelen ser productoras y consumidoras de productos
culturales, hecho que refleja la dimensién politica del género, sus
interacciones con la clase social, la raza, la etnia y las creencias religiosas,
haciendo que emerjan, codo a codo con la lengua, la cultura y la identidad,

diferentes feminisma¥’.

3.1.1 Obra autobiografica de Nawal As-Saadawi

Quiza uno de los elementos politicos mas significativos de la escritura de As-
Saadawi sea el hecho de elegir y utilizar su lengua materna, el arabe,
mientras otras autoras de su entorno acudian, siguiendo una tradicion gestada
a comienzos del siglo XX, a otras lenguas, preferentemente el francés,
incluso el inglés, para escriffit. No hay que olvidar que personas, lenguas

e identidades viven en una permanente condicion fronteriza de produccion y
cambio, segun las circunstancias. Y “sus margenes se vuelven centro: centro
del desafio, objeto del deseo de transgresion, necesidad de paso. Se habla de
identidades mestizas, hibridas interculturales o entre culturales, de
bisensibilismo, biculturalismo, bilingtiismB®. Assia Djebar, una de las
creadoras mas reconocidas del mundo arabe, comenta al respecto: "tenemos
el francés para la escritura secreta, el arabe para la comunicacion con Dios, el

libico-bereber para conectar con el pasado méas antiguo y, finalmente, la

319 Nancy AMSTRONG:Deseo Yy ficcion doméstica. Una historia politica de la naviladrid,
Cétedra, 1991.

320 AT-TAMIMI, Amal, op. cit.(nota 18).

%21 TORRES TORRES, Antonio, “Nota a la Edicién (2)”, en GRAS BALAGUER, Menene,
MARTINELL, Enma y TORRES TORRES, Antonio (edicién y coordinaciémnteras: Lengua,
cultura e identidadBarcelona, Institut Catala de Cooperacio6 Iberoamericana, 2002, pag. 11.
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cuarta lengua sigue siendo la del cuerpo, al que las miradas de los vecinos y
de los primos pretenden volver sordo y ciego, puesto que no pueden
encarcelarlo totalment&“. Un cuerpo que no es el de una sola mujer, sino
gue forma parte de una cadena de cuerpos femeninos en los recuerdos de una
genealogia de mujeres, desde la figura de la madre a la de la abuela y la
bisabuela, cuerpos velados, semivelados o no velados, que hablan y forman
parte de la memoria de las mujeres musulniahaBara Assia Djebar, la
lengua francesa se situaria mas alla de estas prohibiciones, al estimar que no
estd contaminada por los elementos patriarcales del arabe clasico, aunque,
como se sabe, el universo francofono no se ha construido tampoco al margen
de la cultura patriarcal. En cualquier caso, la escritora anticipa la posibilidad
de la diferencia y establece una frontera donde se producen encuentros y
transitos. Esa frontera forma parte de la experiencia verbal y cotidiana, como
si fuera una demarcacion, separando en el terreno simbdlico ambitos de
lengua e identidad de una manera creativa y a la vez confifétighescritor

Elias Canetti nos ofrece un ejemplo recurriendo a su propia memoria:

“Entre ellos, mis padres hablaban aleman, idioma que no me estaba
permitido entender. A mis parientes y amigos, como a nosotros los nifios, nos
hablaban en ladino. Era éste el idioma vernaculo, castellano antiguo,
posteriormente lo he escuchado a menudo y nunca lo he olvidado. Las

campesinas de casa soOlo hablaban bulgaro y fundamentalmente debo haberlo

322 MIQUEL, André, La litterature arabe Paris, Presses Universitaires de France, 1993, pag.65 y
DJEBAR, Assia,Ces voix qui m’'assiégent... en marge de ma francoph®aigs, Albin Michel,
1999

32 Sobre estos aspectos, DAVIS, Fldara, comunicacién no verbaly ZAVALA, Iris, “Escribir
desde la frontera”, en GRAS BALAGUER, Menene, MARTINELL, Enma y TORRES TORRES,
Antonio (edicion y coordinaciénip. cit.,pags. 113-123.

324 GRAS BALAGUER, Menene, “Gramatica de fronteras”, en GRAS BALAGUER, Menene,
MARTINELL, Enma y TORRES TORRES, Antonio (edicién y coordinacidmp),cit, pag. 63.
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aprendido con ellas. Pero como nunca fui a una escuela bulgara y abandoné

Rustschuck a los seis afios de edad, lo olvidé rapidaniénte”

“Yo soy mi lengua”, afirma Gloria Anzaldifi En este sentido, el francés

es una lengua a la que pueden acceder las mujeres —no todas, debido a los
condicionantes sociales y culturales- en el mundo arabe, y el hecho de ser
alfabetizadas en dicha lengua originara la formacién una élite intelectual
femenina. Desde este enfoque, las lenguas europeas representarian en
Oriente proximo una conquista, o una liberacion, a tono con el proyecto de
modernidad. Proyecto que para la critica postestructuralista es indefinible,
debido, entre otras razones, a las diversas y cambiantes formas que adoptan
los discursos, declaraciones y practicas de vida relacionadas>torPét
ejemplo, hay que recordar que los lenguajes del desarrollismo presentes en
las retéricas nacionales del Tercer Mundo y las teorias sobre la “cuestion
femenina” han pasado a ocupar un lugar central cuando se habla de la
modernizacion y de las relaciones entre Oriente/Occidente y entre Norte/Sur.
Evidentemente, las ideas y practicas “modernas” impuestas en las colonias o
en los paises independizados han contribuido a crear, mas alla de los
consabidos discursos sobre la libertad, el progreso y la emancipacion, nuevas
formas de control social, dominacion de clase y construccion de identidades
forjadas sobre el concepto de “cuerpos y espiritus disciplinados y
productivos”, a partir de la labor llevada a cabo en escuelas, hospitales y
prisiones, ambitos en los que se desarrollan las practicas cotidianas de
normalizacion y disciplina que se extenderan a toda la soéf&dad

Nawal As-Sadawi deja al descubierto en su obra, de manera reiterada, las

causas Yy efectos de los juegos de poder y sus mecanismos de socializacion.

35 CANETTI, Elfas, La lengua absueltaBarcelona, Mucnik Editores, 1980. Cit en GRAS
BALAGUER, Menene, “Gramatica de fronteras”, en GRAS BALAGUER, Menene, MARTINELL,
Enma y TORRES TORRES, Antonio (edicién y coordinacidp),cit,pag. 61.

326 ANZALDUA, Gloria, Borderland/ la frontera. The new mestizan Francisco, Aunt Lute
Boocks, 1987.

32 RABINOW, Paul French ModernCambridge, MIT Press, 1989, pag.9

328 para estos aspectos, FOUCAULT, Michtistoria de la sexualidadViadrid Siglo XXI, 1992 y
Vigilar y castigar: nacimiento de la prisiéMadrid, Siglo XXI, 1992.
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En su enormecorpus literario, cerca de cincuenta libros en é&rabe y
traducidos a mas de treinta idiomas: novelas, cuentos, libros de viaje y textos
autobiograficos, al margen de sus obras de teatro y sus articulos académicos,
lo que supone una produccion solo comparable a la de su compatriota
Naguib Mahfouz, trata de politica, sexualidad, religion, teologia, familia y
otras cuestiones concernientes a las relaciones entre los sexos y la vida
cotidiana. Plantea las posibilidades de las mujeres como individuos que
piensan, trabajan, sufren, argumentan, viven e inciden en su entorno
moviéndose en contextos coloniales y nacionalistas, y utiliza, como hemos
sefalado, su propia lengua a modo de bandera para rebuscar en el pasado y
“rehacer” su propia identidad enfrentandose a los tables y las restricciones
culturales imperantes en Egipto. Las relaciones con el cuerpo, individual y
social, y entre los cuerpos sexuados, ocupan un importante lugar en sus
escritos, tal vez porque la practica de la medicina le permite abordar esos
aspectos sin falsos pudores, pareciéndose en esto a otro escritor-médico
egipcio contemporaneo suyo, Yasuf Idris (1927-1991), ya fallecido. Los
discursos literarios de As-Saadawi suelen ser subversivos y reflejan en gran
medida tramas y arquetipos de género, que ella redefinira en sus historias. A
juicio de Max Vergara Poeti, la escritora, ademas de una sanadora de
cuerpos, es una “moderna Shahrazad” que en sus relatos da voz a personajes
que de otro modo permanecerian en la soffibrRor este y por otros
motivos, pocos nombres suscitan sentimientos tan controvertidos y
polémicos en el mundo arabe como el de Nawal, acusada, como sus heroinas,
de cruzar numerosas fronteras geograficas, politicas, culturales y de género.
Por algo su poderosa narrativa implica “separacién y prohibi¢fory”
constituye un acto de catarsis personal, de reafirmacion en voz alta, y una

llamada a la subversion:

329 VERGARA POETI, Max: “El controvertido mundo de Nawal As-Saada®&belion 9 de
septiembre de 2007.

30 GRAS BALAGUER, Menene, “Nota a la edicion”, en GRAS BALAGUER, Menene,
MARTINELL, Enma y TORRES TORRES, Antonio (edicién y coordinacidmp),cit, pag. 10.
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“Escribir ha sido mi unico refugio en la vida. Nada puede reemplazar las
palabras que escribo sobre el papel (...) para mi es como respirar. Al escribir,
mi ser respira, se expresa. Mi pluma derriba el muro de aislamiento entre mi

cuerpo y el mundo. Creo palabras, pero las palabras me creafi'a mi”

Estas afirmaciones respaldan la tesis de Deniz Kandiyoti de que las mujeres
de Oriente Proximo no deben estudiarse atendiendo a un “islam”
indiferenciado o a una cultura islamica gldffalsino teniendo en cuenta,

entre otros aspectos, “los proyectos politicos diferentes de los estados-
naciones, con sus distintas historias, relaciones con el colonialismo y
occidente, la politica de clases, los usos ideologicos de la lengua arabe y las
luchas sobre el papel de la ley islamica en los aparatos legales del*&$tado”
Quiza por ello Nawal As-Saadawi mantiene que hay que adaptar el Coran a
la realidad y no a la inversa. Asi, mientras las interpretaciones literales del
texto religioso plantean la necesidad de asimilar todos los preceptos del
mismo y seguir la tradicion, argumentando que 0 se acepta todo 0 no se
puede aceptar nada, la escritora egipcia rememora las palabras de su padre,
licenciado por la Universidad de Al-Azhar, una de las mas prestigiosas en la
ensefianza de las Ciencias Islamicas: “Me decia que tenemos que quedarnos
con las ventajas y deshacernos de las desverifdjadawal denuncia los
cimientos del patriarcado presentes en las religiones, las diversas formas de
opresion de las mujeres, el abuso de menores y la ablacion, hecho que
padecio siendo nifia, igual que el 91% de la poblacién femenina en*&gipto

Al rememorar este traumatico episodio de su vida en el lirocara

33L«E| controvertido mundo de Nawal Al- SaadaRibelion 9 de febrero de 2007.

332 KANDIYOTI, Deniz (ed.), Women, Islam and the Stateiladelfia, Temple University Press,

1991.

333 ABU-LUGHOD, Lila (ed.),Feminismo y modernidad en el Préximo Orientadrid, Catedra,

2002, pag. 18.

334 4 as mujeres occidentales que se ponen el velo son estiipidas”. Entrevista realizada por Francisco Carrion el 19 de

septiembre de 2015. Disponible en: http:/Amwwv.elmundo.es/internacional’2015/09/19/55f2fe6d268e3e0b1b8b4594.html

33> DiAZ FREIRE, José Javier, “Introduccién”, &mociones e HistoriéDossier) Ayer. Revista de
Historia Contemporanean® 98, 2015 (2), pags.13-20 y PRO, Judistoria de las emociones
(Dossier)Rubrica ContemporanegJniversidad Autonoma de Barcelona), vol. 4, n°7, 2015, péags.
1-4
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desnuda de la mujer arab& rompe el silencio sobre la practica de la
mutilacion genital femenina, critica la doble moral sexual, introduce este
tema en la agenda politica y sefiala que la identidad cultural y la defensa de
las tradiciones suelen constituir una excusa para pisotear los derechos de las
mujeres: “el velo mental es el mas peligroso porque es invisible”, cofifenta
Pero mas peligrosa aun es, a su juicio, la pobreza y sus consecuencias, la
miseria y el hambre, para someter a las mujeres y a las clases subalternas.
Partiendo de estas consideracionegogbus de investigacion de la Tesis lo

constituyen las siguientes obras autobiograficas de Nawal As-Saadawi:

Memorias de la carcel de mujeres (198%)
Mis viajes alrededor del mundo (1988}
La Hija de Isis (20003*

Prueba de Fuego (20015*

Estas memorias constituyen una excelente aportacion para entender las
contradicciones del reformismo politico, el peso y los matices religiosos del
patriarcado, asi como el multiculturalismo, el multilingtismo y la
multiracialidad de la sociedad egipcia en el siglo XX. Representan también
un excelente material para vislumbrar la tension dialéctica que se establece
entre recuerdo, silencio y olvido. Si la memoria se ha convertido en el siglo
XX en un campo de bataffd, Nawal As-Saadawi ha roto con su voz, sus
escritos y sus actos el silencio colectivo en innumerables ocasiones.
Memorias de la cércel de mujeress el relato autobiografico de sus

enfrentamientos con el poder y de su intencion de desmantelar en el proceso

336 AS-SAADAWI, Nawal, La cara desnuda de la mujer arabe, Madrid, Horas y Horas, 1991.

337 Mujeres que hacen la historia. Breves biograffas. Siglo XX. Nawal Al Sgatiale abril de

2009, disponible en: http://mujeresquehacenlahistoria.blogspot.com.es/2009/04/siglo-xx-nawal-el-
saadawi.html

338 AS-SAADAWI, Nawal,Memorias en la carcel de mujerédadrid, Horas y Horas, 1995.

339 AS-SAADAWI, Nawal,Rahalti fi al-alam, El Cairo, Maktabat Madfhi, 2005.

340 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isis Barcelona, Ediciones del bronce, 2003

31 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegBarcelona, Ediciones del Bronce, 2002.

342 para estos aspectos, PASSERINI, Luldamoria y utopia. La primacia de la intersubjetividad.
Valencia, Universidad de Valencia, 2006, pags. 25-26.
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de escritura el lado mas oscuro el poder, una radiografia de la esfera politica
y de los meétodos de actuacion de gobernantes, militares, fuerzas
paramilitares y dirigentes religiosos en todos los espacios, incluso en los
privados. Esos enfrentamientos se saldaron en la época de Sadat,
concretamente en 1981, con su detencion por presuntos delitos contra el
Estado basados en sus opiniones sobre los derechos politicos y sexuales de
las mujeres, y con sus reivindicaciones sobre la necesidad de acabar con las
formas patriarcales, politicas y econdémicas imperantes en la sociedad
egipcia. No era la primera vez que la represion se ejercia sobre ella. En 1969,
tras la publicacibn en El Cairo de su libkujer y sexo, rapidamente
prohibido, fue cesada de su cargo de Directora del Ministerio de Salud
Publica y de su puesto de Secretaria General del Colegio Médico de Egipto.
Recobraria la libertad tras el asesinato de Sadat. Poco después fundo la
Asociacion Solidaria de Mujeres Arabes y la Asociacion Arabe de Derechos
Humanos. EnMemorias de la carcel de mujeres Nawal narra sus
experiencias en la prision femenina de Al-Kanatir, situada al norte de El
Cairo, donde, afrontando las duras condiciones de vida a que se Vvio
sometida, escribid sus testimonios en papel higiénico y con el lapiz de cejas
gue le presté su compafiera de celda.

En esos testimonios revive la conmocion del arresto, cuenta los horrores de
la céarcel, la violencia padecida y las incertidumbres sobre su supervivencia,
asi como otras historias vividas por sus compafieras presas.

La obra Mi vida, autobiografia(1996-2001) consta en arabe de tres
volimenesMi vida-parte 1(La hija de Isis)Mi vida-parte 2 yMi vida-parte

3 (Prueba de fuego). En estos volumenes se percibe de qué modo la memoria
individual, corporal y emocional de la autora, el peso de la historia de
Oriente Proximo y la memoria colectiva ligada a ella forman parte de las
lineas de su vida. El primer volumen se centra en su infancia y adolescencia,
momento en el que Nawal descubre la dureza de vivir en una sociedad donde
las mujeres pierden hasta el nombre. Describe su proceso de concienciacion

y habla de las personas que marcaron su vida, tanto positiva como
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negativamente, en su niflez y adolescencia. Entre ellas, de manera especial,
su madre, su padre, su abuela paterna, sus tios y tias y todas las profesoras
gue intervinieron en esa etapa temprana de su existencia. Personas que
reapareceran en diferentes momentos de su autobiografia. Doris Lessing, tras
la lectura dd_a Hija de Isis, resalta lo obvio: el largo camino recorrido por

las mujeres en occidente para lograr su liberacion, resaltando que los pilares
seguian siendo fragiles y que las conquistas podian quebrarse en cualquier
momento, pero, sobre todo, subraya lo mucho que quedaba por hacer en otras
sociedades: “En nuestra cultura la educacion de las mujeres fue una lucha de
nuestras abuelas y nuestras bisabuelas, leyendo este libro nos damos cuenta
que no todo esta conseguitt”

El segundo volumen de las Memorias de Nawal arranca en la primavera de
1993, en Durham, Carolina del Norte, donde daba clases de literatura.
Previamente se habia producido un importante elemento de ruptura, un hito
de caracter abrumador que marcaria su decisidbn de marchar al exilio y que
daria pie a la configuracion de una nueva linea de vida en su trayectoria
biogréfica. El hecho de estar incluida en la lista de “intelectuales
indeseables”, ser vigilada por los “visitantes del alba”, hombres silenciosos,
bien vestidos y con gafas negras que aparecian al amanecer, o el de sentirse
continuamente amenazada, bajo la acusacion de incitar a las mujeres a
rebelarse contra las leyes divinas del Islam, la llevaron a exiliarse a Estados
Unidos en 1993. Su vida cotidiana se habia convertido en una pesadilla,
aunque contara con la proteccion constante del gobierno egipcio, que,
paraddjicamente, habia dado muestras en repetidas ocasiones de detectarla y
de rechazar sus ideas. Con la marcha de Nawal a los Estados Unidos se
cerraba una etapa caracterizada por sus trabajos en el Instituto de Literatura y
Ciencia y en la Facultad de Medicina de El Cairo como investigadora y se
alejaba una voz muy critica con la ausencia de derechos, la ablacion, los

abusos sexuales y las violaciones sexuales de mujeres y nifias. Lejos de

33 Ppueblos. Revista de Informaciéon y Debat® 55 (primer semestre de 2013),

www.revistapueblos.org/p=1349.
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Egipto, experimentd la necesidad de reconstruir los diferentes episodios de
su vida e indagar en ellos para darles significados y reencontrarse consigo
misma. Al hacerlo, saldran a relucir las relaciones Oriente-Occidente, la
fortaleza del patriarcado y toda la parafernalia del poder masculino, los
significados del cuerpo-prision femenino, las interpretaciones religiosas, la
discriminacion de las mujeres y las vicisitudes de la vida cotidiana, entre
otros aspectos. La escritora evoca la época universitaria, el proceso que la
llevd a convertirse en médica en su pueblo natal, Kafr Tahla, y las
experiencias vividas en diferentes hospitales. ElI denominado tiempo
biogréafico no sigue aqui una dinamica cronoldgica lineal sino que se alza en
torno a la articulacion de ciclos mediatizados por la propia experiencia, que
se encarga de articular la memoria en relacién con el contexto historico,
politico y social. Los sucesos colectivos experimentados dejaron numerosas
huellas en la escritora. De ahi que su narrativa autobiografica no sea una
mera sucesion de hechos, sino de significados construidos a lo largo del
tiempo y abiertos a la interpretacion. Esos significados estan relacionados
con un saber colectivo acumulado en la memoria social, que es a su vez
antesala de su memoria individual, memoria basada en unas emociones que
constituyen el hilo conductor de un relato cuyo desarrollo participa al menos
de dos claves interpretativas: por una parte, las pautas no cronologicas ni
rectilineas, y por otra, de manera paralela o simultdnea, las pautas
cronolégicas articuladas de forma diacronica, que implican la relacién de
Nawal con la colectividad a la que pertenece y viceV€rsisi, al ligar sus
experiencias con el marco historico, contado al detalle, invita al publico
lector a revivir con ella las revoluciones y las guerras, y a reapropiarse e

interpretar sus propias emocion&sA veces, el recuerdo se difumina y

344 GARCIA-ORELLAN, Rosa: “De la oralidad a la intencionalidad biogréfica”, en Miren Llona
(coordinadora/editorafntreverse. Teoria y practica de las fuentes ordBbao, Universidad del

Pais Vasco, 2012, pags. 79-86.

35 Desde los postulados de la historia intelectual estas ideas se tratan en el libro de HERNANDEZ
SANDOICA, Elena,Tendencias historiograficas actuales. Escribir la historia .hiehadrid, Akal,

2004, pags. 371-400. De manera mas resumida en el capitulo dedicado a los planteamientos
historiograficos y problemas teéricos en AGUADO, Ana y RAMOS, Maria Dolokes,
modernizacion de Espafia (1917-1939) Cultura y vida cotidi@iistoria de Espafa. 3er Milenjo
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desaparece largo tiempo de la memoria, para transformarse en olvido; otras
veces ese recuerdo retorna tras un largo periodo de ausencia, bajo una forma
nueva, mas rica y potente. Este volumen ofrece diferentes claves para
entender las elecciones de Nawal As-Saadawi y sus luchas, y muestra los
motivos de su fortaleza ante la persecucion y la derrota. La lectura de esta
obra lleva al publico lector a comprender que la vigilancia a que fue
sometida, los insultos —el de prostituta fue uno de los mas reiterados- y el
hecho de estar en las “listas de la muerte”, no torcieron sus mensajes. La
escritura era un arma de comB&tePor esta razén siguié denunciando la
ablacion, la tirania, la falta de libertades y el incremento del control social
como algunos de los grandes males a erradicar. Para materializar los cambios
habia que trascender los géneros, las religiones y las nacionalidades.

El libro Mis viajes alrededor del mundo consta de diez capitulos que
trasladan al lector a diferentes lugares. Nawal particip6 a lo largo de su vida
en un sinfin de congresos y dio numerosas conferencias defendiendo la causa
de las mujeres en su lucha continua contra el sistema patriarcal. En ese marco
la escritora agrupara los relatos relacionados con la literatura de viajes y
proporcionara plurales referencias de las anécdotas vividas fuera de su patria,
o de “su cércel’, como ella entendia su existencia diaria en Egipto.
Interpretacion que visibiliza muy bien la relacion entre vida y politica que
moldea las representaciones y las practicas cotidianas de los seres humanos,
confiriendo, en el caso de Nawal, una clara dimension politica a sus
discursos y experiencigs Es significativo que su movilidad espacial, desde

la primera vez que traspasoO las fronteras egipcias para participar en un
congreso de medicina en Argelia en el afio 1963, se considerara, de acuerdo
con las pautas normativas de la cultura arabe-musulmana, un reto, una
violacion de las normas del cédigo de conducta atribuido a las mujeres. Ir de

un lado a otro, sola en un avion, beber un café o, peor aun, una cerveza, en la

dirigida por Elena Herndndez Sandoica). Madrid, Editorial Sintesis, 2002, especialmente en las
pags. 287-293.

3% pueblos. Revista de Informacion y Debat@® 55 (primer semestre de
2013),www.revistapueblos.org/p= 1359

37" MOUFFE, ChantalEl retorno de la politicaMadrid, Paidos, 1994.
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terraza de un bar de cualquier ciudad de Europa o América era cruzar los
limites establecidos, constituia una provocacion. Esa insolencia aumentaba
por el hecho de saltarse las fronteras de género, equipararse a los hombres o
vestirse como ellos.

En este sentido, hay que recordar que en los paises europeos se forj6 desde la
antigiedad una tradicion de mujeres viajeras, aventureras, peregrinas,
estudiosas, periodistas y escritoras, mujeres pioneras, avidas por conocer
otros pueblos, paises y contextos culturales. Los siglos XIX y XX han
proporcionado numerosos nombres y referencias literarias y graficas,
documentales en suma, sobre ellas: las viajeras romanticas que recorrieron el
sur de Europa, las socialistas utopicas que buscaron en Egipto a la Mujer-
Mesias, las estudiosas de la geografia espafiola a finales del siglo XIX y a
comienzos del XX, las viajeras que hicieron las Américas y fundaron alli
revistas y periodicos, las que re-descubrieron oriente en plena voragine
colonial, construyendo una imagen mitica de un mundo caracterizado
basicamente como diferente, “otro”, o las primeras reporteras de guerra,
precursoras de una tradicion que ha tenido continuidad hasta el momento
actual, podrian constituir un ejempfo También estas mujeres fueron
criticadas y denostadas por romper el modelo ideal de feminidad, el de
esposa y madre guardiana del hogar, como les ocurrio, por citar un ejemplo,
a las escritoras republicanas espafiolas Rosario de Acufia, Maria Marin y
Belén Sarraga, tildadas por sus contemporaneos de ‘“brujas” (en el

imaginario popular asturiano, quedaria la imagen de Acuiia sobrevolando los

38 TRISTAN, Flora, Peregrinaciones de una pariaMadrid, Istmo, 1986; ECHEVARRIA
PEREDA, Elena,Andalucia y las viajeras francesas en el siglo XMalaga, Universidad de
Malaga, 1995: GARRIDO DOMINGUEZ, AntonidViujeres y viajeras recorren Andalucia en el
siglo XIX. Esplendores, miserias, femeniles arrojos y desasosiegos de cuarenta y cuatro extranjeras
en la remota HispaniaRonda, Editorial La Serrania, 2011; CASTANEDA, Palovfiajeras. Flora
Tristan, Emilia Serrano Garcia, Emilia Pardo Bazan, Sofia Casanova, Carmen de Burgos
“Colombine”, Maria Lejarraga Madrid, Aldebaran, 2003; FERNANDEZ MONTESINOS, Alberto,
Viajeras romanticas en Andalucigevilla, Centro de Estudios Andaluces, 2008.CID, Rosa (coord.),
Mujeres viajeras, peregrinas, estudiosas y turisf@sssier),Arenal. Revista de Historia de las
mujeresvol. 17 n° 1, 2010, pagas. 5-97 y HERNANDEZ SANDOICA, Elena, “Rosario de Acufia: la
escritura y la vida”, en Elena Hernandez Sandd?®cditica y escritura de mujeres... op..cppags.
171-322; FERNADEZ DE HOYOS, Sonia, “La fascinacion literaria por el Oriente: el caso de Tina
Mercader”,Arenal. Revista de Historia de las Mujeresl 17 n° 1, 2010, pags. 81-97..
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alrededores de su casa en las afueras de Gijon), “feas”, “impias”, “insipidas”
y “prostitutas®*,

Hay que poner en relacién la genealogia de mujeres occidentales y los
estudios sobre las mismas con los casos de ruptura acaecidos en Oriente
Préximo, mucho menos numerosos y escasamente analizados. De ahi la
importancia del texto de Nawal As-Saadawi. Aun siendo ella un importante
referente por su trayectoria literaria y profesional, y por su activismo, el
analisis de sus escritos de viajes, o el de otras autoras egipcias, turcas o
iranies, han permitido a las estudiosas feministas y del reformismo en
Oriente, centrar su atencion en las mujeres que tomaron parte activa en la
formacion de nuevos discursos no solo sobre ellas mismas sino sobre sus
respectivos pais&d Desde esta perspectiva, las “otras” cuestionaron y
reconstruyeron los discursos que con una retérica persuasiva habian
fascinado a quienes escribian y leian sobre el “extrafio oriente”, y dejaron al
descubierto los mecanismos de dominacién y control sociocultural de los
proyectos coloniales y poscoloniales. Las relaciones de las mujeres arabes-
musulmanas con la modernidad fueron plurales pero al estudiarlas
encontramos en ellas referencias sobre el “despertar femenino”, el papel del
el Islam y los aspectos que deben imitarse de occidente. La necesidad de
rehacer el modelo tradicional de feminidad ha provocado numerosos debates
sobre la maternidad y la administracion de la esfera doméstica, las ventajas
de la educacion femenina, la desaparicion del velo y los roles que las mujeres
tienen que desarrollar en los espacios publicos, aspectos que, incluso en su
versién menos radical, han provocado una remodelacion de los papeles de

geénero.

39 BOLANOS, José (ed.), “Introduccién”Rosario de Acufia. Obras reunidas, I. Articulos (1881-
1884), Oviedo, Ediciones KRK, 2007, pags. 326-330; HERNANDEZ SANDOICA, Elena, “Rosario
de Acufia...”op. cit, pags. 171-322. Sobre Belén Sarraga y Maria Marin, RAMOS, Maria Dolores,
“Feminismo laicista. Voces de autoridad, mediaciones y genealogias en el marco cultural del
modernismo” en Ana Aguado y Teresa Maria Ortega (désthinismos y antifeminismos. Culturas
politicas e identidades de género en la Espafia del.sigtencia, Universidad de Valencia, 2011,
pags., 35-40.

30 ABU-LUGHOUD, Lila, op. cit, pag. 20.
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3.2 Trayectoria vital. Entre la biografia y la autobiografia

Reconstruir el itinerario vital de Nawal As-Saadawi no es tarea facil.
Intentaremos recoger los momentos mas significativos de su vida, teniendo
en cuenta sus diversas facetas y sus trayectorias paralelas: médica, escritora,
activista y profesora. De alguna manera estamos tocando aqui un problema
nuclear. El de la biografia y la autobiografia como narraciones de una vida
gue, pese a compartir este importante aspecto, presentan también notables
diferencias. Si la primera pretende reunir la maxima informacion para captar
la enorme complejidad de un ser humano, la segunda es un texto referencial
en el que el autor o la autora hablan de su propia experiencia personal. En
este caso, se producira inevitablemente una eleccion, porque nadie es capaz
de narrar todas sus experiencias, todos sus “yoes” (publicos, privados,
intimos, imaginados, sofiados), surgiendo los criterios selectivos por “la
voluntad de dar un sentido a la propia vida, de trazar unas lineas de fuerza
gue retrospectivamente doten de coherencia a la propia existencia o al menos

a parte de ell&®",

Anna Caballé habla del dominio del texto autobiografico por parte de quien
lo escribe, dominio que se extenderd también a las formas de expresion,
frente a la (dudosa, afiadimos) ausencia de restricciones del bidégrafo/a a su
objeto de estudio, hecho que permitira que salgan a la luz la incoherencias
del personaje analizatfd Dudosa, entre otros motivos por el peso de la
intersubjetividad, ya que la narracién, la construccién de la experiencia, y
sus significados, se generan en un contexto de intercambios entre el
personaje analizado y el sujeto que lo an#liza\l enfocar a Nawal As-
Sadawi como objeto de estudio nos encontramos con una doble imagen: la
gue presenta de si misma y la que los demas sujetos construyen sobre ella.

En este sentido las voces y las miradas se cruzaran de un lado a otro. Se trata

%1 CABALLE; Anna, “Convergencias y divergencias entre ambos géneros”, en J.C. Davis e Isabel
Burdiel (eds.)El otro, el mismo. Biografia y autobiografia en Europa (siglos XVII-X)§)encia,
Universidad de Valencia, 2005pags. 49-61.

%2 |dem, pag.54.

33PASSERINI, Luisapp. cit, pag.14.
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de un proceso en el que la interaccidn y la construccion de la experiencia se
acrecientan cuando es una mujer quien analiza la biografia de otr&mujer
Siguiendo la interpretacion de Mercedes Arriaga de las Memorias de
Gertrudis Gémez de Avellaneid hemos comprendido que en este género
literario las voces que hablan de la protagonista y la propia voz de la
autobiografa se cruzan y se mezclan en un cambio constante de perspectiva,
multiplicando las dimensiones del teXfb Es un juego de espejos en el que

se reflejan, ademas de voces y miradas, experiencias, relaciones, practicas
politicas, genealogias, identidades y otros aspattos

Nawal empezé a escribir la historia de su vida en Carolina del Norte, donde
se habia dirigido con su marido tras conocer que su nombre figuraba en una
“lista de condenados a muerte” elaborada por los fundamentalistas. Tenia
mas de sesenta afos y cada vez que cogia la pluma para escribir las preguntas

se arremolinaban en su mente:

“¢Por qué estoy escribiendo esta autobiografia?¢ Por nostalgia de
mi vida pasada?¢;Mi vida estd acabada o todavia le queda
algo?¢Son las palabras el ultimo recurso cuando uno quiere
aferrarse a lo que ha vivido antes de desaparecer para
siempre?¢ Para fijar las imagenes en la memoria antes de que se
desvanezcan y no pueda haber otras que ocupen su lugar?¢Para
luchar contra la muerte, para existir ahora, o incluso para siempre?
[...] ¢Estoy intentando descubrir lo que estad enterrado en mi
interior, revelar lo que esta escondido por miedo a Dios, al padre,
al esposo, al profesor, al amigo o amiga, o colega, por miedo a la
nacion a la que pertenecemos, por miedo a los que amé&nios?”

%4 HERNANDEZ SANDOICA, ElenaTendencias historiogréficas actuales. Escribir historia .hoy
Madrid, Akal, 419

35 GOMEZ DE AVELLANEDA, Gertrudis, La Avellaneda. Autobiografia y cartg&dicion de
Lorenzo Cruz de Fuentes). Madrid, Imprenta Helénica, 1914 (Reedicion, Alicante, Biblioteca
Virtual Miguel de Cervantes, 2000).

356 ARRIAGA, Mercedesop. cit, pag. 90.

%7 para estos aspectos, ZAVALA, Irisa otra mirada del siglo XX. La mujer en Espaiadrid,

La Esfera de los Libros, 2004 y RAMOS, Maria Dolores, “Feminismo laicista, voces de autoridad,
mediaciones y genealogias en el marco cultural del modernismo”, en Ana Aguado y Teresa M2
Ortega (eds.)Feminismos y antifeminismos. Culturas politicas e identidades de género en la
Espafia del siglo XX/alencia, Universidad de Valencia, 2011, pags. 21-44.

38 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isis op. cit, pag. 22.
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Sus recuerdos despertaron tras el fallecimiento de sus padres: “Tenia 28
afios cuando un dia, de repente, recordé los primeros afios de mi
infancia. Ahora ya no parecen tan distantes”. Rememorar su vida fue un
proceso largo y doloroso que afecté a su forma de escribir y de revelar
sus experiencias, tanto por miedo a reencontrarse con ellas como a las

miradas ajenas:

“En mis escritos de juventud en vez de revelar las cosas sobre las
gue la gente no hablaba, las ocultaba; escribir me servia como una
mascara adicional tras la que esconder las vergonzosas partes
privadas. En la vida de una mujer todo era considerado
Vergonzoso, incluso su rostro. A menudo la mujer lo esconde tras
una tela, el borde de su manto, o detras de los postigos de su
ventana. En nuestro pais, la critica literaria esta controlada por un
pequeno grupo de hombres y unas cuantas mujeres que piensan y
escriben como ellos, y todos afirman que no existe tal cosa como
un asunto relacionado con los derechos de las mujeres. Para ellos,
los Unicos temas importantes tienen que ver con la nacion o con la
gente en general, sin importar el sexo. A esto le llaman
“humanizar los temas”. Ocultan la opresion de género contra las
mujeres tras valientes palabras sobre el ser humano o sus
derechos; distinguen entre la liberacion de nuestro pais y la
liberacion de las mujeres, que forman la mitad de la sociedad, y
aplican, tanto en el lenguaje hablado como en el escrito, las
normas Yy los valores creados por un sistema de clases patriarcal y
sus significantes™®.

Nawal As-Saadawi era incapaz a los treinta aflos de escribir sobre muchos de
los temas dolorosos y delicados de su vida. Necesito otros treinta antes de
conseguir el valor necesario para liberarse del sentimiento de verglenza
enraizado en su interior. Tuvo que poner miles de kilbmetros entre su patria y
ella para romper con el lastre del pasado y el miedo al presente y el futuro. Ya
no tenia necesidades apremiantes. Podia prescindir de los lazos que la ataban
como cadenas invisibles: “Dejé que mis dedos movieran libremente la pluma

en cualquier direccién, antes de que mi memoria comenzara a recordar. Poco a

¥9|dem, pag. 17.
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poco, lo que por tanto tiempo habia estado envuelto en una oscura nube
comenzé a reaparecé?t”

La autobiografia y la biografia candnica suelen comenzar con los origenes, el
nacimiento y la genealogia. Asi lo hace Nawal As-Saadawi, permitiéndonos

conocer su llegada al mundo y el entorno en que crecid. Su abuela paterna

Sittil Hajja Mabrouka le cont6 detalles muy precisos acerca de su nacimiento:

“Los muslos del recién nacido estaban apretados del uno contra el
otro, con una fuerza que aparecia casi sobrehumana. Era como si
entre ellos se encontrara algo que tenia que ocultarse, algo que era
el origen de la verglienza. Pero los dedos de acero day&a
separaron un muslo del otro como su fueran las patas de un pollo,
ansiosa por descubrir si el bien o el mal se escondia entre ellos,
por ser la primera en lanzar el grito dguyi si su mirada
encontraba un pene (“que el nombre del Profeta lo proteja y lo
guarde”), si vislumbraba el 6érgano sagrado otorgado por Ala sélo
a los machos, o bien ser la primera en bajar la cabeza, poner el
rostro solemne y quedarse tan silenciosa como los muertos si todo
lo gue podia encontrar era una fisura, esa infeliz abertura vaginal
maldita en ese mundo desde la pecadora®va”

Pero fue un dia triste para la familia de Shoukry Bey y As-Saadawi, porque

se esperaba que el primer hijo fuera un varon:

“Ningun “yuy(” de alegria escap6 de la boca de Um Mahmoud, la
daya, ningun parpado levantd mi madre para contemplar a la cosa
nacida de ella esa noche. Yo era esa cosa qiey#asostenia en
sus manos, mientras se mordia los labios con un sonido de
profundo lamento, antes de dejarla caer en un balde lleno de agua
para que se ahogar¥®:
El cuerpo femenino recién llegado al mundo no auguraba significados
esperanzadores en el orden cultural. En cualquier familia musulmana es
motivo de honor tener el mayor nimero posible de hijos varones. Ellos
marcan la filiacion y son educados como individuos fuertes y agresivos para
defender el sentido del honor, castigar las posibles infamias que recaigan

sobre el nucleo familiar o el clan y evitar la humillacion por parte de

30 1dem
%1 dem, pag. 26.
%2 |dem, pag. 27.
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terceros. En cambio, el pequefio cuerpo de Nawal estaba destinado a ser sélo
eso: cuerpo, carne, produciendo con el tiempo en ella una division, un
desdoblamiento, en su doble acepcion alerpo subjetivo, personal e
intransferible con todas sus consecuencias, y el cuerpo objetivado de los
discursos y modelos culturales que debe ser “domesticado”, disciplinado, en
funcion de ello¥?

La nifia fue la mayor de nueve hermanos, tres chicos y seis chicas. Su padre,
licenciado por la Universidad de Al-Azhar, la mas prestigiosa en la
enseflanza de las Ciencias Islamicas, y funcionario del Ministerio de
Educacion, luché en la revolucién de 1919 y, como resultado, fue desterrado
por el Gobierno a un pequefio pueblo en el Delta del Nilo durante diez afos.
Su madre provenia de una familia de la clase alta egipcia. Las dos figuras
estdn muy presentes en sus escritos, novelas, memorias e incluso en las
entrevistas que ha ido concediendo a lo largo de los afios. En todas estas
fuentes hace referencia constantemente a la influencia de ambos en el
desarrollo de su personalidad. De cada uno, cuenta, absorbié valores,
caracter, actitudes hacia la vida y hasta sus continuas desavenencias.
Aprendié de ambos, por mas que los dos le causaran sufrimientos en
diferentes ocasiones. Su padre dejé huella en ella, sobre todo en la actitud
critica e inconformista y en las ideas politicas: la rebelion contra el
colonialismo y el poscolonialismo, e incluso en el talante alejado de la
ortodoxia, abierto y tolerante, ante el Islam. Pero la influencia de su madre
fue mayor. Motivo por el que Nawal le rinde homenaje al empezar el primer
volumen de su autobiografiga Hija de 1si§®*, con la siguiente frase: “Mi
madre me ensefi6 a leer y a escrifir”

Y continda;:

“Mi nombre se convirti6 en una parte de mi. Luego aprendia el
nombre de mi madre, Zaynab. Lo escribi junto al mio. Su nombre y el

33 DE LAURETIS, TeresaDiferencias Etapas de un camino a través del feminisiitadrid,
Horas y Horas, 2000. Para el concepto de “cuerpo disciplinado”, FOUCAULT, Midisthria de
la sexualidad. La voluntad de sabé&tadrid, Siglo XXI, 1995.

34 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pag. 27.

3% |dem, pag. 9.
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mio se volvieron inseparables. Me gustaba cémo quedaban uno junto

al otro y lo que significaban. Todos los dias, mi madre me ensefiaba a

escribir nuevas palabras?”3¥
Con ello Nawal resalta el orden simbdélico materno, cuya importancia se basa
en el reconocimiento de la vida y el lenguaje recibido, dos aspectos que
restituyen la imagen de la madre como sujeto activo, madre amada, dotada de
voz e investida de autorid®d a pesar de pertenecer a un sistema de
parentesco, una sociedad y un universo cultural que imponian severos limites
a las mujeres. La lengua “materna” elegida por Nawal para escribir, sirvid
para que la nifia forjara sus primeras experiefitiasy mas tarde las
rememorara sumandose a otras aufdtagie han reflejado en sus textos la
universalidad y a la vez la pluralidad y riqueza de la relacion entre madres e
hijas. Una relacion no exenta de problemas y que no ha sido tratada en la
literatura en la misma medida que la de padres e*Rjjas pesar de los
esfuerzos realizados para restaurar las genealogias femeninas por autoras
como Simone de BeauvoitJfa muerte muy dulgeCarla Ceratil(a mala
hija), Elfriede Jelinekl(a pianista), Isabel Allendd_& casa de los espiritus),
Amy Tan El club de la buena estrella) y Susana Tamaro (Donde el corazon
te llevg, por citar algunos ejemplos.
Nawal pas6 su infancia en el campo, en el corazén del Delta, entre el pueblo
Kafr Tahla, en la provincia de Al Kalyoubeya, y la pequefa ciudad de
Menouf en la provincia de Al Menoufeyd™. Confiesa que nunca se sinti6
“nifia pequena” y que desde los seis afos era “adulta”. A esa temprana edad
cobro conciencia de su cuerpo, de su sexo, cuando en ausencia de su padre,
su abuela llamo6 a “ladaya (comadrona), [que] vino con un cuchillo en la

mano, me sacoé el clitoris de entre los muslos y lo cort6. Dijo que era la

356 | dem.

%7Ver MURARQO, LuisaEl orden simbélico de la madr&adrid, Horas y Horas, 1994.

8 TUBERT, Silvia (ed.)Figuras del padreMadrid, Catedra, 1997

39 FREIXAS, Laura (ed.)Madres e hijas Barcelona, Anagrama, 1996. En este libro participan
escritoras de varias generaciones: Rosa Chacel, Carmen Laforet, Carmen Martin Gaite, Josefina
Aldecoa, Esther Tusquets, Cristina Peri Rossi, Ana Maria Moix, Soledad Puértolas, Clara Sanchez,
Paloma Diaz-Mas, Mercedes Soriano, Alimudena Grandes y Luisa Castro.

370 | a Orestiada Hamlet El rey Lear Padres e hijosy Los hermanos Karamanzaon textos
clasicos que podrian servir de ejemplo.

371 AS-SADAWI, Nawal, La Hija de Isimp. cit, pag. 21.
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voluntad de Dios y que ella habia cumplido su de€4edBu progenitor era
contrario a esta practica, conocida con el nombre de “rito de purificacion”, y
se oponia a que la sufrieran sus hijas. Nawal denunciaria mas tarde la
extrema violencia de la mutilacién genital femenina, y sus consecuencias, en
conferencias, entrevistas y escritos, y reclamaria su prohibicion por ser un
rito contrario a los derechos de las mujeres y los derechos humanos en
general®. Pasaron muchos afios, casi sesenta, antes de que pudiera tomar el
boligrafo para hablar de esto y de otros acontecimientos de su vida.

De nifia comprendido que el tiempo podia pasar muy lento o muy rapido,
segun las circunstancias. Pero crecié pronto. Era mas alta que su hermano y
corria mas que él, “como el viento, igual que un pajaro”, cuando jugaban en

las calles y campos con los nifios del vecindario:

“Desde la infancia, s6lo he tenido un suefio. Volar con dos alas,

escapar de casa hacia los grandes espacios abiertos del universo.
Pero ¢escapar donde? Cuando tenia seis afios no lo sabia. Un
sentimiento pesado como una carga, mas pesado que mi cuerpo,
parecia amarrarme a la tierra, alejarme de los espacios verdes, de
la luz del sol, impedirme volar con las mariposas y arrastrarme de

vuelta a la casa de piedra, a mi habitacion y sus cuatro paredes, a

la cocina®’*

Le gustaba la escuela a pesar de los golpes de palmeta que recibia de
vez en cuando en la punta de los dedos. Lo que mas le hacia sufrir era
el trato diferencial que recibia su hermano por ser chico. Muchas veces

odiaba su feminidad e incluso buscaba signos de debilidad en los

2 |dem, pag. 18La escritora somali Ayan Hirsi Ali ha narrado su mutilaciéon genital
a los cinco afios en circunstancias similares, es decir promovida por sus abuela en

ausencia de los padresgicando que los imanes nunca desaconsejaban esta practica porque
mantenia pura a las jovenes. Ver HIRSI ALI, Ayistvida, mi libertad,op. cit, pag. 52.

373 \Ver PEREZ BELTRAN; Carmelo, “Mutilacién genital femenina”, en Mario Lépez Martinez
(dir.), Enciclopedia de Paz y Conflicto3omo Il. Granada, Editorial Universidad de Granada e
Instituto de Paz y Conflictos, 2004, pags. 749-750 LIGHTFOOT-MEINPkHkpners of ritual: An
odyssey into female genital circumcision in Afribueva York, Haworth, 1989 y ERLIC, Michel,

La femme blessée. Essai sur les mutilations sexuelles fémiriees, Harmattan, 1986.
AMNISTIA INTERNACIONAL, La mutilacién genital femenina y los derechos humanos.
Infibulacién, escision y otras practicas cruentas de iniciacMadrid, 1998.

374 AS-SADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pags, 54-55.
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varones para combatir la impotencia que sentia por el simple hecho de

ser mujer:

“Cuando mi madre ayudaba [a su hermano] a ponerse el uniforme,
pateaba y gritaba. Mi padre se acercaba a él y le decia:
“avergliénzate, un nifio llorando como una nifia”. Entonces
lanzaba una rapida mirada hacia donde estaba yo, preparada con
mi uniforme, la cartera del colegio en la mano, ansiosa por salir de
casa, sin rastro de lagrimas en los o0jos. Podia vislumbrar algo que
me miraba por debajo de sus espesas cejas, algo en sus grandes
pupilas, algo que se acechaba en su interior, algo que decia que
deberia ser yo quien llorase en vez de mi hermano. Mis ojos se
clavaban en los suyos durante un instante, un momento pasajero
en el que me parecia que podia leer odio, que él odiaba mi cuerpo

vestido con el uniforme, odiaba el brillo ansioso de mis ojos, el

deseo, la impaciencia para salir de casaic/oral colegio®”.

Sin el apoyo de su madre el curso de la vida de Nawal As-Saadawi hubiera
sido otro. No hubiera estudiado, ni se hubiera matriculado en la Escuela de
Medicina. En realidad, su padre quiso que abandonara la Universidad en mas
de una ocasiog que ayudara en casa pero su madre fue rotunda y logré que
la chica continuara su camino. Al “rememorar” posteriormente este hecho, la
percepcion de la escritora sobre el poder de su progenitor cambiaria. Su
influencia no fue tanta como habia creido. La escritura autobiografica le
ayudé a descubrirfd®. Y resalto: “La columna vertebral que me ha sostenido
se formo6 a partir de las palabras que mi madre pronuncié en mi juventud:
“tira Nawal al fuego y saldra iles¥".

Ese reconocimiento coincide con el que dedica la escritora italiana Luisa
Muraro a su madfé Ambas autoras introducen parecidas afirmaciones

sobre el papel de la figura materna a la hora de introducirlas y guiarlas en la

375 |bidem, pag. 54.

37 Esa diferencia explicativa la saca a relucir también ARRIAGA FLOREZ, Mercedes, “El
despertar sexual en Malena es un nombre de tango de Almudena Grandes”, en M2 José Porro
Herrera (coord.)Vivir la Historia... Contar la vidaCdrdoba, Ed. Grupo de Investigacién de la
Literatura Andaluza de los siglos XIX y XX y sus relaciones con Hiapanoamérica 2004, pag. 78.

377 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isis, op. cit.pag. 11.

3" MURARO, Luisa,op. cit, pag. 21.
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senda del conocimiento durante los primeros afios de stf*vitla lengua

tiene con la madre una innegable relacion indicativa, como sefiala el atributo
“materna” que otorgamos a la primera lengua aprendida y que traduce
nuestras experiencia&”. Casi un siglo y medio antes, la escritora britanica
Jane Austen (1775-1817) habia forjado una amplia obra apenas sin referentes
ni modelos, recluida en su hogar, limitada por las normas de una vida
provinciana y con una modesta cultura escolar. Pero en sus novelas, segun
se puede apreciar dPersuasion, la ultima que escribid, explora el orden
simbolico de la madre y el principio de mediacion femenina, que le hacian
expresarse con conviccion y reflejar el mundo doméstico que habitaba

Nawal quiso cambiar su nombre para que el de su madre figurara
oficialmente junto al suyo, sustituyendo al de su padre. Queria llamarse

Nawal Zainab As-Saadawi, en vez de Nawal As-Saadawi. Pero no pudo:

“Es solo el padre el que da nombre a los hijos y les concede la
legitimidad y el honor. Su nombre fue enterrado con ella, perdido para
siempre. En este mundo nuestro, clasista y patriarcal, el nombre de
una madre no tiene importancia, una mujer no tiene valor, ni en la
tierra ni en el cielo®?
Evidentemente, al estar fundada la filiacion del sujeto humano en la
inscripcion del nombre del padre, se refuerza la importancia de éste. El
patriarcado inscribird con fuerza este hecho en el imaginario. Asi, mas alla
del reconocimiento de la descendencia natural —-nacemos de cuerpo de mujer-
, se establecera una descendencia civica marcada pdfia ley
El padre de Nawal, el primer hombre del pueblo en graduarse por Dar Al-
Oloum y el primero que cambi¢ la giba y el kaftan por el traje y la corbata y
el fez, pertenecia a la generacion de la revolucion de 1919 y se opuso a la
ocupacion britanica y al gobierno colonial. Queria liberar Egipto del yugo

extranjero y romper sus propias ataduras personales, que le ligaban a un

39 DIOTIMA, El perfume de la maestr&n los laboratorios de la vida cotidianBarcelona, Icaria,
2004

30 MURARO, Luisa,op. cit, pag. 69.

31 AUSTEN, JanePersuasiénMadrid, Catedra, 2006.

382 Al SAADAWI, Nawal, La hija de Isis, op. cit.pag. 14

33 TUBERT, Silvia (ed.)pp. cit., pags-12-13.
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empleo gubernamental, para hacerse poeta o escritor, uno de los “oficios”
gue, andando el tiempo, propiciaria reconocimiento publico a su hija mayor.
Sin embargo frente al “todo se lo debo a mi padre” de Borges, en alusién al
destino literario que habia heredado de José Guillermo Borges, su progenitor,
que apenas fue conocido en el mundo de las &trase impondria el “todo

se lo debo a mi madre” de Nawal As-Saadawi, es decir el reconocimiento
explicito de los vinculos afectivos contraidos con ella y expresados a través
del lenguaje en todas sus formas: verbal, escrito y cotpol padre, una

vez que vio truncado su deseo literario, viviria exiliado por motivos politicos
en lugares apartados del pais, sin mas ayuda para soportarlo que “el amor por
su familia” y la sensacion de no haberse rendido nunca y de haber luchado
por todo lo que él creia cierto. Nawal lo describe como un hombre justo,
trabajador y amable, que nunca le alz6 la voz a su madre y que incluso

echaba una mano en las tareas domeésticas:

“Imitaba las acciones del Profeta en lo que creia que debia hacerlo,

pero el Profeta no era su modelo en todo. El Profeta habia tenido

varias esposas, pero mi madre era la Unica esposa de mi padre, y €l
nunca se habria comportado con ella como Abraham, que regald su
esposa al faraén para huir de su tiranf&”

Respondiendo a las expectativas del orden patriarcal, su deseo era que su
primer hijo varén, Tal'at, tuviera éxito en los estudios y superara a Nawal,
mas constante en el trabajo intelectual, mas inteligente y aplicada en la
escuela. Esta aspiracion, contrariada de hecho por la voluntad y el tesén de la
nifia, era compartida por hombres de todas las clases sociales y de diferentes

ideas politicas y religiosas, en virtud de “la ley del padfé”Por otro lado,

%4 GARGATAGLI, Marieta, “Borges. El padre literario”, en Silvia Tubert (edp\.cit, pag. 24

35 TUBERT, Silvia (ed.)Figuras de la madreMadrid, Catedra, 1996.

386 AS-SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 13. Cf. BUZATTI, Gabriella y SALVO, Ann&| cuerpo
palabra de las mujeres. Los vinculos ocultos entre el cuerpo y los afeletdsed, Catedra, 2001 y
DOBLAS ARIAS, Rosario, Madres e hijas en la teoria feminista. Una interpretacién
psicoanalitica Malaga, Universidad de Malaga, 2002.

7.0 RUSSO, GiudittaHombres y padres. La oscura cuestién masculitadrid, Horas y Horas,
1998.
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la “mistica de la paternidad”, enraizada en la cultura, solia surtir efecto en la
prole, que investia a su progenitor con un “viejo prestigio, casi magico”

De acuerdo con esa mistica 0 no, Nawal, cuando escribe sobre su padre,
“olvida” algunos aspectd¥ y sefiala que su padre aprendi6 a tratar por igual

a sus nueve hijos. El no veia nada malo en la lectura de los Evangelios. Al
contrario, lo consideraba una obligacion religiosa. Los Evangelios eran uno
de los tres libros de Dios, junto con la Tora, que servian de guia al pueblo.
Consciente del talento de la chica, le dio a conocer a Nawal la literatura arabe
y repetia constantemente las palabras de uno de sus escritores favoritos Abu
Al Ala’ Al-Ma’ari **° : “Los habitantes de la tierra estan divididos en dos
categorias. Los primeros tienes cerebro y les falta fe; los segundos tiene fe y
les falta cerebro®?* El le hizo amar la literatura desde nifia y la animaba a
aprender inglés y a leer y escribir. Ademas no tenia reparo ninguno en
criticar a los Sheikhs de Al AzH4f.

Nawal describe a su padre como un hombre culto, ilustrado, religioso,
tolerante, con una vocacion politica nacionalista que le aproximaba al
concepto de “padre de la patria”, una patria liberal y moderna. Su mirada
capta que la paternidad es una institucion sociocultural que se ira
transformando bajo el peso de numerosos factores. “Somos seres de memoria
y de historia”, comenta Yvonne Knibiehl&t La lectura de los textos
autobiograficos de Nawal contribuye a visibilizar los roles de padres y
madres en el convulso Egipto que marc6 su infancia y su adolescencia,
permite ver que la maternidad y la paternidad estan articuladas y producen
experiencias que adquieren sentido en un determinado sistema de parentesco
y que no se pueden interpretar sin acudir al universo simbdélico de la cultura

de la que forman parte.

38 TUBERT, Silvia (ed.)Figuras del padreop. cit, pag. 9.

39 Ver al respecto BOURDIEU, Pierrea dominacién masculinarcelona, Anagrama, 2000.

390 Filgsofo y poeta sirio (973/1058) que fue escéptico en sus creencias y denuncié la supersticion y
dogmatismo en la religion.

391 AS-SAADAWI, Nawal,op cit. p4ag.113.

392 Eruditos en jurisprudencia islamica de la Mezquita al-Azhar en Egipto.

393 KNIBIEHLER, Yvonne, “Padres, patriarcado, paternidad”, en Silvia Tubert (@l )cit, pag.

117.
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En 1940, tras el traslado del padre de los As-Saadawi a Menouf, Nawal fue
matriculada, a los nueve afos, en una escuela inglesa que combinaba una
educacion avanzada en esta lengua con el programa gubernamental. Alli
conocio el sentido de la diversidad cultural y religiosa al relacionarse con
otros estudiantes procedentes de barrios coptos y judios. Solia ir al colegio en
bicicleta, hecho que llamaba la atenciéon de los nifios que la perseguian
extrafiados. Ciertamente, solia romper los moldes establecidos. El primer
problema sobre la continuidad en sus estudios fue motivado por el hecho de
gue en Menouf no habia escuela secundaria para nifias, motivo por el que su
padre pretendié que se quedara en casa para ayudar a su madre y reducir asi
la carga que representaba cuidar una familia cada vez mas numerosa. Pero la
madre se nego. Los resultados de Nawal en la escuela le dieron valor para
insistir en que continuara sus estudios.

A pesar que los gobiernos reformistas y los sectores nacionalistas habian
contemplado introducir un proyecto ilustrado, educativo, para las chicas, las
ideas sobre la modernizacion y la incorporacion de las mujeres a la
ensefanza reglada tropezaron con el peso de las tradiciones. Unir la ciencia,
la ensefianza y la cuestion femenina con el nacionalismo egipcio fue un
hecho problematico. Por este motivo surgieron debates, preguntas y limites
relacionados con la presencia de las mujeres en los ambitos educativos. A
comienzos del siglo XIX las mujeres instruidas pertenecian a las familias de
la élite. Recibian clases privadas en el hogar, centrando sus estudios en los
textos religiosos, la lectura y la escritura. Algunas nifias de las clases medias
acudian a las escuelas coranicas anexas a las mezquitas donde se les impartia
una educacion elemental en religion, lectura, escritura y aritmética. No
obstante, los primeros centros educativos femeninos con caracter formal
surgieron a mediados de siglo. La primera institucion educativa femenina de
caracter gubernamental en Oriente Proximo fue la Escuela de Comadronas de
El Cairo, fundada en 1832 con la finalidad de ensefiar a las jovenes

obstetricia, atencion prenatal y posnatal, vacunacion, cauterizacion, cura de
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heridas y preparacion de las medicinas mas corfiiinEse una de las
reformas mas notables de Muhammad Ali. Pronto la Escuela se convertiria
en un “lugar de contestacion” donde se debatiria sobre “Modernidad”,
Ciencia”, “Politica” y “Emancipacion”. Fue criticada por representar una
“feminidad” que se consideraba “masculina” debido a que en ella se
aprendian conocimientos y habilidades que iban mas alla de los que
practicaban laglayas (parteras tradicionales), para establecer la figura de las
hakimas o médicd¥. Posteriormente algunas figuras del feminismo egipcio
como Malak Hifni Nassif y Huda Shawi lucharon por escolarizar a las
nifias en la educacion primaria, secundaria y universitaria.

Pero el problema de fondo era la necesidad de controlar la irrupcion de las
mujeres en la esfera publica, el peligro que podia suponer la adopcion de
habitos secularizados y el acuerdo, o desacuerdo, para formar amas de casa
cultas que socializaran a sus hijos utilizando preceptos higiénicos y
pedagdgicos modern& Las mujeres que rompieron normas ancestrales y
cursaron estudios medios y universitarios fueron consideradas por ciertos
sectores ilustrados “educadoras de la nacién” y “civilizadoras”, pero también
tuvieron que afrontar serios obstaculos y contradicciones, ya que prevalecian
principios como “la politica del futuro serd doméstitad “el verdadero
patriotismo incumbe a las condiciones y la calidad de la paternidad y la
maternidad®®

Nawal As-Saadawi habia dado ya numerosas muestras de su espiritu
rupturista al emprender sus estudios secundarios. Lograria continuar pero a
costa de muchos sacrificios. Tras ser admitida en la escuela Nabaweya

Moussa, en el distrito de Abbassieh, la enviaron a El Cairo con su tia

394 MAHFUZ, Naguib, The History of Medical Education in Egyil Cairo, Governement Press,
1935, pag. 71 y EI-AZHARY SONBOL, Amiralhe Creation of a Medical Profession in Egypt,
1800-1822New York, Syracuse University Press, 1991, pags 45y ss y AHMED, Wilmen and
Gender in IslamNew Haven, Yale University, 1992, pag. 135.

3% FAHMY, Khaled, “Mujeres, medicina y poder en Egipto durante el siglo XIX, en Lila Abu-
Lughod (ed.)pp. cit, pags. 59-111.

39 MINAI, Naila, Women in IslamNew York, Searview, 1981 y WADDY, Charisyomen in
Muslim History London, Longman, 1980.

397 SHAKRY, Omnia, “Madres instruidas y juego estructurado: la crianza de los hijos en Egipto a
finales del siglo XIX, en Lila Abu-Lughod (edgp. cit, pag. 205.

3% 1dem
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materna, Hanem. Diariamente cogia un tranvia frente a la puerta de la casa
gue la dejaba a la entrada de la escuela. Odiaba las vacaciones.
Contrariamente a lo que representaban para muchos chicos y chicas, a ella le
agotaba quedarse en casa entre cuatro paredes, estar en la cocina y encender
el hornillo de keroseno con su humo. Alli se disipaban todos sus suefios. En
cambio, la escuela significaba a libertad: “Era poner distancia entre la tierra y
yo, acercarme a los cield&® Sabia que si suspendia tendria que cocinar
para la familia y fregar suelos. Aprob6 los examenes sin dificultad y paso al
segundo afio de secundaria. Pero tuvo que cambiarse a la escuela Saneya
para chicas, después que su tia Hanem escribiera a su madre comentandole
gue no queria seguir teniéndola en casa.

Nawal fue a vivir entonces con su tio Sheikh Muhammad As-Saadawi, en el
distrito de Anbari. Alli, pasé dos afos, 1944 y 1945, compartiendo

habitacion con su hermano Tal’at.

“Todos los dias cAfm aba desde la casa de mi tio hasta la escuela,
con una cartera llena de libretas y libros. Empecé a inclinar el cuerpo
hacia un lado, y me dolia la parte baja de la espalda y la pierna
izquierda. A menudo tenia que pararme a medio camino para
descansar, y a veces llegaba a la escuela después de que hubiera

sonado la campana y me encontraba con la puerta céffada”

Debido a esta dolencia tuvo que cambiar de domicilio. Se traslad6 a casa de
su abuelo bajo la supervision de su tia Fahima. Era una villa grande vy triste,
con jardin, situada en la carretera de Zeitoum, donde “los ojos se volvian del
color de la ceniza” y “las lagrimas se acumulaban en quiste en la garganta, o
en el pechd®. De hecho, sus moradores fueron desapareciendo uno tras
otro: el abuelo, su tio Zakareya, que murid joven y sin descendencia, y el

solitario tio Yehia, a quien nadie recordaria. Alli Nawal aprobé los exdmenes

399 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop cit, pag.192.
%% |dem, pag. 198.
%l |dem, pag. 137.
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y pasoO a tercer afio de secundaria, pero su hermano suspendio y tuvo que
repetir curs®™
En 1945 iniciaria una nueva etapa de su vida, tras matricularse como alumna

interna en la Escuela Secundaria Helwan para chicas:

“Tenia catorce afos, crecia rapidamente y mis suefios se
multiplicaban. Eran alocados, volando hacia un cielo sin limites. La
Unica diferencia entre ellos y la locura era que mis suefios nacian de
un deseo de cambiar las cosas, tenian una justifica&6n”

Poco a poco, sus padres se iban convenciendo de que el futuro de Nawal no
era el matrimonio y reemplazaron la idea de verla vestida de novia algun dia
por la imagen de su hija envuelta “en la toga de abogado, o en la bata de
médico, o en las ropas que un eminente catedratico o un escritor puedan
llevar™*®® Entendieron que sus deseos de emancipacién pasaban por la
basqueda y la defensa de caminos alternativos basados en el ejercicio de la
libertad. La joven no parecia decidida a adaptar su vida a las necesidades y
exigencias de la vida matrimonial sino mas bien a transgredir sus hormas y a
luchar por su independencia. Nawal daba muestras con su comportamiento
de querer reescribir la historia de las jovenes de la clase media egipcia, algo
gue ya habia ocurrido e los paises europeos a partir del primer tercio del
siglo XX en los paises europé&¥s

En el internado descubrido la alegria de estar con otras chicas, una
oportunidad que no le habia brindado la vida hasta entonces. Nawal
permanecia alli los fines de semana con aquellas compafieras que no tenian

parientes en El Cairo. Solo salia de la escuela para coger el tren a Menouf la

92 |dem, pag. 202.

93 |dem, pag. 245.

0% |dem, pag. 246.

%5 Ver LLONA, Miren, “Los otros cuerpos disciplinados. Relaciones de género y estrategias de
autocontrol del cuerpo femenino (primer tercio del siglo X)dfenal. Revista de Historia de las
mujeres (Universidad de Granada), Vol. 15, N° 1, 2007, pags.79-108. Otra interpretacion en
TORRAS, Meri, “¢Sola?... Tal vez... (pero lo limitado de la norma que me convierte en transgresora
solamente te pertenece a ti”), en Maria José Porro (codfigl),la vida... Contar la historia
Cérdoba, Grupo de Investigacion Sociologia de la Literatura Andaluza de los siglos XIX y XX y sus
relaciones con Hispanoamérica, 2004, pags.43-58.
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vispera de Eid o al acabar el curso, cuando empezaban las vacaciones de
verano. En ese ambito se sentia libre para cantar, bailar, actuar y disfrutar de
lo que le gustaba hacer lejos de la supervision de su familia. No obstante, la
ensefianza era incompleta y sesgada. Aunque las alumnas asistian a clases de
puericultura y cursaban una asignatura sobre fertilizacion de las flores,
abejas y gusanos, no recibian ninguna informacion sobre la sexualidad
humana, la concepcién y el embarazo.

En esta época Nawal se aficiond a escribir pequefias obras draméaticas que se
solian representar en los dormitorios del internado. Esta iniciativa dio pie a
la formacion del Teatro Libertad Pero una noche la puesta en escena de la
piezaUn grito en la nochecuya heroina era una joven embarazada fuera del
matrimonio, desaté una gran tormenta que le costé la expulsion del

internad§®®:

“Inesperadamente, el mundo se desmoron6 en la Escuela

Secundaria Helwan para chicas. Se suponia que éramos virgenes y
no sabiamos nada sobre sexo o sobre embarazos ilegitimos. Se
suponia que ni siquiera debiamos pronunciar esas palabras en
arabe, ni secretamente ni en publico. Si eran parte de nuestra clase
de inglés, las podiamos pronuncias en inglés y sélo en inglés, y en

clase, pero, evidentemente, no en el dormit8to”

Esta parte de la narracion autobiografica se convierte errelato
fundacional sobre las primeras rupturas de Nawal con el orden establecido.
Denota que su escritura, inscrita todavia en el ambito privado, constituia un
temprano acto de rebeldia contra la estructura socio-sexual del mundo
musulman. Rompia el taba a la hora de hablar de cuestiones sexuales, en
mayor medida adn si se trataba de mujeres, y atacaba de frente las normas
del pudor femenino y sus consecuencias: el honor perdido de la familia o la
comunidad. Denota también la existencia, a la hora de enjuiciar el texto y

otros discursos, de un doble cddigo social de permisividad segun la lengua

406 AS_.SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 257.
%7 |dem, pag. 257-258.
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utilizada: arabe o inglés, y con ella el enmarafiamiento cultural del momento,
los problemas de hibridacion y la dualidad de cédigos morales no so6lo en un
sentido sexual sino religioso y politico. En este sentido hay que recordar que
por el hecho de mantener relaciones fuera del matrimonio una chica
musulmana podia ser castigada de diversas maneras: desde la advertencia
verbal —el castigo mas suave- hasta el destierro o incluso la muerte. En
cualquier caso, se situaba al margen para siempre, salvo alguna excepciéon
puntual, de las expectativas matrimoniales y se convertia en una carga
financiera y moral para la familia, ya que la ignominia cometida recaia
también sobre é3f& La narracion sobre la obra teatral y sus consecuencias
denota, en fin, las conexiones entre cuerpo y escritura en un doble sentido.
Por un lado, resalta una “escritura de mujer”, una mujer muy joven ademas,
gue escribe sobre la vida de otra mujer, muy joven también, algo que nos
lleva a recordar las palabras de Cixous: “Es necesario que la mujer se escriba
a si misma: que la mujer escriba de la mujer y acerque a las mujeres a la
literatura, de la que han sido alejadas con la misma violencia con la que han
sido alejadas de sus cuerp88”Por otro lado, manifiesta la existencia de
unos dispositivos de control y poder sobre el cuerpo, mas visibles cuando se
trata del cuerpo y de la conducta de las mujeres, dispositivos que, Si
fracasan, rompen el modelo de feminidad normativo, desestructuran el
“cuerpo docil” y las “conductas sumisas”, visibilizando la indisciplina y el
desorden, como ha explica Michel Fouc#&filt

Evidentemente, Nawal al elaborar su modesta pieza teatral construyd un
discurso transgresor que chocaba violentamente con los discursos
hegemonicos establecidos. No tenia excusa ni escapatoria. La delataban las
entradas, que deciantéatro Libertad presentdn grito en la nochgescrita

por Nawal As-Saadawi”. De ahi la dureza del castigo, incrementado con la

‘% HIRSI ALI, Ayaan,Yo acuso. Defensa de la emancipacioén de las mujeres musulmapasit,
pags. 52-53 y JOVER SILVESTRE, Yolanda B (ed. lucha de la mujer en la escritura
francéfona africanaAlmeria, Universidad de Almeria, 2005.

409 CIXOUS, HéléneLa risa de la medusa. Ensayos sobre la escrit@arcelona, Anthropos,
1996, pag. 221.

“19 FOUCAULT, Michel,Vigilar y castigar Madrid, Siglo XXI, 1982, pag. 182.
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pérdida de tres puntos en “comportamiento y buenas maftéraisa
directora de la escuela estaba dispuesta a dejarla asistir a las clases por su
extraordinario rendimiento académico pero se neg6é a readmitirla.
Finalmente, tras entrevistarse con el padre de Nawal, cambi6 de actitud.

No seria la Unica vez que la joven estudiante cuestionara en la Escuela
Secundaria de Helwan el discurso dominante, en sus facetas social y
religiosa. Cuando tenia 17 afios le empezaron a rondar infinidad de preguntas
acerca de la religion. Las respuestas que le daba su padre no saciaban su afan
de saber ni la dejaban convencida y satisfecha. Preparando un discurso sobre
la Héjira de Mahoma, tuvo que leer el Coran de principio a fin y, de manera
similar a las mujeres norteamericanas (Sarah Grimké, Antoniette Brown y
Elizabeth Cady Stanton, entre otras) que desde el protestantismo liberal
interpretaron la Biblia con unas estrategias no androcéntricas en el siglo
XIX*? se plante6 a si misma numerosas cuestiones relacionadas con la
discriminacion sexual que vislumbraba en el texto religioso de los
musulmanes. Bajo ellas subyacia la idea, no expresada publicamente en esa
etapa de su vida pero si mas tarde, sobre el derecho de conciencia y opinion
individual, y la percepcion de que el Coran, como otros textos religiosos,

estaba escrito en un lenguaje androcéntrico e inculcaba valores patriarcales:

“Entonces me di cuenta de que era cierto lo que decia mi tio Sheikh
Muhammad. Al4 no se dirigia a Eva excepto a través de su esposo,
Adéan, y el nombre de Khadija no se mencionaba ni una sola vez,
aunqgue habia participado en la fundacion del Islam y habia sido quien
encAnn O a su esposo para que se convirtiera en el profeta del Islam.
¢, Por qué Dios no mencionaba a Al Sayeda Khadija y a otras mujeres
que habian luchado y muerto, martires en los campos de batalla del
Islam? ¢Por qué Dios solo se dirigia a los hombres y si se dirigia
alguna vez a una mujer, lo hacia a través de los hombres?¢, Por qué se
hacia al hombre “responsable de la mujer” y por qué Dios
mencionaba a hombres que valian mucho menos que Al Sayeda
Khadija, hombres como Lot, Majuj y Yajuj, o Isaac y Jacob? Y por

“11 AS-SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 258.

“12 CADY STANTON, Elizabeth, La Biblia de las Mujeres. Madrid, Catedra, 1999. PINTOS DE
CEA-NAVARRO, “Las mujeres, tejedoras de la palabra: la interpretacion biblica feminista como
experiencia religiosa’Arenal. Revista de Historia de las Mujergsiversidad de Granada), Vol.5,

N° 1, 1998, pags. 5-21.
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qué aparecia en el Coran el nombre del Rey Salomén mientras que el
de Belkis, reina de Saba, se olvidaba completamente aunque ella era
conocida por su mayor sabiduria, y sus pensamientos y cultura mas
profundos??
Después de aquel discurso sobre la Heéjira que contenia aspectos muy
criticos, Nawal gan6 una excelente reputacion en la escuela. La gente la
admiraba como alumna modelo por combinar estudios, ciencia y
religiosidad. Escribia prosa y poesia y se sabia el Coran y los dichos del
Profeta. En esos ultimos afios de Secundaria se iba a convertir en un modelo
de devocion para otras chicas, pues su sentido critico iba unido a su propia
experiencia religiosa, que sali6 fortalecida pese a todo. Rezaba con
regularidad, ayunaba el mes de Ramadan, pronunciaba las palabras en un
elocuente arabe clasico y apoyaba lo que decia con citas del Coran y los
dichos del Profefd*. Evidentemente, a su edad y en sus circunstancias no
estaba en condiciones de pedir una reinterpretacién del Coran, pero habia
una cuestion de fondo no resuelta que le causaria en adelante una gran
preocupacion: la idea de la justicia y la sabiduria divina presente en el texto
sagrado gque tan bien conocia chocaban frontalmente con la discriminacion
social, sexual y de raza presentes a su alretfedeartiendo de sus lecturas,
reflexiones y experiencias, la joven fue reelaborando discursos y practicas de
vida. Su pensamiento acabaria separandose de la aceptacion de lo heredado
en un sentido secularizado, desde el punto de vista intelectual y emocional, y
provocaria en ella cambios alternativos que podrian enmarcarse en lo que

Raymond Williams considera “una nueva estructura del s&fitir”

3.2.1 Formarse para ejercer una profesion: la medicina

Nawal sac6 muy buenas calificaciones en secundaria y logré acceder a la
Escuela Médica en 1948 para cursar unos estudios que se consideraban

“masculinos”. El primer curso tenia caracter preparatorio y se impartia en

413 AS-SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 290.
“14|dem, pag. 295.

“15|dem, pag. 291.

“1® Cit. en LLONA, Miren,op. cit, pag. 82.
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la Escuela de Ciencias, que estaba situada en el edificio principal de la
universidad'’. Habian pasado veinte afios desde que la institucién
universitaria abriera sus puertas a las mujeres, incrementandose la
presencia femenina en las aulas en la segunda mitad de la década de los
treinta. Nawal As-Saadawi describe su ingreso en la academia y la
segregacion sexual presente en determinadas carreras universitarias desde
la autoconsciencia y eligiendo cuidadosamente las palabras para
reconstruir su experiencia. Buscaba “rehacer” su identidad vy obtener

independencia econémica, como otras muchachas edfficias

“En aquellos dias, no se animaba a las chicas a elegir carreras de
ciencias, o a estudiar medicina, ingenieria o ciencias puras. La
palabra “ciencia” en arabe era un sustantivo masculino y tenia un
algo masculino, peraadaab(literatura) era femenina, y sus letras
eran parecidas a las dmlab, que significa buenos modales,
obediente, décil. Un dicho que se repetia a menudo era: “Se
prefieren los buenos modales a la ciencia” (con el significado de
conocimiento). De las chicas se esperaban buenos modales y
obediencia, pero no pasaba lo mismo con los chf¢ds.”

Sin embargo, a lo largo de su autobiografia siempre encuentra un momento
para recordar que su verdadera vocacion era escribir, no la medicina. Tras
conseguir el certificado de ensefianza secundaria con muy buenas
calificaciones, su primer impulso fue matricularse en la Escuela de
Literatura, ser escritora. Su padre le dijo que los graduados de esa escuela
acababan siendo funcionarios del gobierno u oficifffStaka gente de

letras no tenia futuro, vivian y morian en la pobreza, como el poeta Al-

17 AS-SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 298.

18| as obras de Virginia Wolf marcaron el camino. @f cuarto propi¢ Madrid, Horas y Horas,

2003, Tres guineasBarcelona, Lumen, 1999 lyas mujeres en la literaturaBarcelona, Lumen,

1981. La segregacion sexual, a pesar de los avances experimentados, aln se mantienen. Ver
BALLARIN DOMINGO, Pilar (ed.),Desde las mujeres. Modelos educativos: coeducar/segregar
Granada, Universidad de Granada, 1992; BLANCO, Niekdscar en femenino y en masculino
Madrid, Akal, 2001 y ARENAS, Glorialriunfantes perdedoras. Investigacion sobre la vida de las
nifias en la escueldMalaga, Universidad de Méalaga, 1996.

“19 AS-SAADAWI, Nawal,op. cit, pag. 304.

420 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit,pag. 296.
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Deet?’. Preocupada, la madre decidié tantear el amor propio de su hija:

“¢, Sabes, Nawal, quienes buscan entrar en la Escuela de Literatura? Los
gue no fueron buenos en la escuela y tienen notas bajas. Pero tu tienes las
mas altas calificaciones. Ve a la Escuela de Medicina. Podras ser una
doctora famosa como Ali Ibrahim [uno de los principales cirujanos de
Egipto] y podras cuidar de nosotros sin que tengamos fj&g&@ joven
acabaria cediendo pero en sus suefios imaginaba que llegaria a ser
escritora, como Taha Huss&$h “Cuando decia eso, mis colegas sonrefan
sarcasticamente. ¢Qué tonteria estas diciendo? Escribir no te dara de
comer, Nawal**,

Su padre decidio ahorrar para pagarle la carrera. Pero ella consiguié que el
Decano de su Facultad la eximiera del pago de la matricula durante todo el
periodo de estudio por haber pasado los examenes de la escuela secundaria
con las maximas calificaciones. Cuando volvié a casa para devolverle el
dinero ahorrado a su progenitor, la cara de éste quedé grabada en su
memoria: "Fue un momento que no puedo olvidar y cuyos detalles viviran
para siempré®>. La lucha de Nawal por afirmarse, gestionar sus propios
asuntos y obtener respetabilidad empezaba a dar resultados.

En la universidad empezd a mezclarse con el “otro sexo”, algo que estaba
prohibido en la educacién primaria y secundaria. Las dos palabras que mas le
ruborizaban las mejillas eran: sexo y hombre. En su primer afo preparatorio,
de anatomia, se agudizaron sus preguntas al conocer tanto el cuerpo
femenino como el masculino. No entendia por qué su madre hacia tantas
distinciones entre ella y su hermano, por qué hablaba del hombre como si
fuera un dios a quien tendria que servir en la cocina durante toda a vida, por
gué la sociedad habia tratado siempre de convencerla de que la masculinidad

era una distincion y un honor y la feminidad una debilidad y una desgracia.

21 Este escritor dice en uno de sus poemas: “Soy una pared en la que esta escrito: jOh, hombre de
vejiga llena, mea aqui!”. Ver AS-SAADAWI, Nawdla hija de Isisop. cit 296.

22| dem.

42 Taya Hussain

424 AS-SAADAWI, Nawal,op cit, pag. 322.

2> |dem, pag. 316.
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Le molestaba que la sociedad formara a los hombres para sentirse dioses y a
las mujeres para ser incapaces de hacer nada. Pero pronto sus pensamientos
cambiaron de rumbo para concentrarse en sus estudios y en aprobar los
examenes de fin de curso.

Después del afio preparatorio se trasladoé al edificio principal de la Escuela de
Medicina, en la calle Kasr Al Aiffi® Alli accedié al primer curso de Al
Mashrah&”.

“Mi imaginacion se desbocaba al acercarme a la entrada del
edificio. ¢Coémo iba a ser capaz de cortar un cuerpo humano?
¢, Como seria capaz de seccionar el musculo llamado corazén, que
nunca habia dejado de latir durante toda mi vida? ¢Como seria
capaz de cortar las células del cerebro que nunca habia dejado de
hacer preguntas, y de recuperar los recuerdos de la infdAtia?”

Le costd acostumbrarse:

“Los primeros dias, temblaba cada vez que hacia un corte en el
cadaver con el escalpelo, porque no podia olvidar que era carne
humana lo que diseccionaba. Dejé de comer todo tipo de carne, y
cuando veia algun trocito flotando en la sopera, me entraban
nauseas. Me recordaba a un miembro flotando en form&fina”
En Memorias de una Joven Doctdfahabla de lo que la ciencia le hizo
descubrir, de como le abri6 los ojos, encontrando en ella respuesta a muchas
de las preguntas que se habia hecho desde pequefia. Durante afios habia
intentado entender el mundo, comprender las diferencias entre chicos y
chicas, y averiguar las causas de la discriminacion sexual. Ahora, en esta
nueva etapa de su vida iria sustituyendo los discursos legitimadores
religiosos por los discursos cientificos. Thomas Laqueur aun no habia
publicado su libro sobre el andlisis histérico de la literatura médica, en el que
pone de relieve el salto cualitativo que supuso pasar de la percepcion de un

solo sexo, el masculino, pues el “cuerpo femenino” se consideraba un mero

2% |dem, pag. 305.

27 |dem, pag. 308. La sala de diseccion. Se refiere al curso en el que los estudiantes cursan anatomia
y fisiologia del cuerpo humano, ademas de farmacologia y parasitologia.

428 AS-SAADAWI, Nawal,op cit, pag. 308.

29 |dem. pag.310

430 AS-SAADAWI, Nawal,Memorias de una Joven Doctoiaarcelona, Lumen, 2006.
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apéndice o versidon devaluada de él, a la consideracion de dos sexos, el
masculino y el femenino, con sus propias caracteristicas y sus
representaciones cultural®s La dualidad se puso de relieve en la profusion

de dibujos sobre la anatomia del cuerpo femenino, las nuevas
interpretaciones sobre la reproduccion humana y el papel de las mujeres en
ella, algo que canalizaria la educacion femenina hacia la domestitidad
ciencia le revel6 a Nawal la igualdad y la diferencia desde perspectivas
bioldgicas, culturales y éticas. Existian cuerpos sexuados, categorias
generacionales, étnicas Yy raciales que a veces se combinaban debido a un
cumulo de circunstancias. Conviviendo con ellas se palpaban la presion
social y familiar, la educacion segregada, la huella de unos roles
histéricamente construidos y de unas ideologias justificativas de la
desigualdad que creaban relaciones de dependencia y de sometimiento
personal®. De ahi “la inferioridad” de las mujeres. A partir de ese momento

se abriria un mundo nuevo ante la joven estudiante de medicina. Y aunque
sintiera ciertas dudas y aprensiones, enseguida se entrego a los estudios con

avidez, dominada por un deseo frenético de saber:

“La ciencia me reveld los secretos de la existencia humana y
convirtio en absurdas las diferencias que mi madre habia tratado
de establecer entre mi hermano y yo. La ciencia me demostraba
gue las mujeres eran iguales que los hombres y los hombres
iguales a los animales. La mujer tenia un corazon, un sistema
nervioso y un cerebro idénticos a los de un hombre, y los animales
tenian un corazén, un sistema nervioso y un cerebro idéntico al de
los seres humanos. jNo habia diferencias esenciales entre ellos!
Una mujer tenia en su interior un hombre, y un hombre llevaba
dentro de si a una mujer. La mujer tenia organos masculinos,
algunos Vvisibles, otros ocultos y el hombre tenia hormonas
femeninas en la sangre. Los seres humanos habian mutado las

31 LAQUEUR, Thomasla construccion del sexo. Cuerpo y género desde los griegos hasta Freud
Madrid, Catedra, 1990.

32 SCHIEBINGER, Londa, “Skletons in the Closet: The First lllustrations of the Fenmale”, en
Catherine Gallagher y Thomas Laqueur (edBhe Making of the Modern Body: Sexuality and
Society in the Nineteenth CentuBerkeley, Los Angeles, Londres, University California Express,
1987, pags. 42-82.

33 TUBERT, Silvia (ed.)Pel sexo al género. Los equivocos de un concépadrid, Catedra, 2003

y IZQUIERDO, Maria Jesugl malestar de la desigualdadadrid, Céatedra, 1998, especialmente
el capitulo segundo: “El cuerpo: semejanza y diversidad”, pags. 57-112.
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colas en forma de pequefias vértebras en la base de su espina
dorsal; y los animales se habian despojado de las lagriffias. ”

Y afade:

“Estaba encantada con aquel mundo nuevo que colocaba a
hombres, mujeres y animales unos junto a otros, y con la ciencia,
gue me parecia un dios poderoso, justo y omnisciente; asi que
deposité mi fe en él y abracé sus ensefiafizas”
Su “yo” lleg6 a una fase nueva, de adaptacion. Abducida por los estudios que
le requerian mucha concentracion y dedicacion, por la responsabilidad de
aprobar los exdmenes de fin de curso y ser la alumna modelo a ojos de la
sociedad y de su familia, Nawal dej6 de lado sus preocupaciones por su
condiciéon de mujer, para verse sumergida en una nueva lucha: terminar su

carrera y luchar por la liberacion de su patria:

“La nifia se habia transformado en una muchacha veinteafera, una
estudiante que se tomaba su trabajo muy en serio, estudiaba anatomia,
bioquimica, psicologia y patologia. Habia leido el Coran y partes del
Antiguo y el Nuevo Testamento, ademas de otros libros de filosofia,
religion y, sobre, todo, historia, desde el tiempo de los faraones y los
antiguos egipcios hasta el Khedive Ismail, la ocupacion britanica, el
rey Fouad y el rey Farouk, y el nacimiento de los partidos
politicos en Egiptd™®.
En aquellos dias, la universidad era el escenario de continuas
manifestaciones que pedian la abdicacion del rey y el cambio de gobierno. Se
encontraba cada mafana con los estudiantes gritando: “jAbajo los britanicos.
Abajo el rey!”. Un ambiente que le alegraba el corazén y a la vez le llenaba
de rabia, una rabia que habia ido acumulando desde nifia y que la empujaba a
gritar y patear los retratos del rey, de ljosshas y de los britanicos,
responsables de la miseria de su pais. Comprendié que para promover el
cambio tenian que derrumbarse muchos pilares. Su conciencia fue tomando
nuevos rumbos cuando empezo6 a descubrir, gracias al ambiente universitario

y al espiritu critico de su padre, los caminos oscuros de la politica, los

“3IAS-SAADAWI, Nawal, Memorias de una Joven Doctongags. 39-40.
435

Idem
43¢ AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegmp. cit, pag. 49
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engafos de los gobernantes, los numerosos enemigos al acecho y las dos
grandes causas que la llevarian a manifestarse: el Estado de Israel y la
liberacién de Palestina. En una de las movilizaciones fue alcanzada por una
piedra: -“Me dio en la cabeza, cerca del ojo y estuve a punto de péerderlo”
Pese a las advertencias de su familia, ella sigui® muy involucrada en las
protestas. Asistia a seminarios y actividades extracurriculares, preparaba
discursos que le pedian los diferentes lideres de los grupos de estudiantes-
tanto los Hermanos Musulmanes, como el Partido Wafdi o el Partido
Nacional- e incluso publicaba articulos en revistas cBstodiantes de Kasr

Al-Aini, editada en su universidad.

Escribe Mahmud Game’ en su libro Conoci a los Hermanos Musulmanes:

“Y estaba con nosotros en la misma promocion la Dra. Nawal As-

Saadawi, que hemos logrado reclutar para que forme parte de los

Hermanos, se puso el velo islamico y se tap6 la cabeza. Consiguio

formar una seccién para las Hermanas de las estudiantes de su

Facultad e incluso habilitar una mezquita para ellas. Las incitaba a

rezar y yo era el punto de conexién entre ellas y los Hermanos.

Consiguié convencer a muchas de sus colegas para unirse a nosotros y

a llevar el velo islamico, en una época en la que era raro ver mujeres

v e I a d a s ” 438
Mas tarde, empezd a interesarse por Karl Marx y la teoria comunista.
Descubrio estas ideas a través de su amiga Samia y de Youssef Idris, que se
convertiria en un famoso escritor en el mundo arabe. Para ella, la palabra
“‘comunista” habia representado hasta ese momento una combinacion de
ateismo, herejia, corrupcion e inmoralidad. Su primera reaccion al escuchar
Marx, fue: “Dios mio, Samia, eso es terrible. Un copto es mucho mejor, al
menos cree en el libro de Dios, pero un comunista es un ateo, un h&fético”
En los afios cuarenta y cincuenta crecio el conflicto entre el comunismo vy el

Islam en un mundo polarizado por la Guerra Fria. Quiza por ello en las

437 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pag. 306.

3% ABDELHALIM, Muhammad, “Nawal As-Saadawi...de los Hermanos a acusada de ateismo”,
(27/01/2014). Disponible en: http://www.masralarabia.eonss Y- - shaadl-J) &3 39433 FAE 518

AVl iagien )

439 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pag. 325.
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colonias de Africa y Asia, como Egipto, que continuaba bajo el dominio
britanico, el Islam paso6 a ser un mero instrumento en manos del capitalismo
para enfrentarse al comunismo, cuyos militantes eran acusados de ateismo.
Pero Nawal descubrié que se trataba de un juego politico de los gobernantes
gue carecian de sentido de la justicia. Recordaba a su padre, a su abuela
paterna y a la gente del pueblo, que no conocian a Marx ni habian leido el
Coran nunca. Ellos tenian un concepto de justicia heredado de otros dioses,
como lsis, la Diosa de la sabiduria, o Maat, la de la justicia, y lo aplicaban
por intuicion, lejos del engafio y la astucia de los “malabaristas” que
sometian y domaban a los trabajadores y agricultores en una especie de
complot surgido entre los gobernantes, los britanicos ypkshas del
parlament8'®.  Pues bien, en esa época Karl Marx le hizo redescubrir a
Nawal conceptos como la justicia o la injusticia social, que abrieron ante ella
una nueva ventana de conocimiento y sensibilidad, equiparable a la que le
permitia ver con claridad la situacién de las mujeres en el sistema patriarcal.
Ahora podia contemplar a las victimas cada vez mas numerosas del sistema
capitalista y patriarcal: los pobres y desfavorecidos en manos de gobernantes,
terratenientes, comerciantes y banqueros sin escruapulos, y el denominado
“sexo débil”, subordinado, sin voz y a merced de sus “amos”. Ahora
también podia exAmn ar su condicion de mujer en una dimensidn mas
amplia, mas alla del clan familiar y de la discriminacion sufrida en el hogar.
Su rabia ya no se centraba sélo en Allah y lo que él habia dictado para las
mujeres, sino en las pautas culturales y en las manipulaciones del poder. A
partir de ahi adopt6 el concepto de Justicia, que pasaria a formar parte de sus
convicciones y se transformaria en un pilar importante en la lucha
emprendida en los libros con su pluma, comprometiéndose a desvelar, a
través de la escritura, todo lo que favorecia la desigualdad. La Justicia se
traducia asi en un sentimiento de amor, inseparable de la libertad, la dignidad

y la solidaridad.

“40AS-SAADAWI, Nawal, “El  comunismo, el Islam 'y mi  abuela”
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=380590
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Tras el relumbron intelectual y emocional que provocé en ella el
descubrimiento de la medicina, Nawal constataria en su practica profesional
en hospitales y centros de salud que el cuerpo humano, cada cuerpo, supone
semejanza, desigualdad y diversidad; valoraria las consecuencias del uso
abusivo del “-biologismo” y el “culturalismo”, cuando se utilizan en un
sentido reduccionista, y entenderia que la construccion de una genealogia
femenina basada en la necesidad de valorar los hechos, trabajos y
aportaciones sociales de las mujeres se habia anticipado a las
argumentaciones cientificas sobre el alcance de la diferencia‘ébxaal

sus practicas médicas tuvo ocasion de comprobar que el patriarcado y sus
instituciones identificaban feminidad con maternidad y que a partir de la
capacidad anatomica y biologica reproductiva de las mujeres se habian
construido modelos de feminidad, normas juridicas y educativas,
mecanismos de control de la sexualidad, discursos, representaciones vy
experiencias que las llevaban a “desaparecer” como sujetos tras su funcion
matern&*’. Por supuesto, no ignoraba quelheariase situaba por encima de

las demas leyes promulgadas y que debia cumplirse de manera rigurosa.
Este hecho afiadia ciertos rasgos distintivos a la institucién patriarcal en el
mundo musulman, como la importancia de la “cultura de la verglenza”,
basada en lemfamia que recae sobre la familia de la mujer que incumple sus
funciones, desobedece al marido, sale a la calle sin la vestimenta correcta o
mantiene relaciones sexuales fuera del matrimonio; ademas de la necesidad
de parir el mayor numero posible de hijos varones, vivir bajo el peso de las
instancias jerarquicas y autoritarias y priorizar la identidad de grupo frente a
la subjetividad®.

Nawal As-Saadawi se gradu6 en la Universidad de El Cairo en 1955 con
unas calificaciones excelentes, motivo por el que pas6 a trabajar como

médica residente en el hospital universitario de Kasr el Aini. Alli desaparecio

41 |ZQUIERDO, Maria Jesu&l malestar en la desigualdat¥ladrid, Catedra, 1998, pag. 13.

42 TUBERT, Silvia (ed.)Figuras de la madreMadrid, 1996, pags. 8-10.

443 Especial importancia cobra la familia, el clan, la tribu y la comunidad de creyames@Una
vision critica de la “cultura de la vergienza” en HIRSI ALI, Aya#p, acuso. Defensa de la
emancipacion de las mujeres musulmanap. cit, pags. 50-54.
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la pesadilla que de manera reiterada le habia acompafiado durante su nifiez y

Su juventud:

“Mi madre me dej6 la tarea de encender el hornillo. Todas las

noches, dormida, sofiaba que el hornillo habria estallado, veia a mi
madre en medio de las llamas y corria a salvarla, pero era
demasiado tarde porque ya se habia muerto abrasada. La
envolvian en un sudario blanco y colocaban su cuerpo sobre el
lecho de latén. En el suefio, el sudario era el blanco vestido de
seda con que se cast”.

El suefio se repetiria de diferentes maneras: “So6lo me dejé, recuerda Nawal
As-Saadawi, después de graduarme en la escuela de medicina y convertirme
en residente con “honores” en el hospital universitario de Kasr Af“Aini
Posiblemente a través de estas fantasias oniricas, que obedecian a impulsos
diversos, se estaban expresando vinculos ocultos de afecto y temor entre la
madre y la hija*.

A comienzos de abril de 1955, Nawal cobr6 por primera vez en su vida un
sueldo mensual. Nueve libras, “cada una de ellas tan grande como la
siguiente, para usar una expresion de Sittil H&jjaSe habia convertido en

una mujer independiente, hablando en términos econémicos, un requisito
basico para construir el camino de su liberacion personal. Después de
trabajar un afo en el Hospital Universitario fue enviada a un Centro de Salud
de la zona rural de Kafr Tahla, que albergaba tres secciones distintas:
unidad clinica, unidad de servicios sociales y unidad educacional. Se trataba
de uno de los proyectos emprendidos en las areas rurales por el régimen
revolucionario en 1956. Estaba dirigido por un 6rgano administrativo
denominado Consejo Supremo de Servicios. La oficina central se hallaba en

un edificio en la calle Kasr Al Aini. Alli Nawal tuvo que defender su

444 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isis pag. 178.
A los estudiantes de medicina graduados con buenas calificaciones se les asignaba una plaza de
residente en el hospital universitario.
48 BUZZATTI, Gabriella y SALVO, AnnaF| cuerpo-palabra de las mujeres. Los vinculos ocultos
entre el cuerpo y los afectadladrid, Catedra, 2001, pags. 20, . 37 y ss.
447 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isis op. cit, pag. 178.
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derecho a ser destinada a una zona rural en términos igualitarios con los
hombres. Lo hizo con un breve discurso pronunciado en un salon donde se
apretujaban mas de trescientos médicos que iban a ser destinados a los
centros de salud. Al hablar puso de manifiesto el grado de conciencia, la

fuerza y el dominio de la tensién que las mujeres tenian que demostrar, si

guerian reafirmarse en sociedad y dar nuevos significados a sus propias
experiencias y a las experiencias ajéffaEmple6 toda la elocuencia, todos

los argumentos vy toda la retérica de que fue capaz al dirigirse a su

auditorio:

“La revolucién que continuamente mencionan en sus discursos
ha declarado que se propone garantizar la igualdad de
oportunidades para todos; sin embargo, ustedes estan privando a
las mujeres graduadas en medicina de la oportunidad de trabajar
en las areas rurales, de ser destinadas a los centros combinados
de salud al igual que sus colegas masculinos. Yo soy de un
pueblo llamado Kafr Tahla y las mujeres de mi pueblo dejan sus
casas antes del alba para cavar en los campos. Trabajan bajo la
escarcha de la mafiana o al calor ardiente del sol en verano. Al
final de la jornada vuelven a su casa para cocinar y lavar y hacer
el pan. S6lo comen cuando todos los demas ya han comido.
Visten con una uUnicgallabeya durante todo el afio, cfman
descalzas por los asperos GAnos y carreteras y trabajan mas
gue los hombres. ¢Forman parte de esas mujeres de los que
ustedes llaman “sexo débit®.

Nawal As-Saadawi viajo a Kafr Tahla un calido dia de septiembre del afio
1956. Cogi6 el tren hacia su destino, como habia hecho tantas veces siendo
nifia. Llevaba su maleta repleta de ropa, libros de filosofia y de medicina,
novelas en arabe y en inglés, y su diario intimo. Su equipaje hablaba,
constituia una desviacion de las normas culturales establecidas para las
mujeres, sobre todo en la sociedad fofalLos lugares de la memoria

ayudaran a Nawal a dar sentido a los recuerdos y otorgaran valor a las voces

448 AMOROS, CeliaHacia una critica de la razén patriarcaBarcelona, Anthropos, 1985, pag. 59.

449 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de Fuegdarcelona, Ediciones del Bronce, 2002, pag. 116.

0 Asi lo constata ARRIAGA FLOREZ, Mercedesp.cit, pag. 85, al analizar la autobiografia de
Gobmez de Avellaneda, refiriéndose, obviamente, a un momento histérico y un contexto cultural muy
diferentes.
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femeninas que, a su llegada a la aldea, gritaban su nombre como si se tratara
de una jaculatorid’. Es preciso recordar que uno de los rasgos de la
escritura autobiografica es la creacion de un espacio donde el acontecimiento

vivido, la subjetividad, la reflexién y la fuerza emocional se dan la ffano

“Bajé en la estacion de Benha (la capital de la provincia
Kalioubeya) [...] Tomé un taxi desde Benha hasta Kafr Tahla. A
diez kildbmetros.[...] Los hombres y las mujeres del pueblo se
habian reunido en la puerta de la clinica que me habian asignado.
En cuanto bajé del coche, los “yuyus” de las mujeres se alzaron.
Oia voces gritar: “Mil saludos a nuestra sefiora, la doctora. Has
traido la luz contigo a Kafr Tahla, Digwa y Al Ramala, y hasta a
Benha. Es nuestra doctora, la Saadawi hija de Sayed Bey, que
Dios le dé larga vida porque su bondad ha llovido sobre todos
nosotros. Mil saludos, doctora, j tU has traido la luz a nuestro
centro de salud®®

En este relato de Nawal As-Saadawi percibimos un nuevo hito en su

trayectoria vital. Tuvo que adaptarse al medio, sopesar los apoyos, los
obstaculos, las pérdidas, calibrar las escasas expectativas del entorno,
coordinar la atencion a los pacientes, a los que a veces tenia que intervenir
guirdrgicamente, y realizar visitas de concienciacion y orientacion a las casas
del pueblo para ensefarle a la gente normas de higiene, limpieza, nutricién,

asi como las enfermedades mas comunes y su prevencion:

“Normalmente habia unos cien pacientes, mas mujeres que
hombres [...] Tardaba unas cuatro o cinco horas y después iba
arriba, donde estaban los pacientes internos y la sala de
operaciones. [...] Los sdbados operaba. El jueves lo consagraba a
visitar las casas del pueblo. El resto de la semana me dedicaba a
las consultas externas [...] No disponia de rayos X, ni de
laboratorio donde analizar la sangre o cualquier otra cosa.
Dependia de mis sentidos, del tacto de mis dedos y de mi
imaginacion de escritora y médica, de una especie de sexto
sentido que funciona en algun lugar dentro de mi. En la Escuela
de Medicina no me habian preparado para la cirugia y durante el
afio que pasé en el hospital universitario, sélo habia hecho unas

1 NORA, Pierre,Les lieux de la mémoirdParis, Gallimard, 3 vols., 1986-1989 y GINZBURG,
Carlo,Mitos, emblemas, indicios. Morfologia e Historizarcelona, Gedisa, 1989.

2\er ARRIAGA FLOREZ, Mercedesp.cit, pag. 85.

453 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de Fuegmp. cit, pag. 112.
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cuantas operaciones de pequefias hernias, apendicitis,

evacuaciones de Gtero o amigdalotom{as”
Las grandes rupturas sociales y los sucesos individuales suelen marcar
profundamente la vida de las personas y van acompafiados frecuentemente de
una gran carga emocional. La historia de las mujeres y la historia de la vida
privada no pueden permanecer ajenas a esa carga, fruto de conflictos que son
reelaborados e interpretados tanto en la memoria individual como en la
colectiva. As-Saadawi da voz en sus obras autobiograficas a numerosos
sujetos humildes, marginados, dominados y vencidos, particularmente a las
mujeres, tratando de reforzar asi sus identidatiésstos textos constituyen
ademas una fuente documental de primera mano por su valor historico,
cultural y sociol6gic&®. El atraso, la ignorancia, las malas condiciones de
vida y la violencia sufrida por las mujeres estan muy presentes en ellos.
Nawal tuvo que hacer frente a situaciones muy dificiles en compafia de su

ayudante, una mujer llamada Om Ibrahim:

“En la Escuela de Medicina no nos habian ensefiado nada sobre
algunos insanos y a menudo peligrosos habitos y rituales que se
practican tanto en areas urbanas como en rurales, entre ellos la
circuncision de nifios y nifias. Cuando me gradué como médica,
no sabia nada sobre el himen y el clitoris, o sobre las préacticas
relacionadas con ellos que eran fundamentadas pdayas y los
barberos de pueblo, quienes conseguian mas dinero con ellas que
con ninguna otra de sus funciones. Asi que empecé a salir de
paseo con Om Ibrahim, a asistir a bodas y funerales,
circuncisiones y desfloraciones. Lasyas y los barberos del
pueblo no agradecian mi presencia, pero no podian evitarla porque
yo era la autoridad médica en el pueb16”

%54 |dem, pags. 119 y 121.

55 LEJEUNE, Philippe, “Memoria, didlogo y escrituralistoria y Fuente OralN° 1, 1989, pag.

35. NAVARRO MATEO, M J, “Declaracion de un vencido: autobiografia por personaje
interpuesto”, en José Romera, Alicia Yllera, Mario Garcia-Page y Rosa Calvet (Esgstitura
autobiogréfica. Actas del Il Seminario Internacional del Instituto de Semiética Literaria y Cultural
Madrid, Visor Libros, 1993, pags. 303-309.

4 HERNANDEZ ALVAREZ, Vicenta, “Algunos motivos recurrentes en el género autobiogréfico”,
en José Romera, Alicia Yllera, Mario Garcia-Page y Rosa Calvet (édsditura autobiografica,

op. cit., pags. 241-24.

47 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de Fuegmp. cit pag. 131.
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En la posiciébn en la que relata este episodio, es decir como médica, su
distanciamiento critico sobre la circuncision de nifias y nifios, asi como la
ignorancia que alega de estas practicas por falta de informacion de sus
maestros de la Escuela de Medicina de El Cairo, no tiene en cuenta su propia
experiencia personal, de la que en esta ocasion no habla. Si lo hara en los
libros Mujer y Sexo yLa cara desnuda de la mujer argb®mpiendo un
importante tabl en la sociedad egipcia y librando en adelante una gran
batalla en articulos, conferencias y entrevistas contra la mutilacién genital
femenin&>® Un dia pill6 al barbero del pueblo poniéndole una inyeccién a
una mujer a través del tejido degailabeyyapara no exponer el muslo. En

otra ocasion, el mismo barbero le cort6 la punta del pene a un nifio a la hora
de circuncidarlo. Y en una ceremonia de esponsales, un novio perforé con
las ufias de sus manos la vejiga de su joven esposa en un intento de
desflorarla. Por defender a una joven “Masouda” de la violencia de su
marido Nawal fue destituida de su cargo. Tuvo que abandonar el Centro de
Salud de Kafr Tahla, donde prestaba servicios, para trasladarse al
Departamento de Enfermedades Respiratorias del Ministerio de Salud en las

afueras de la capital de Egipto.

“Pasé el afio 1958 trabajando en el Hospital de Enfermedades
Respiratorias de Abbaseya (un suburbio del Cairo). Cogia el
autobus desde Giza hasta la plaza Tahrir, después un tranvia a
Abbaseya que me llevaba al final de la linea y luego caminaba
casi una hora a paso rapido a través de las arenas del desierto
hasta llegar al hospitaf®

Describe como llegaba al hospital:

“Todas las mafianas salia de casa a las seis para estar en el
hospital a las ocho. Tardaba dos horas en llegar alli: una hora en
el autobus y el tranvia, y otra caminando por el desierto. A veces
sufria una insolacion o se levantaba una tormenta de arena y ésta

458 Aunque esta préactica no fue introducida por el Islam, sino que es muy anterior, se produce en la
actualidad en paises con poblacién musulmana. No obstante, en Egipto, Sudan y Etiopia algunas
nifias cristianas y judias son sometidas también a la mutilacion de sus érganos genitales externos.
Ver PEREZ BELTRAN; Carmelo, “Mutilacion genital femeninadp. cit, pags. 749-750
LIGHTFOOT-MEIN, H.,op. cit.,1989 y ERLIC, MichellL.a femme blessée... op. cli986.

459 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 117.

201



se me metia en los ojos, la nariz, la boca, las orejas, bajo la ropa y

dentro de los zapatos. Cuando hacia calor, el sudor me chorreaba

por el cuerpo mientras caminaba con la bolsa sobre la cabeza por

protegérmela del sol. Los pies me quemaban y se me formaron

pequeiias Ulceras en los dedos. Tenia los o0jos rojos e

inflamados*®
Aunque era una mujer fuerte, enfermd. Su padre, antes de morir, le pidio
gue escribiera una carta al ministro de salud solicitando que la trasladara a
un centro mas cercano. El y su madre vivian en el arroyo de Tiri't Al-
Zoumour; en el distrito de Omeraneya. El ministro accedié. Su nuevo
destino fue el Hospital de Enfermedades Respiratorias de Giza, mas cercano
a su casa, concretamente a una hora de camino siguiendo el curso del
arroyo.
El suefio de sus padres era que Nawal tuviera su propio consultorio. Lo
consiguié en 1959, segin comenta en sus MerfidriaBn esa época
compaginaba su labor como médica y psiquiatra en su consulta privada con
los diferentes cargos que iba ocupando dentro del ambito de la medicina y la
salud. El primero de ellos, en 1957, fue el de Directora General de Sanidad
hasta el afio 1972. Fue cesada por la publicacion de su primevilies y
sexualidad®, en el que narra el trato humillante que sufren las mujeres en el
mundo &rabe, diferentes cuestiones relacionadas con la religion y el trauma
de la escision, asunto del que no se hablaba en publico. Fue, asimismo, Jefa
de Redaccion de la revisgalud durante tres afios, hasta que la cerraron, y
Secretaria General Adjunta de la Asociacion Médica de Egipto. Entre 1973 y
1976 trabajé en una investigacion sobre las mujeres y la neurosis en la
Facultad de Medicina de la Universidad Ain Shams, que dio lugar a la
publicacibn de un nuevo suyo con el mismo titulo del trabajo de

investigacion®. En 1989-1980 1980 fue asesora de las Naciones Unidas para

0 |1dem, pag. 176.

1| dem, pag. 17.

“%2Al Mar'a wal Yins Versién electrénica en arabbttps:/drive.google.com/folderview?id=0B-
P146qpQ--Bd1I5VHpuZDFVNHM&usp=sharing

Al Mara wa Al Sira’  Annafsi versiébn  electronica en  arabe:
https://drive.google.com/folderview?id=0B-PI146gpQd5VHpuZDFVNHM&usp=sharing De
este libro y déMlujeres y Sexualidaablaremos mas adelante..
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el Programa de la Mujer en Africa (CEP) y Oriente Medio (CEPA). Su labor
como médica fue esforzada y brillante, obteniendo el reconocimiento
gubernamental hasta el momento en que su activismo politico y feminista
repercutié en la separacion de su trabajo y de sus cargos. Con ello se cerraba

una nueva etapa de su vida.

3.2.2 Una incursion por la esfera privada. De pretendientes y maridos

Cuando Nawal tenia tan solo diez afios, su familia quiso casarla con un
hombre que le triplicaba la edad. Ella recuerda cuando derramé la bandeja
del café sobre el regazo de su pretendiente, empujada por su rabia, su panico
y las sefiales del subconsciéfite Después de muchos intentos de
“deshacerse” de la hija mayor a una edad muy temprana, sus padres
guedaron convencidos de que ella tenia suficiente talento e inteligencia para
seguir sus estudios y proyectar una carrera profesional lejos de contentarse
con ser ama de casa, servir a un marido y criar nifios. Modelo y suefio de
cualquier familia dentro del sistema patriarcal. Le aterraba escuchar palabras

como “matrimonio” y “obediencia”. Le resultaban repugnantes:

“La palabra “obediencia” sonaba mal, para mi sonaba como un insulto,
una caracteristica de los esclavos. La gente siempre decia que la
obediencia era una virtud, pero a mi me parecia lo contrario, porque
requeria que aboliera mi razén y mi voluntad, que hiciera lo que otros
me decian que hiciera. Me llevaria a perder mi cualidad de ser
humano, a convertirme en lo que llamaban una “hembra”, como las
esposas obedientes o los animales domésticos que viven encerrados
entre cuatro paredes y no osan desobedecer a sus &mos”

Pero a pesar de esta resistencia Nawal se enamor6 de Ahmed Hilmi en la
universidad. El era un estudiante de medicina, un lider, un activista. Solia
hablar en seminarios nacionales y editaba una de las revistas universitarias:
Sho’lat at-Tahrir(La llama de la liberacién). Ademas tomé parte en los

ataques a las tropas que ocupaban la Zona del Canal de Suez, hecho que le

convertiria en “héroe” a los ojos de Nawal. Con él nuestra protagonista

464 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 93.
%% |dem. pag. 95.
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conocié el amor, luché y se cas6 contra la voluntad de su padre. Ella
reacciono con violencia ante la actitud de su progenitor: “En un impulso, fui
hasta la puerta de vidrio y la golpeé con el pufio tan fuerte como podia
hacerlo. Ya no era una nifia que patea el suelo frustrada. Era la rabia de una
mujer absolutamente consciente y sabedora de lo que estaba h&tjeBeo”
casaron, pero a su vuelta del Canal, y sin terminar sus estudios, Ahmed
perdio la fe en la lucha y en los gobernantes de su pais. Dirigiéndose a ella,
solia repetir:” Todo es una ilusién, ahora sé la verdad. Cuando creia en Dios,
en el pais y en el amor, estaba viviendo tres fantasias, N&wallg este

matrimonio nacio una nifia, Mona, el 8 de abril de 1956:

“Cuando di a luz a mi hija me recorrid6 una oleada de increible
felicidad. Una sensacion que desconocia y que se llama maternidad
(...), cuando di a luz a mi hija algo en mi cuerpo cambio, algo como
un rio comenz6 a manar en él, un sentimiento llamado maternidad
creado a través de siglos de historia, guardado en el cuerpo, en la
mente y el espiritu. Mi mente, mi cuerpo y mi espiritu se
fundieron en un ser sélido y fuerte: una matffe”
Pero lo que era amor y admiracion se transformdé en monotonia y en una
carga cada vez mas pesada. Nawal asumiria los roles tradicionales de esposa
y madre, ademas del trabajo como médica residente en el Hospital
Universitario de El Cairo. Con su salario de médica residente cubria la
comida y los gastos de la casa, mientras él se gastaba lo que le correspondia
mensualmente de la herencia de su padre en comprar cajas de “Maxitone
Forte” para inyectarse dosis cada vez mas grafidestando de huir de su
propio fracaso. El nacimiento de Mona no cambi6 el comportamiento de su
marido, que pasoO de la adiccion al maltrato. Una noche las cosas fueron

demasiado lejos:

%% |dem, pag. 257.

7 |dem, pag. 224.

%8 |dem, pag. 101. Ver CASANOVAS SAU, Gemni,oficio de ser madre. La construccion de la
maternidad Madrid, Espasa Libros 2010 y RICH, Adrienddgacemos de mujer. La maternidad
como experiencia e institucioMadrid, Catedra, 1976.

%9 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 225.
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“El 23 de julio de julio de 1956, justo antes del amanecer. Todo

el pais celebraba el cuarto aniversario de la revolucion. Mientras

estaba en la cama, sus gruesos dedos asperos me envolvieron el

cuello, ahogandome. Abri la boca intentando tragar aire. Preferia

morir que dejar que los vecinos me oyeran gritar en nuestro piso

(...) Aquella noche no grité. Desde la infancia nunca habia

gritado pidiendo ayuda. En lugar de eso, pensaba formas de

resistir, o de escapdr®.
No queria ser la victima propiciatoria de un “mal amor que fHat®abia
gue el maltrato no solo era el crimen privado mas extendido en su pais, sino
en todo el mundo, el crimen mas desconocido y silenciado. Aguanté la
situacion hasta que un dia y de puntillas, antes del alba, mientras €l roncaba,
cogioé su nifia en brazos y se marcho a la casa de sus padres. Se fue al
Ma’zoun y pidio6 el divorcio, acompafiada por su progenitor, a quién recuerda
entrando en la oficina del Sheikh, “tieso e imponente”, diciendo “mi hija, la
doctora Nawal, quiere divorciarse de su marido y esta dispuesta a devolver la
dote y renunciar a la pensiéf® Desde el primer encuentro con Ahmed
Hilmi, en noviembre de 1951, y su divorcio, en enero de 1957, la vida de
Nawal habia cambiado mas que en todos los afios precedentes. Con él
compartio amor, pasion, ideales, lucha y una hija, lo cual no impidi6 que
sintiera una gran satisfaccion cuando obtuvo el divorcio. Rememora este
hecho como una experiencia Unica, y afirma que se sinti¢ igual que una “una

esclava” liberada de sus cadenas:

“Tomé los papeles de divorcio en mis manos como si me aferrase a un

bote salvavidas que me hubiera rescatado mientras me ahogaba. Fue
un instante brillante, resplandeciente, de mi vida, como aquél en que

me puse el certificado de graduacion bajo el brazo, o cuando tuve en la
mano el primer sobre con mi

salario*”®

“%|dem, pag. 227.

"1 En relacién con este aspecto de la vida de Nawal As-Saadawi ha sido clarificadora la lectura de
BOSCH, Esperanza y FERRER, Victoria BAg voz de las invisibles. Las victimas de un mal amor
gue mataMadrid, Céatedra, 2002.

472 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, 228.

473 |dem, pag. 96.
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Por fin tenia independencia total. No economicamente de su padre ni de un
marido frustrado que pagaba con ella sus fracasos. Siendo asi, paso a tener
otro estatus social, el de una mujer divorciada. Un perfil nada respetado en la
sociedad en la que vivia. Era dificil que pudiera rehacer su vida en el terreno
sentimental, ya que casarse con una mujer divorciada era “compartir un
melon pasado”, tal y como le recalcaba una de sus tias. A pesar de todo,
siendo una mujer fuerte, decidida, segura, y con las ideas claras, no tardaron
los pretendientes en aparecer. Ella recuerda especialmente al doctor Rashad,
el profesor ayudante que hacia con ella las rondas en las salas de'@irugia
Batall6 tan duro para no casarse con él, cuando éste pidi6 su mano, como
batallo para estar con su primer marido, Ahmed Hilmi. No le convencia
como persona y se negaba a aceptarlo y a entregarse a €l pese a tener todos
los requisitos que debia poseer un “buen pretendiente”. Ella revela en sus
memorias “la fina sensibilidad con la que palpa a las personas” y su criterio

para dejarlos entrar en su vida, 0 no:

“Sigo sin saber por qué lo detestaba tan violentamente, pero el odio,
como el amor, se siente sin razén, o por una razon propia que no
pertenece a la mente, que ésta no puede comprender. Es como las
verdades importantes de la vida que la mente humana es incapaz de
entender. Como la existencia de Dios. Esas verdades importantes
siempre estan rodeadas de dudas, pero yo nunca he dudado de mis
sentimientos hacia las personas, los sentimientos que se crean en el
primer encuentro. Me gusta o me disgusta un rostro en cuanto lo veo.
Los ojos son como ventanas para mi. A través de ellos me asomo a las
profundidades, a lo que otra gente a veces llama alma; y cuando he
mirado, ya sé. Después los huesos del rostro y la boca completan la

imagen que formo en la mente'™,

A principios de 1960, incitada por la presiéon de su entorno, Nawal se

comprometié en un segundo matrimonio. Comenta que lo hizo, entre otras
razones, para olvidar lo que le habia pasado en el primero. Su marido, cuyo
nombre no evoca nunca, era un rico tradicionalista que nunca acepté su

talento ni su pasion por escribir. Es mas, hacia lo posible para abortar todas

7% |dem, pag. 88.
47> |dem, pag. 92.
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sus creaciones y proyectos. Tenia todo lo que a ella no le gustaba en un
hombre y ninguna de las caracteristicas que ella encontraba atractivas en el

otro sexo:

“El rostro redondo con sonrosadas mejillas, el tipo de rostro que me
resulta desagradable en los hombres. El cuerpo era achaparrado y
gordezuelo, la clase de cuerpo que encuentro repugnante incluso en las
mujeres. Cuando lo miraba a los o0jos, no encontraba en ellos lo que
buscaba. Su nariz era blanda y fofa, sin nada orgulloso o desafiante, y
al hablar, en su voz no habia ni calor ni timbt&”

No queria a su marido ni lo apreciaba pero se quedé embarazada por segunda
vez. Aterrada por ser madre en una relacion hecha de falsedad y mentiras,
deseaba abortar con todas sus fuerzas y entro en un estado de depresion:

“...En esa época empecé a sofiar con sdbanas manchadas de sangre,
ansiaba verlas asi noches y dia, lo deseaba con todo mi ser, como si a
fuerza de voluntad pudiera arrancarla de manos del destino. Me
golpeaba el vientre con el pufo, saltaba por encima de la balaustrada
hasta el jardin desde el balcon del primer piso de nuestra casa, pero el
embrion se aferraba salvajemente a la pared de mi
(tero, como piojo clavado en un p€lg”

Hizo todo lo que pudo para expulsarlo de su cuerpo, incluso se tomé pildoras
para matarlo y se inyectdé drogas que pudieran provocar el aborto, queria
librarse de ese cuerpo en formacién y a menudo pensaba en el §dicidio
Tenia veintinueve afos en aquella época pero se sentia como una anciana que

se acerca al final de sus dias. Deseaba que la muerte la arrebatara de alli y la

salvara de sus tribulaciones

“Recorria la casa en busca de algun veneno que pudiera matarme. En
el blanco armario de las medicinas encontré una botella de somniferos
negros y empecé a tragarlos uno tras otro. Pero de repente vi el rostro
de mi hijita inundado en lagrimas de pesar; vi los rostros de mis
hermanos y hermanas pequefios, que aun dependian de mi, sentados
como huérfanos perdidos en el apartamento donde
habrian seguido viviendo después de mi mu&rte”

7% |dem, pag. 239.

“""|dem, pag. 252.

‘" BADINTER, ElizabethExiste el instinto maternal? Historia del amor maternal. Siglos XVII al
XX.Barcelona, Paidos, 1991.

479 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 266.
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Un dia se despertdé y encontré a su marido leyendo sus papeles. Sinti6 como
si estuviera violando su cuerpo, 0 quizds eso hubiese sido menos doloroso
para ella. Recogi6 todos los papeles de su novela y los tiré por la ventana.
Saltd ella detras pero lo Unico que logré fue perder el embrion no deseado.
Lo que tanto ansiaba. Al rememorar la experiencia vivida no lo hace desde la
culpa sino desde la liberacion. Escribir se convirtié en un acto de coherencia
entre su manera de sentir, su eleccion y su d€&i@in el vinculo que les

unia penso en el divorcio. Lo logré y se fue a vivir con su hija en un nuevo
pisc™,

Después de un par de afios y cumplidos ya los treinta y tres, muchas de sus
ilusiones se habian evaporado y su corazén ya no latia por amor como lo
habia hecho de joven. Su vida era plena aunque no habia en ella ningun
hombre. Tenia su trabajo como médica, sus escritos, su hija, sus hermanos y
hermanas y sus amigos. De repente conocié a Sherif Hetata. Fue en el
Ministerio de Salud en 1964, un afio después de gue él saliera de la prision en
la que habia estado durante catorce afios acusado de comunismo. Cuando lo
vio por primera vez sinti6 que podia confiar en él y se pregunt6: ¢“Me
equivocaré esta veZ#2. Nawal se caso por tercera vez a finales del mismo
afio. Les unia a los dos muchas cosas: la pasion por la escritura, los ideales,
el espiritu libre y las vivencias. Los dos aprendieron de sus abuelas
analfabetas que les infundieron el sentido de la justicia sin haber leido nunca
el Coran ni ningun otro libro, simplemente mediante la intuicion y la razén.
Sherif era un hombre con determinacién y con caracter, honesto, sofiaba con
ser profeta o sacerdote y trabajar para los pobres. Su soledad de nifio hizo
gue amara los libros y la musica para dedicarse luego a la medicina. Su ideal

era ser médico rural y cuidar a los necesitados. Se gradu6 con honores en la

80 ver RODRIGUEZ, Rosana Paul@uerpo y politica. Palabras y silencios sobre experiencias de
aborto. Tesis Doctoral. Sevilla, Universidad Pablo de Olavide, 2011, mas concretamente el capitulo
“Hablar del aborto”, pags. 488-490. Cf. RODRIGUEZ, Beaffizhijo inconcebible Buenos Aires,
Editorial Tekné, 1996

81 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 272.

82 |dem, pag. 232. Cf. YELA, Carlo€l amor desde la psicologia social. No tan libres ni tan
racionales. Madrid, Piramide, 2000.
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Escuela de Medicina en 1946 y trabajé como médico residente en Kasr el
Aini. Se enfrentd cara a cara con la realidad y descubrié que la enfermedad
no solo se debe a los gérmenes que invaden el cuerpo, sino que obedece,
fundamentalmente, a la falta de alimentos, de educacion, de ropa y casa,
fruto de la pobreza y las penalidades.

El joven médico, ingenuo e idealista, se convirti6 en un revolucionario que
sofiaba con abolir las diferencias entre las clases y lograr la justicia social y
econdmica. Pero estas palabras estaban prohibidas, eran sacrilegas en Egipto.
Pronunciarlas significaba ser comunista o ateo. Por culpa de ello pasé catorce
afios de su vida en la cércel, desde 1948 hasta 1963, desde los veinticinco
hasta los cuarenta afios, diez de ellos bajo el mandato de’Rfadsmral y

Sherif se apoyaron mutuamente, incluso cuando encarcelaron a Nawal en
1981, acusada de conspiracion. En el Cairo vivieron treinta afios antes de
exiliarse a Estados Unidos. Sherif Hatata, novelista también, tradujo al inglés
muchos de sus libros hasta que divorciaron, después de mas de cuarenta afios

de matrimonio, rozando ella los ochenta y él los noventa.

3.2.3 La forja de una escritura: Pasion y peligro

Impulsada desde muy joven, segun hemos podido ver, por una acusada
vocacion literaria, Nawal As-Saadawi puso su talento narrativo al servicio de

la sociedad y especialmente de la causa feminista. Se define como escritora y
novelista en primer lugdf y matiza este hecho antes de cualquier otra cosa.
Hace constantemente referencia a su nifiez, al cuaderno que escondia debajo
de la almohada o en el cajon, en el que escribia sus pensamientos, sus
preocupaciones, sus dudas, sus poesias, sus pequefias historias y relatos, su
inclinacion por el arte y la creacion, su suefio de dedicarse a la muasica o

convertirse en bailarina, y todo lo que le rondaba por la cabeza:

“Amaba la lengua arabe, sus letras, sus palabras, su ritmo en mis
oidos. Creia que era Dios quien la habia creado, quien le habia

83 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 291.
84 Entrevista a Nawal As-Saadawi realizada por el periodista Emad Dabbur, en el programa
Mamnu'. https://www.youtube.com/watch?v=REws|YryC7A
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dado una importancia mayor que a cualquier otra lengua al enviar

el Coran a la gente en arabe, mientras que el inglés habia sido

creado por los hombres, por los britanié8s”
El primer texto que escribido fue una carta a Dios, a los cinco afos. Ella
explica que queria indagar un poco sobre su justicia, y se dirigié a él para
guejarse de las numerosas arbitrariedades que veia a su alrededor, de la
discriminacion que observaba en su propia casa, donde los chicos y las
chicas eran tratados de diferente modo. En seguida, tras refugiarse en su

diario, la escritura se convirtié en la mejor forma de comunicacion para ella:

“Escribir para mi es como respirar. No puedo estar sin escribir, sin

crear. Escribir es expresarse, es como hablar del dolor, del miedo,

de la alegria, el amor, el odio. Escribir es manifestar el deseo de

vivir en un mundo lleno de justicia, de libertad. Escribir para mi

es como hablar”.
Pero si la injusticia le empuj6 a escribir, el dolor reforzé su talento. Desde
pequefia se comprometio en la lucha contra las iniquidades, el nepotismo y la
desigualdad, y de joven desarroll6 un activo papel en la transformacién de la
sociedad egipcia, buscando el bienestar de la gente y, sobre todo, el bien de
las mujere. Su objetivo era establecer la libertad y la dignidad tanto en su
vida personal y en su familia, como en el pais que la vio nacer, incluso en el

mundd®®,

Como hicieron las ilustradas europeas y las mujeres durante la
Revolucion francesa, ligaria reiteradamente dos cuestiones: la felicidad y la
justicia, exigiendo que las reformas gubernamentales llegaran a la esfera
publica y a la privada, a la ciudad y a la farfifflaNawal As-Saadawi

argumenta desde la propia subjetividad:

“No puedo ser feliz en un hogar en el que mi marido me miente,
no puedo ser feliz si mi nifla ve como tratan de manera distinta a
chicos y chicas en el “cole”. No puedo ser feliz, a menos que
sienta justicia alrededor. Hay una gran conexion entre la felicidad
y la justicia. Cuando veo que se respetan mis derechos en mi

85 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pag. 296.
8% | dem.
87 Cf. FRAISSE, Geneviéveé,os dos gobiernos. La familia y la ciudadadrid, Catedra, 2003.
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propio hogar, en mi trabajo, en mi profesion, en mi pais, que se
respeta mi dignidad, y vivo con gente que no me miente ni me
toma el pelo ni me creen estlpida, siento felicidad. La felicidad, la
justicia, la dignidad y la libertad van de la mafid”

En cuanto a su lucha contra la discriminacion sexual, sostiene en sus textos
gue ésta nunca llegard a buen puerto si el hombre no se libera de sus
privilegios y la mujer de su esclavitud. Sostiene que la ideologia de una
persona no obedece a causas biologicas sino a referencias culturales que se
han ido construyendo histéricamente. Es la sociedad la que coloca a mujeres
y hombres en una zona de subordinacién o de poder, a partir de hechos
supuestamente naturales o biolégftds aunque entre ellos surja la
dialéctica del amo y el esclavo y en el marco de esa tensidén las mujeres
pongan en practica numerosas estrategias oblicuas frente al Otro. Nawal
mantiene que para combatir la desigualdad sexual es necesario disociar al
hombre de la masculinidad patriarcal, en tanto que sistema de pensamiento y
forma de vida, desbancando el poder, el dominio y la fuerza que se asocian a
ese modelo de virilidad. Paralelamente, es preciso eliminar las cadenas
esclavitud en la que se han visto envueltas las mujeres desde siglos, cadenas
que han servido para perpetuar su sometinitéhtdbicadas en el “cuarto
oscuro”, en un segundo plano, transmiten su propia discriminacion a sus
hijas, a las que ensefian que deben ser obedientes y dependientes, mientras
inculcan a sus hijos la necesidad de dominar a las mujeres y ejercer su
poder sobre elld%. Partiendo de esas consideraciones basicas,
Nawal situa el estudio de las causas de la discriminacion femenina

en un area multidisciplinar. Considera que es una cuestion politica,

88 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pag. 296.

89 para estos aspectos, SCOTT, Joan S., “El género: una categoria Util para el anlisis histérico”, en
James S. Amelang y Mary Nash (ed#listoria y Género. Las mujeres en la Europa moderna y
contemporaneaValencia, Alfons el Magnanim, 1990, pags. 23-56, “Historia de las mujeres”, en
Peter Burke (ed.)Formas de hacer historiaMadrid, Alianza Universidad, 1993 @énero e
Historia, México, Fondo de Cultura Econémica, 2008. Cf. la revision de BUTLER, Jidith,
género en disputaBarcelona, Paidos, 2011 y las lecturas espafiolas en el libro de BORDERIAS,
Cristina (ed.),Joan Scott y las politicas de la HistarBarcelona, Icaria, 2006.

490 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit,pag. 296.

91 MILLET, Kate, Politica sexualMadrid, Catedra, 1995.
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directamente relacionada con el sistema patriarcal, las castas, las
religiones, el racismo, el colonialismo y el militarisfifo a la par

gue es también una cuestidén social, econémica y ética, que se produce a
escala local, regional, nacional y mundial. Por esta razon pide que se tengan
en cuenta estos elementos para entender el problema, ya que el paso de las
antiguas civilizaciones matriarcales a las civilizaciones patriarcales clasistas
tuvo un peso decisivo a la hora de configurar una sociedad marcada por la
discriminacién sexual, donde todo esta en contra de las mtfferes

Nawal ha investigado y escrito sobre muchos campos y ha publicado libros
con sélidas bases cientificas, novelas basadas en hechos sociolégicos,
novelas con contenido autobiografico y sus propias memorias. En su obra
pretende descomponer lo establecido para reconstruirlo sobre bases mas
solidarias y equitativas. Sostiene que en los paises musulmanes la revolucion
tiene que venir “desde dentro”, dar un vuelco a los sistemas de gobierno y
fomentar una independencia verdadera respecto a los grandes dirigentes
mundiales, combatiendo sin tregua el fundamentalismo. Exige una
revolucién total que impligue una transformacion del lenguaje, ya que a
menudo se utiliza la lengua colonial, y elimine el concepto de obediencia,
gue anula la mente: “Copiamos y no pensamos. Los sistemas culturales y
los programas educativos en los paises &rabes (...) copian y no'¢rean”
Sobre estas ideas se extendera en su ultimo libas: revoluciones

arabe$®, difundiéndolas en los programas de radio:

"Nuestro pueblo recibe una ensefianza peor que la ignorancia.
Hablamos de la ignorancia de los titulados. Los profesores

492 Cf. VALCARCEL, Amelia, “El feminismo”, en José Rubio Carracedo, José Maria Rosales y
Miguel Toscano (eds.Retos pendientes en ética y politibdadrid, Trotta, 2002, pags. 151-165 y
Neus Campillo y Esther Barbera (coordRgflexion multidisciplinar sobre la discriminacion sexual
Valencia, Nau Llibres, 1993.

493 Entrevista a Nawal As-Saadawi realizada por el periodista Emad Dabbur, en el programa
Mamnu'. https://www.youtube.com/watch?v=REwsIYryCy AAS-SAADAWI, Nawal, La hija de

Isis, op. cit,pag. 296.

49 | dem.

95 AS-SAADAWI, Nawal,Al Thawarat Al ArabiyaAbu Dabi, All prints Distributors&Publishers,
2013.
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universitarios enseflan mal a sus estudiantes, les ensefian cosas
falsas, erréneas. Los maestros y los profesores ensefian mal a los
nifios y nifas, porque ellos no han entendido bien lo que se les ha
ensefiado. Los maestros de religibn ensefian a la sociedad cosas
gue ellos mismos han entendido mal e inducen al error. Es muy
importante la educacion de los nifios desde una edad muy
temprana, educar, jugar y ensefiar a crear y a imaginar. En las
sociedades arabes se ensefia a seguir y no a féhsar”
As-Saadawi es autora de mas de cuarenta libros que han sido traducidos a
mas de treinta idiomas: novelas, coleccion de relatos cortos, piezas de teatro,
ensayos y obras de investigacion. Los temas principales inciden en la
liberacién de las mujeres y los seres humanos en general, y en la necesidad
de romper las ataduras culturales, sociales y politicas de los paises arabes. Su
primera novela fu&emorias de una nifia llamada S4&d escrita a raiz de
un ejercicio que le pidié un profesor. Tenia 13 afios. Después llend todo un
cuaderno con notd8. En esa época devoraba todas las novelas que podia
encontrar en la biblioteca y de noche, cuando apagaban las luces, sacaba su
diario secreto y escribia bajo la luz de la luna. Después de las clases, se
sentaba en un banco en el patio bajo un eucalipto, cerca del campo de tenis,
con su pluma vy libreta azul, dispuesta a escribir. Pasar del diario a la novela
significd6 mucho para ella. Habia decidido que el contenido del texto fuera
autobiografico. La narracion cuenta la historia de una nifia rebelde, ella
misma, a la que tras una serie de peripecias casan a los 16 afios, hecho que
pondria fin a sus inquietudes e ilusiones. “Alli termind su Vida’El
profesor, cuando leyd la historia, le dio un cero. Le molesté que la
protagonista durante se saltara la tradicion. El juicio moral prevalecié sobre

el literario:

“Un dia, el profesor de arabe nos puso una prueba. Nos pidié que
escribieramos algo inventado, asi que le di la novela que habia
escrito. Cuando me la devolvidé la semana siguiente, no par6 de

49 Entrevista a Nawal As-Saadawi, realizada por el periodista Emad Dabbur, en el programa
Mamnu'. https://www.youtube.com/watch?v=REws|YryC7

497 AS-SAADAWI, Nawal,Mudakirat Tefla Ismha Soad| Cairo, Maktabat Madboli, 1996.

% | dem.

99 |dem.
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observarme con ojos entrecerrados, hasta que estallo: “iBurra

estupida! Los cielos no se pueden describir como tiranicos.

Necesitas aprenderte mejor tu religiéon”. Me habia puesto un cero.

En cada pagina habia tachado algo, o hecho alguna sefial, o algun

comentario en tinta roja, como: “una imaginacion enfermiza

nacida de la falta de auténtica fe”, o “ideas extrafias y

tergiversadas que nunca se le deberian ocurrir a una chica de tu

00

edad™".
Decepcionada, Nawal pens6 no coger la pluma nunca mas, hasta que un dia
su madre encontré el cuaderno, leyo la historia, y luego pasoé el texto a su
padre. Ambos la animaron a seguir redactando cuentos y novelas.
Lo hizo. Y fue muy consciente desde el principio de la necesidad de
introducir en sus escritos los temas que mas le preocupaban: la sexualidad, el
cuerpo, las relaciones sociales de genero, la politica, la teologia y la religion,
aspectos que iria combinando para dar forma a una de las mas poderosas
narrativas del mundo literario arabe FdyEn su obra el discurso asume una
forma distintiva ligada a los roles sexuales y sociales, haciéndolos
subversivos y a la vez redefiniéndolos. En la noMelgr en Punto Cerd?,
la médica protagonista cuenta la historia de Firdaws, la prostituta condenada
por el asesinato de su proxeneta. Las fuerzas primarias que la conducen son
tanto corpéreas como sociales, a medida que el cuerpo femenino se convierte
en un objeto cuyo control precisamente se cuestiona. Esta novela es, ademas
de un relato sobre la recuperacion de dos cuerpos, el individual y el social, la
historia de la relacion entre dos mujeres de clases sociales opuestas, que
articulan el dilema de los modelos de feminidad en una sociedad donde las
clases estan claramente delineadas. Pero, mas que ser antagonistas, la médica
y la prostituta se encuentran intimamente impulsadas la una hacia la otra. Un

tema que reaparece continuamente en la obra de As-Saadawi es la dinamica

%0 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pAgs. 151-252.

1 BERTAUX, Daniel,Los relatos de vida. Perspectiva etnosociolégiBarcelona, Ediciones

Bellaterra, 2005 y ESTEBAN, Mari LuAntropologia del Cuerpo. Género. ltinerarios corporales,
identidad y cambipBarcelona, Ediciones Bellaterra, 2004.

02 AS-SAADAWI, Nawal,Mujer en punto ceroMadrid, Horas y Horas, 1999.
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de las relaciones mujer-mujer, que termina casi siempre con la destruccion
material del personaje de clase baja. Por su existencia y muerte, Firdaws, la
puta delmra'a 'ind Nugqtat al-Sif(Mujer en punto cero), nos recuerda que su
realidad esta indisolublemente atada a su cuerpo.

Bint Allah (Hija de Dios), protagonista dea Caida del Iman{1987y%
participa de un nuevo tipo de novela en la obra de As-Saadawi. Se trata de
una obra compleja, en la que encontramos narradores de ambos sexos, en
primera y tercera persona, que se codean a veces incluso en el mismo
capitulo. El resultado es una muestra de la novela posmoderna egipcia. Bint
Allah y el Iman son los dos principales antagonistas de la trama. El es el
tirano patriarcal y representa el poder masculino. Su asesinato en el texto se
presenta paralelamente al asesinato de Bint Allah. En este caso, el cuerpo
masculino y el cuerpo femenino seran destruidos. Junto a esta novela, es
obligado mencionabios muere a orillas del Nif8*. Las dos, a pesar de
seguir una linea tematica que pone de manifiesto la situacion de desigualdad
y discriminacion sexual que pesa sobre las mujeres musulmanas, no pueden
encuadrarse Unicamente en el catalogo de la literatura feminista, ya que
contienen una denuncia social mucho mas amplia que la referida a la mera
confrontacion entre hombres y mujeres. Lo mismo ocurre con la novela
tituladaLa mujer que buscab® (1969), en la que Nawal As-Saadawi cuenta

la historia de Fouada, una mujer musulmana de treinta y tantos afios de edad,
gue vive en compafia de su madre y trabaja como quimica en un ministerio
en el que sus tareas laborales se desarrollan en circunstancias grotescas. Un
dia, tras comprobar que su amante Farid no ha acudido a la cita semanal que
les reunia todos los martes, su mundo se desmorona de golpe y cae en un
estado de demencia que la arroja a las calles de El Cairo, en una busqueda
desesperada del hombre amado. En medio de su enloquecido deambular en

un espacio atemporal que acentta el dramatismo de la pérdida -podria

503 AS-SAADAWI, Nawal,La caida del ImanBarcelona, Seix Barral, 1995

04 AS-SAADAWI, Nawal, Dios muere a orillas del NilaBarcelona, Herder, 2000.
05 AS-SAADAWI, Nawal,La mujer que buscab®arcelona, Martinez Roca, 1998.
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tratarse de cualquier otra gran metrépoli que no fuera El Cairo y de cualquier
época que no fuera la de finales de la década de los afios sesenta-, Fouada
experimenta en realidad un proceso de busqueda orientado hacia su propio
interior®®. Proceso en el que figuraran las penosas circunstancias que han ido
marcando su condicion de mujer en un mundo especialmente hostil con las
personas de su sexo: la infancia de una nifia no deseada por su padre, el
traumatico paso por la salvaje ablacion, el descubrimiento aterrado de su
cuerpo y las manifestaciones de la sexualidad femenina.

Mujeres y Sexualidatf, uno de sus primeros libros de investigacion, se
publicé en 1969, desatando una gran polémica contra de la autora. Habia
traspasado una linea roja al hablar de sexo, un tema tabu en la sociedad
egipcia. La politica y la religion se podian tratar en conversaciones
semipublicas o privadas, pero hablar de sexo era otra cosa. Generaba miedo y
pudor, sentimientos potenciados por el hecho de que el libro lo habia escrito
una mujet’® La provocacion, la alarma y la reaccién de los medios de
comunicacion llegaron muy lejos. El libro desvela, explica y da a conocer
muchos aspectos no tratados en la literatura egipcia. Trata detalladamente el
tema de la virginidad, los tipos de himen y las consecuencias que la falta de
informacion sexual acarreaba a las mujeres, a los hombres y a las familias.
Asegura que el himen no era garantia de castidad y por ende tampoco del
honor de una familia, hecho que causé un terremoto social. Nawal relata
decenas de casos que vivib como doctora en su consulta privada a lo largo de
su carrera profesional. Da a conocer los diferentes organos del aparato
genital femenino y masculino y se detiene en el placer de las mujeres. Un
placer que no preocupa al hombre y que no conoce la mujer, que sufre en

muchas ocasiones las consecuencias de la extirpacion del clitoris. Denuncia

*® ROSSANDA, Rosand,as Otras Barcelona, Gedisa, 1982.

07 En arabeAl Mar'a wal Yins.

%% En occidente habia una tradicién de estudios similares emprendidos por mujeres. Ver, entre
otros, BONAPARTE, Maria, La sexualidad de la mujer, Barcelona, Ediciones 62, 52 ed., 1978.
LERER, Maria LuisaSexualidad femenina. Mitos, realidades y el sentido de ser nBgecelona,

Plaza y Janés, 1991: GREER, Germa8&x and DestinyNew York, Harper & Row, 1984, HITE,
Shere,El Informe Hite de la sexualidad femenirBarcelona, Plaza y Janés, 1976 y KAPLAN,
Helen SingerEl sentido del sexdarcelona, Grijalbo, 1982.
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gue el orgasmo sblo se considera una experiencia masculina. El gran
desconocimiento acerca del cuerpo de la mujer, de la psique femenina, asi
como las prohibiciones y restricciones religiosas y culturales contribuyeron a
distorsionar el significado de las relaciones sexuales. La sensacion de
iImpureza y pecado, y el sentimiento de culpa llevaban a la gente a no
conversar sobre el sexo y a ignorar mucho sobre él. Frente a la promocion y
circulacion de informaciones incorrectas, la escritora invita las mujeres a
desprenderse de su timidez, sus miedos y complejos y a disfrutar de su vida
sexual. El libro le costo su cargo como directora del Ministerio de Sanidad
Pulblica y como secretaria general del Colegio de Médicos de Egipto y fue

prohibido por las autoridades politicas y religiosas.

En otro libro polémicpWoman is the OrigifEl Cairo, 19713, afirma que

no hay ninguna evidencia cientifica biolégica fisiologica o anatomica,
corporal y psiquica, que demuestre que la mujer es inferior al hombre. La
desigualdad entre los sexos se ha impuesto en la sociedad por razones
econdmicas y sociales, garantizando la perpetuidad del sistema patriarcal,
gue lleva al hombre a poseer a la esposa y a los hijos como si fueran un
pedazo de tierra. Siendo asi, la liberacion femenina es una cuestidén politica
por excelencia que no solo atafie a la mitad de la sociedad sino a la sociedad
entera. El hecho de hacer callar a las mujeres, discriminarlas y velar para que
no salgan de su ignorancia, se refleja en los hombres y en los nifos, e
interfiere en el desarrollo de toda la sociedad. Lo que desata el panico entre
la comunidad masculina es el hecho de que la mujeres demuestren su
superioridad en la educacion, en el sector cientifico o intelectual, y que
saboreen la felicidad que les proporciona su trabajo intelectual, ya que
perderan a quienes les sirven en casa, les cocina, les limpia y les lava la ropa.
Evoca el esclavismo y compara la relacion entre el hombre y la mujer con la
gue mantienen el amo y el esclavo. Denuncia que histéricamente la mayoria

de las leyes subordinan la mujer al hombre, el pobre al rico, el negro al

509 AS-SAADAWI, Nawal,Al Untha hia Al Aslhttps://drive.google.com/folderview?id=0B-
P146gpQ--Bd1I5VHpuZDFVNHM&usp=sharing
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blanco, la mayoria a la minoria, y los paises pobres a las grandes fuerzas
coloniales. Habla asimismo de la honra del ser humano, que reside en la
sinceridad y la honestidad al pensar, sentir y actuar. Honrada es la persona

gue no lleva una doble vida, una en publico y otra en secreto.

Nawal As-Saadawi, publicklujeres y Neurosis en 1975, a raiz de un trabajo

de investigacion realizado en la Facultad de Medicina de la Universidad de
Ain Shams. En él desvela la necesidad de estudiar la neurosis que padecen
las mujeres, especialmente las instruidas(al muta3alimat) en Egipto. No se
trata de una enfermedad, afirma la autora, que impida a las mujeres
desarrollar su trabajo o sus actividades diarias, ni las obligue a visitar el
psicologo; de hecho pueden padecerla toda su vida sin que ellas se den
cuenta, ni tampoco los que estan a su alrededor. Depresion, dolores de
cabeza, dolores musculares inexplicables, pasividad, pereza, constantes
ganas de dormir, pesadillas, pocas o0 muchas ganas de comer, ausencia de
deseo sexual, aumento de peso son algunos de los sintomas de la neurosis.
Algunos se asocian a la regla, el embarazo o la edad y no se busca mas

&% Ocurre sobre todo en las familias humildes o de clase media, donde

all
abundan los problemas econémicos o sociales que tapan los psicolédgicos. En
esos ambitos no hay tiempo ni recursos para encargarse de sintomas
intermitentes que no interfieren directamente en el transcurso de la vida
diaria al menos que se conviertan en una enfermedad mental o en locura.
Este tipo de sintomas provocaran mas interés en las familias de clases
sociales mas desahogadas. Desgraciadamente son pocas las mujeres que
encuentran atencion debido al peso de la religion, las leyes y las tradiciones.
Por otra parte, la mayoria de los psiquiatras en Egipto, a pesar de su

educacion, o precisamente por la mezcla de religion y formacion freudiana

% Una vez mas, Nawal As-Saadawi fue pionera al tratar estos temas en su pais. Como especialista
en psiquiatria conocia a fondo la obra de Freud, pero discutia muchas de las apreciaciones de éste
sobre la feminidad, ya que, a su juicio, servian para perpetuar la desigualdad de las mujeres. Cf.
FREUD, Sigmund,Ensayos sobre la vida sexual y la teoria de la neurddiadrid, Alianza

Editorial, 10 2 ed., 1985. DIO BLEICHMAR, Emilcka depresién de la mujeMadrid, Temas de

Hoy, 1991. ROMITO, Patricia, “Estudiando la salud de las mujeres: epistemologia, metodologia y
cambio social’Encuentro Internacional Mujer, Salud y Trabaparcelona, 1996. Xerocopiado.
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de corte tradicional, no se diferencian mucho del resto de los hombres en
cuanto a la percepcion de la feminidad. Algo parecido ocurre con las mujeres
gue se dedican a la psicologia. El resultado, para Nawal, es que la ansiedad,
la depresion, los miedos y la histeria han dejado y siguen dejando sus huellas

en muchas mujeres egipcids

Nawal escribiéMen and SeX? después de llevar una investigacion sobre el
hombre y el sexo a raiz de recibir muchas peticiones de pacientes que
necesitaban ayuda y tratamiento por sus problemas psicolégicos vy fisicos.
Ella palpd, en su consulta privada, la ignorancia de mujeres y hombres en lo
relacionado con la propia sexualidad y con la sexualidad del Otro, algo que
solia acarrear un sinfin de consecuencias negativas para ambos, para la
familia y para la sociedad en general. El sexo, en su opinion, no es cuestion
de biologia o quimica, sino una manifestacion de la atraccion y el amor en la
pareja, que puede verse aquejada por la falta de compenetracion y afecto en
la relacion intima. La carencia de amor es uno de los fallos mas importantes
entre los hombres. As-Saadawi intenta analizar la sexualidad masculina y su
volatilidad, asi como la sexualidad femenina, que ella sitia en los casos
analizados al servicio del hombre y de sus deseos. Analiza las dos en
paralelo, con perspectiva histérica, y plantea en los capitulos de su libro, sus
manifestaciones a lo largo de los afios, en diferentes sociedades, sistemas
politicos y econdmicos, sin dejar de lado la parte ideoldgica y religiosa por
tener una influencia determinante en la sociedad arabo-musaftana

Politica y escritura van estrechamente unidas en la vida de Nawal As-
Saadawi. Sabia que la literatura, en sus diferentes facetas, servia para
despertar las conciencias aletargadas y daba voz a las mujeres sin voz; sabia

gue las palabras dichas, publicadas y leidas se transformaban en armas de

*1 BASENT Moussa, Aproximacién a Mujeres y Neurosis de Nawal As-Saad#008:
http://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=125615

®12 Se puede consultar una version electrénica del libkken and Sex en
https://drive.google.com/folderview?id=0B-P146qpQdIB5VHpuZDFVNHM&usp=sharing

*13 Remitimos a AZZA SHARARA, BaidurEnfoque feminista al estudio de la masculinidad. El
caso de Nawal As-Saadawi010http://www.kalamon.org/articles-details-18

219



largo recorrido. Mas aun cuando las narradoras rompian su trabajo solitario
en la “habitacion propia” para dialogar y unirse. Con esta finalidad fundé en
1971 la Asociacion de Escritoras Egipcias y formd posteriormente la
Asociacion Africana para la Investigacion y el Desarrollo de las Mujeres
(Dakar, Senegal), de la que fue vicepresidenta entre 1977 y 1987. A pesar del
caracter feminista y de la rebeldia a lo establecido que caracterizaban a sus
libros, ocupd un importante cargo en el Instituto Superior de Literatura y
Ciencia. En septiembre de 1981 fue arrestada y encarcelada durante dos
meses en la carcel de mujeres de Qanatir con otras opositoras, como Latifa
Al-Zayyat, por oponerse a la firma de los acuerdos de Camp David, entre
Egipto e Israel, y por infringir la ley de proteccion de los valores contra la
deshonra, bajo el régimen de Anuar Sadat.

La vida de Nawal corrié peligro en varias ocasiones. Cuando se casO con

Sherif, en 1964, éste le hablé de los “visitantes del alba”:

“Algunas veces Sherif me explicaba de qué manera abrian las

puertas, su forma de caminar, como escondian siempre los 0jos
tras gafas oscuras, las manos ocultas en guantes, los rostros
afeitados oliendo a locién, los trajes bien planchados, los zapatos
pulidos con la aguda puntera asomando bajo la pernera del

pantalon, los pasos silenciosos moviéndose en la noche para
saltar sobre su presa*

Los visitantes del alba aparecieron en su casa el 6 de septiembre de 1981:

“Estaba sola en casa sentada ante mi escritorio, sumergiedl en

of the Imam (La caida del Imal la novela que estaba
escribiendo. El timbre son6 una vez, dos veces. No lo oia. Volvio
a sonar, pero yo estaba lejos acompafiando al Iman mientras
moria, caia del trono, luego se despertaba y pedia al portero que le
permitiese entrar para poder tener una charla con Dios. Oi lo que
pudo haber sido el sexto o quizas el séptimo timbrazo, me levanté
y fui hacia la puerta, Los divisé a través del vidrio, como si se
tratase de fantasmas en un suefio infantil. Me negué a abrir la
puerta, asi que la forzaron; llenaron sus bolsas con mis libros y
papeles y me llevaron a la cércel, si bien el oficial al mando me

14 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 21.
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dijo educadamente: “Sélo una o dos preguntas y regresara de

inmediato®*>.

Fue liberada tras el asesinato de Sadat por un grupo islamista. La persecucion
por parte de las autoridades a raiz de sus investigaciones y de sus libros,
congregd en torno a ella un amplio movimiento de apoyo. Superando
condiciones politicas muy adversas, Nawal cred en 1982 la Asociacion de
Solidaridad de las Mujeres AraB&s(AWSA), de la que tuvimos ocasion de
hablar en el capitulo anterior, entidad dedicada a la promocién y
participacion activa de las mujeres en la sociedad arAbeque la
asociacion llego a contar con mas de 3000 afiliadagleérno de Mubarak
decidi6 disolverla en 1991 y desvié sus fondos hacia una comunidad
religiosa femenina. La escritora continué enfrascada en su produccion
literaria. Escribir fue siempre su unico refugio en la vida. Nada podia
reemplazar a las palabras ni podia compensarlas. Escribir era como respirar.
Mantenia con la escritura una relacion basada en la igualdad, en la que
ninguna de las dos partes dominaba a la otra. Escribir era para ella la antitesis
de la muerte pero, paradojicamente, pudo llevarla a la muerte. En junio de
1992 su nombre aparecié en una lista de hombres y mujeres cuyas vidas
habian estado ligadas a la produccion literaria. Ese mes Nawal estaba
ocupada escribiendo su novélave in the kingdom of ofAmor en el reino

del petréleo)”’. La policia fue a su casa para informarla que el gobierno

habia decidido ponerla bajbirasa. Esta palabra se usa en éarabe para

1> |dem, pag. 22. Remitimos al ensayo de MAALOUF, Aniientidades asesinadvladrid,

Alianza Editorial, 1999.

°1% | a Asociacién de Solidaridad de las Mujeres Arabes es la Gnica organizacién de las mujeres
arabes que llegd a ser asesora del Consejo Econdmico y Social de las Naciones Unidas de 1985. La
fundé Nawal As-Saadawi en 1982 y congregd un gran numero de mujeres de todos los paises
arabes, entre ellos Fatima Mernissi y Fatema Bakr, bajo el lema: Levantar el velo de la mente, el
conocimiento es poder y la solidaridad entre las mujeres es fuerza”.

17 Nawal escribié esta historia porque en su interior tenia la sensacién de que el petréleo era el
motor oculto tras todos los acontecimientos. Si no fuese por el petréleo, no se habria librado la
guerra del Golfo en 1991. Si no fuese por el petréleo, los treinta y un ejércitos encabezados por
Estados Unidos no habrian reducido a ruinas a Irak, ni convertido al pueblo iraqui en una nacién
muriendo de hambre. Si no fuese por el petréleo, los politicos y generales britanicos no habrian
plantado Israel en la tierra Palestina, ni el mundo se habria vuelto contra Mossadeq en Iran, ni la
region de oriente medio estaria aln gobernada por reyes y emires que casi no saben leer ni escribir.
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referirse a los guardias armados que deben proporcionar proteccién a una
persona. A partir de ese momento tuvo que comenzar a acostumbrarse a la
mirada de los vigilantes y su vida dej6 de pertenecerle. Habia hombres
armados ante su puerta dia y noche. Un guardaespaldas la acompariaba a
todas partes con una pistola automatica. Ella misma envié una carta al
Ministro de Interior rogandole que le expidiera un permiso para portar armas,

pero las autoridades se negaron. El miedo la invadié. No la dejaba escribir.

“Casi todos los dias, el guardaespaldas llamaba al timbre y nos
decia que habian atrapado a un extrafio intentando subir a mi piso.
Cada vez que el timbre de la puerta sonaba, me imaginaba al
asesino esperando fuera. No podia escribir con el miedo a morir
pendiendo sobre mi cabeza. Intenté alejarlo, pero regresaba como
una mosca obstinada. La mosca se fue haciendo mas y mas grande
hasta que alcanzo el tamafio de un enorme pajaro de plumas negras.
No se parecia ni a un aguila ni a un gerifalte, ni a un halcon, ni a
ninguna otra criatura que jamas haya visto. Extendia sus alas sobre
mi cabeza mientras me hallaba sentada escribiendo. Me quedaba
inmaovil en medio de una frase o una palabra, mi pluma frenada a su

pas o®18

Amenazada por los islamistas, Nawal As-Saadawi tuvo que emprender el
camino del exilio. Aceptd una oferta para ensefiar en la Universidad de Duke,

en Carolina del Norte.

“El 8 de enero de 1993 me despedi de nuestro pequefio piso en
Giza. Habia vivido en él durante treinta y tres afios, pero
estdbamos preparados para marchar. Sherif estaba cerrando las
maletas en el salon. Desde el dia que nos casamos, mas de treinta
afios atras, las autoridades gubernamentales no nos habian dado ni
un dia de respiro. Siempre que empezabamos algo, una revista,
una asociacion, una sociedad -cultural, un proyecto editorial,
pasados cinco o seis afios, 0 a veces antes, nos lo cerraban.
Destruian todo lo que construiamos, apagaban todas las velas que
encendiamos, En esos momentos, yo estaba en una lista de muerte
de los fundamentalistas, protegida por la misma policia que nos
habia perseguido durante afios, atrapada entre el fuego cruzado sin
saber de qué lado vendria la bala. Sherif y yo salimos del edificio
con las maletas. En el avion, Sherif me roded con los brazos, me

°18 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit, pag. 34.
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apret6 y me dijo:” Nawal, tenemos un fantastico viaje ante

nosotros. Sera una experiencia nueva y otra excitante etapa de

nuestra vida>'®,

Vivio durante cuatro afios en Durham, trabajando como profesora invitada en
la Duke University. Ensefiaba una asignatura llamada “Disidencia y
creatividad”. Desde enero de 1993 vivié en una casita con vistas al bosque de
Duke, con sus densas masas de altos cedros, pinos y robles, que ella
consideraba “una inundacion verde”. Esa vision no le resultaba familiar. La
palabra “bosque” sonaba con extrafieza en los oidos de una mujer que hasta
ese momento habia pasado la vida en Egipto, en el valle del Nilo: “el rio
tranquilo, con sus aguas fluyendo, sin crecidas, sin inundaciéhéEivo
también oportunidad de trabajar en otras universidades norteamericanas:
Southern Maine University de Poértland, donde impartiria clases de
creatividad en el afio 2003, y Washington State University. Sin embargo su
experiencia en Estados Unidos le hizo ver la discriminaciéon que sufrian
algunas mujeres. Comprendio que la persecucion de Eva estaba arraigada en
todas las cultura$’. Las religiones tenian un problema con la mujer. Por esta
razon Nawal dedico diez afios de su vida al analisis comparado de diferentes
creencias religiosas y viajo a la India para estudiar el hinduismo y el

budismG?’. Después de varios afios fuera, volvié a Egipto:

“Es el dltimo dia del daltimo mes de 1996, estoy volviendo a casa
tras varios afios de exilio. Los pinos agitan sus finos troncos en
sefal de despedida, como bailarines sobre un enorme escenario al
aire libre. Muevo la mano despidiéndome, desde detras de la
ventanita ovalada, tanto de ellos como de los seis estudiantes de
mi clase, cuatro chicas y dos chicos, que han ido a despedirme al
aeropuerto. Nuestros ojos brillaban de lagrimas y sonrisas al
abrazarnos [...] En el aeropuerto de El Cairo me esperaban Sherif,
Mona y Atef. Vi los rostros que amaba mirandome entre toda la
gente cuando abandoné la sala de llegadas empujando mi

19 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isis op. cit., pag. 20.

%20 |dem, pag. 21.

%21 Entrevista a Nawal As-Saadawi realizada por el periodista Emad Dabbur, en el programa
Mamnu'. https://www.youtube.com/watch?v=REws|YryC7

22 |dem.
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equipaje. Nos abrazamos. Me embriagué, con la sensacién de sus
cuerpos y de su calor, del olor seco del aire del desigtto”

En 2001 fue acusada de apostasia por el abogado fundamentalista Nabih al-
Wahsh, tras la publicacién de unas declaraciones en el perieidaydan

en las que, segun el citado abogado, As-Saadawi habia afirmado que en la
peregrinacion anual de los musulmanes a La Meca besar la piedra negra era
un "vestigio del paganism$*. El abogado incluia en su acusacién los
siguientes puntos de sus declaraciones: la consideracion de que el velo de las
mujeres no tenia relacién ninguna con el Islam, al ser una costumbre pagana
gue se habia mantenido con posterioridad; la necesidad de no aplicar las
leyes basadas en los versiculos del Coran referentes a la herencia porque eran
un elemento de desigualdad entre hombres y mujeres; la reclamacién de que
los niflos y nifias portaran tanto el nombre del padre como el de la madre
porque no era justo que solo llevaran el del padre; y la aclaracién de que los
organos genitales de las mujeres y los hombres se podian y debian trasplantar
como el corazén o los demas miembros del cuerpo hufiaba pena

pedida incluia el divorcio forzoso de su marido Sherif Hetata. Nawal
manifestd sus declaraciones habian sido tergiversadas por el semanario. En
julio de 2001 el tribunal civil de ElI Cairo rechazé divorciarla por la
acusacion de apostasia y mantuvo en su sentencia que no tenia capacidad, en
un caso como este, para juzgar sobre una demanda privada que no se habia

presentado por medio de la Fiscalia.

Salvado este escollo, As-Saadawi se present6 en el afio 2005 a las elecciones
presidenciales egipcias para romper el tabu de que las mujeres no podian

ocupar ese cargo.

22 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de Fuegmp. cit, pags. 330 y 349.

%24 Cuando los peregrinos circunvalan la Kaaba, como parte del ritual del Hajj Tawaf, muchos de
ellos intentan, si es posible, detenerse y besar la Piedra Negra siete veces, emulando el beso que,
segun la tradicion islamica, recibié del profeta Muhammad. La Piedra Negra es, segun la tradicion,
un aerolito que el arcangel Gabridilgril) entregé a Abraham. Este Ultimo y su hijo Ismael la
colocaron en la esquina oriental cuando terminaron de construir la nueva Kaaba.

*Mohamed Al Shadli, http://daharchives.alhayat.com/issue_archive/Wasat%20magazine/2001/4/23
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“El gran Iman de Al-Azhar he dicho que puedo presentarme para
las elecciones de Egipto y que nada en el Islam lo impedia y sin
embargo el mufti de la Republica que tiene la misma autoridad
dijo que una mujer que menstrua no podia hacerlo. Condoleza
Rice menstrua y es la jefa de todos los dirigentes arabes”

Sabia que no tenia ninguna posibilidad de vencer. Pero luch6 como si le
fuera en ello la vida. En la campafa electoral Nawal se mostraria
preocupada por la condicién femenina, por la situacion de Egipto y el mundo
arabe, por los sistemas de gobierno y la democracia: “Hubiera cambiado, si
hubiera sido presidenta, la forma de gobernar. No vivir bajo la férula de un

individuo...”?".

En marzo de 2007 tuvo que abandonar de nuevo su pais, victima del
integrismo, por la reedicion de una obra de teatro escrita tiempo [itvas:
Dimite en la Cumbr&® En esta ocasion la Universidad Islamica Al-Azhar

de EI Cairo la acuso6 de no respetar los principios del Islam y de apostasia. El
abogado Samir Sabri pidi6 que se le retirara la nacionalidad egipcia, se
incluyera su nombre en la lista de personas buscadas por las autoridades y
gue se le impidiera regresar a Egipto. Gano la querella el 13 de mayo de
2008. El tribunal argument6 que la legislacién egipcia no contemplaba la
retirada de la nacionalidad sobre supuestos ideoldgicos o de creencia. El paso
de los afios no habia logrado acallar su voz, ni su conciencia critica, ni habia
paralizado sus manos ni acabado con su creatividad. Su presencia diaria entre
los manifestantes de la Plaza Tahrir en 2011 y su ultimo ensayo sobre las
revoluciones arabes hablan de su coherencia politica y su vitalidad

intelectual?®.

526 “Religion y feminismo son antagénicos”. Entrevista realizada a Nawal Al Saadawi por llya U. Topper en junio de
2008. Disponible ethttp:/Aimww.mediterraneosur.es/prensa/saadawi_ntmial.h
527

Idem.
% Dios Dimite en la Cumbrees una obra de teatro cuyos personajes son Moisés, Jesucristo,
Mahoma, Abraham, Eva, la Virgen Maria y Bent Allah.
%29 AS-SAADAWI, Nawal, Kitab Al-Thawarat Al-Arabiya, 2013, 228 pagm)sll cile sdadll 4S 55

sasiall A yal) eyl | sl
Cf. el articulo https://www.facebook.com/note.php?note_id=565713143462551
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CapitulolV: De Nawal a otras mujeres: La condicion femenina en la
sociedad egipcia

4.1 Complices del patriarcado

El analisis del contenido autobiografico de la obra de Nawal As-Saadawi
deja ver numerosos aspectos de la vida de las mujeres en la sociedad egipcia.
Como hemos podido comprobar, la escritora lograria sobreponerse a la
sociedad patriarcal y combatirla gracias a su fuerza de voluntad, su
concienciacion y su activismo, superando numerosos obstaculos a lo largo de
su trayectoria biografica. Al redactar sus experiencias, se reencontré con
algunos de los aspectos mas dramaticos, ocultos y dificiles de su vida. Sin
duda fue un proceso que le costd afios encarar, segun se desprende de sus
propios testimonios. En ellos Nawal busca las huellas del “otro”, de los
“otros”, las “otras”, del “tU” que impone su autoridad al “yo”. Precisamente

el hecho de rememorar la genealogia de su propia familia, enfocada sobre
todo en las mujeres, le permitiria comprender la fuerza/debilidad de aquéllas
y acoger relatos, experiencias y acontecimientos en los que no habia
participado de manera directa, protagonizados por sus antepasados y
antepasadas, o de los que no tenia conciencia por haber ocurrido al comienzo
de su existencia o en los primeros afios de su infancia. En esos apartados que
generalmente ocupan las paginas iniciales de las memorias o las
autobiografias, el pacto referencial se esfuma al desaparecer la experiencia
directa y la narradora se comporta como una biégrafa que recoge la opinion
de los deméas. Se trata, segun Mercedes Arriaga, de unas “fuentes tan
atendibles y seguras como el propio ¥8”La fuerza del otro/otra forjara
también aspectos cruciales de la identidad del sujeto, que abandonara su “yo”

para desarrollar “las semillas que otros han plantado & éI”

%30 ARRIAGA FLORES, MercedesMi amor, mi juez. Alteridad autobiogréfica femenina
Barcelona, Anthropos, 2001, pag.82
! dem, pag. 83.
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Partiendo de estas ideas, Nawal As-Saadawi, ira buscando “culpables” en el
seno de su familia, “un rasgo bastante caracteristico de la autobiografia
femenina arabe, junto al choque de ideas y pensamientos a la hora de tomar
conciencia de las cosas, del contexto historico y del concepto patria, muy
presentes”, como afirma Amal Tamimi en la obsaautobiografia femenina

en la literatura rabe contemporariéa Pero de la culpabilidad no se libra
nadie en el sistema patriarcal. En él mujeres y hombres asumen sus roles
sexuales y socializan a sus hijos e hijas en ellos, para que conozcan sus
potencialidades y limites. En ese marco las nifias aprenden a someterse a la
voluntad de todos, menos a la suya propia, que quedara desterrada, gracias a
numerosos dispositivos culturales y religiosos. Utilizamos en nuestro estudio
la definicion de sistema patriarcal que Carmelo Pérez Beltrdn desvela en su

articulo “Mujer arabe, cambio social e identidad islamica”:

“Una organizacion socio politica ancestral que se organiza en torno a
una doble jerarquia, segun la cual el hombre ejerce su dominio sobre
la mujer y el adulto sobre el joven, con el fin de monopolizar el poder,
evitar la segmentacion e impedir la evolucion del sistema. Para
realizar estos objetivos, el patriarcado se ha basado en dos principios
fundamentales, tales como la coercion y la socializacion. La coercion
patriarcal, ejercida por medio de leyes, costumbres y normas
consuetudinarias, tiene por objetivo la exclusién de las mujeres del
espacio publico, a fin de que dicho ambito se convierta en monopolio
exclusivo de los individuos susceptibles de poder y prestigio: los
varones adultos. En cuanto a la socializacion, el patriarcado asigna a
las mujeres una serie de valores y actitudes, tomados frecuentemente
del universo simbodlico- religioso, sobre los que asienta sus
mecanismos, tales como la obediencia, la sumision, la subordinacion,
la pasividad, es decir, instrumentos que posibilitan la neutralizacion de
las capacidades sociales y politicas de las mujerés”

La doble jerarquia del sistema patriarcal se expone con claridad en la obra
autobiografica y de ficcion de Nawal As-Saadawi. En ella, como en la vida,

el dominio de los varones es absoluto. De hecho, controlan la vida de las

°32 Tamimi, Amal, as- Sra ad-datiya an-nigiiya fi al-adab al-aral al-mo‘Gser, Casablanca, Al-
Markaz At-ta@f1 Al-‘arali, 2005, pags. 143-151.

%33 pEREZ BELTRAN, Carmelo, “Mujer arabe, cambio social e identidad islamica”, disponible en
https://www.academia.edu/239547/Mujer_%C3%Alrabe _cambio_social_e_identidad_isl%C3%A1
mica
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mujeres, sus estudios, sus matrimonios, y vigilan su enclaustramiento. Si no
lo hace el padre, lo hara el hermano, el tio, el abuelo, antes de que entre en
escena el marido. Desde esta perspectiva, seran los varones, en tanto que
importantes figuras de referencia de la familia, los que tomen las decisiones
més importantes relacionadas con los asuntos femétings obstante, As-
Saadawi, al hablar del modelo de masculinidad que encarna su padre
reflejara en sus escritos los rasgos de un hombre adelantado a su tiempo, que
se sale de lo comun y rompe algunos moldes tradicionales, a pesar de
algunos episodios discriminatorios que ella misma hubo de sufrir y afrontar.
Paraddjicamente, la situacion del hermano mayor adquirird tal importancia
en el universo familiar, en funcion del reparto de los papeles de género, que
restara cualquier protagonismo a sus hermanas. Esta situacion es
especialmente evidente respecto a Nawal, que rememorara su relacion con él,
subrayando que el trato discriminatorio recibido por parte de sus progenitores
se debia a su condicién de mujer. Cuando se refiere a su hermano, lo hace
casi siempre de una manera negativa, sin mostrar por él aprecio ninguno, y se
muestra muy critica con sus privilegios. Mientras él se veia abocado a repetir
curso, ella brillaria en sus estudios y se convertiria en una alumna modelo
durante toda su formacion académica. Pero los fracasos de Tal'at tapaban
todos los triunfos de Nawal.

En este reparto de papeles y valoraciones las “agentes femeninas” de la
familia jugarian un importante papel. No olvidemos que la educacion de la
prole recaia en gran medida en las madres, que inculcaban a las nifias las
normas del sistema: pasividad, subordinacién, sumision y obediencia, y a los
nifios la necesidad de mostrar su fuerza y dominio en la esfera publicay en la
privada. La escritora dedica parte de su autobiografia a hablar de las figuras
femeninas que la rodearon. Combina su propio discurso con el discurso de su
madre y sus abuelas, muestra el impacto de esas figuras en su vida y relata

con todo lujo de detalles el mundo en que vivian, del cual eran fieles

34 Ver ‘ARABI, Abdelkader, “al-mar'a atarabiya bayna at-taigl wa at-tgdid” en al-mar'a al-
‘arabiya bayna tigl al-@qi‘ wa tataluat at-taharrur, Beirut, Markaz Difisat al-Aahda alArabiya.
1999. P4gs. 40-41.
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exponentes, reconstruyendo sus pautas sociales, culturales y religiosas. La
madre, la abuela y las tias constituyen arquetipos femeninos bien arraigados
en la sociedad arabe-musulmana en general y en la egipcia en particular. En
este sentido las mujeres de la familia de Nawal son fruto de la sociedad
islamica, una sociedad llena de tradiciones, contradicciones y costumbres
gue histéricamente han acentuado la condicion de inferioridad del sexo

femenino:

4.1.1 La madre: Zainab Hanem Shoukry

Como hemos referido en péginas anteriores, Zainab Hanem Shoukry marcé
en gran medida el rumbo de la futura escritora. Sus palabras “tira Nawal al
fuego y saldra ilesd* no pueden ser mas significativas. Pero eso no quiere
decir que nuestra protagonista se identificara con el modelo de feminidad
gue representaba su madre, fiel exponente de los canones culturales
establecido¥®. Por otra parte, el contenido edipico estara también presente
en la narracion de la protagonista y se ira acentuando conforme ésta vaya
cumpliendo afos. Si la madre la condujo por los entresijos del lenguaje, el
padre le mostrara los caminos y las estrategias para lograr el cambio politico
y la necesidad de no conformarse con ser una espectadora pasiva de lo que
sucedia en Egipto. En este sentido, en la autobiografia de Nawal se reflejan
las relaciones de poder establecidas entre sus dos progenitores. Sabemos que
la paternidad es una construccién cultural, que se debe descifrar en el marco
de un sistema de parentesco especifico, situandose, finalmente, todo este
conjunto de significantes y significados, en el universo simbdlico de la
cultura a la que pertenecérf”

Zainab Hanem Shoukry era una mujer presa del sistema patriarcal. Paso6 de la
autoridad de su padre a la del marido, como era habitual, pero su fuerza y su

caracter hicieron que su conyuge la respetara. Solo eso, que bien pensado y

>3°AS-SAADAWI, Nawal, La Hija de Isisop. cit, pag. 11.
S TAMIMI, Aml. op.cit, pag. 144.
337537\ dem, pag. 273.
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dejando fuera el victimismo, no era poco. Evidentemente, su vigor no fue tan
grande como para nadar a contracorriente, cambiar el sistema, 0 escapar de
sus garras. Nawal debia intuirlo, pero lo entendié en su justa medida con los
afios. Frecuentemente compara a su madre con la Diosa Isis, a la que
describe como una mujer orgullosa, con un “halo de luz en la cabeza”, igual
gue una luna llena”, portando la corona dorada que la antigua diosa egipcia
lucia sobre la frente. “Verla moverse me ensefid6 (...) a sofiar con cosas
mejores, con un lugar para mi en el amplio muriio3u padre, Mahmoud

Bey Shoukry, director general del reclutamiento militar, la educé en una
escuela de monjas. Ella queria acabar sus estudios, o dedicarse a la musica y
tocar algun instrumento, sofiaba con pilotar un avién y ver el mundo, pero su
padre la sacO de la escuela, persiguiéndola con un bastén, para casarla con el
padre de Nawal. Tenia tan sélo quince afios y su prometido era dieciséis
afilos mayor que ella. Su hija describe el nerviosismo y el panico de su madre
en su noche de bodas al tener que intimar con un hombre al que no habia

Visto nunca.

“Avanzaba el ritmo de los tambores, con paso lento y pesado, dando

traspiés sobre los altos tacones de los zapatos, enredandose con la cola

del largo vestido de novia con cascadas de volantes y lazos. El tambor

le batia en los oidos como un martillo. Los muslos le temblaban

mientras apretaba con fuerza sobre la fisura, privada de su vello

pubico, de orgullo y dignidad®.
Esta misma noche, sin sacar la ropa, ni abrir los ojos, concibié su primer hijo,
que daria a luz nueve meses mas tarde. Afio tras afo, seguiria una
fecundacion tras otra, siempre en la oscuridad. Su madre se quedo
embarazada diez veces, dio a luz nueve hijos y tuvo un aborto del décimo,
antes de llegar a los treinta afios, “sin haber conocido esa cosa que se
describe como placer sexu#f’ Zainab no se parecia a otras mujeres de la

familia de Shoukry Bey y se arrepentia a menudo de ser s6lo ama de casa. A

38 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isisop. cit, pag. 12.
39 |dem, pag. 28.
4% dem, pag. 30.
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pesar de no tener ningun oficio, ni ingresos, ni otro lugar donde vivir salvo la
casa de su esposo, preferia mantener su orgullo intacto y exigia a su marido
un trato respetuoso. Estaba dispuesta a irse de casa y buscarse la vida
lavando ropa antes que vivir con un hombre que se permitiera gritarle. Su

hija recuerda su risa, especial y Unica:

“No se parecia a ninguna otra risa del mundo. Resonaba en la casa,
atravesaba las paredes hasta la calle, hacia el espacio abierto, llenando
todo el universo. [...] Su sonido me resultaba maravilloso, como el
sonido del agua dulce y limpida en un vaso de plata pura o cfistal”

Nawal evoca esa risa en sus escritos y lamenta la distancia que
paulatinamente fue surgiendo entre su madre y ella, mientras se acortaba la
gue la separaba de su padre. Afio tras afo, la brecha se fue haciendo mayor y
el espacio que ocupaba Zainab mengud sin parar. Su mundo hacia temblar a
Nawal siempre que pensaba en él: la cocina, el olor a cebolla y ajo, el humo
gue despedia el hornillo de keroseno.

Pero ese mundo albergaba también comportamientos que la escritora
acabaria denunciando. En las familias de clase media de origen turco, como
la de su madre, el hecho de abrazarse no se contemplaba. Las convenciones
del clan materno no permitian las expresiones de carifio, ni siquiera hacia la
madre. Cuando los nifios dejaban de mamar ya no se les volvia a besar. La
falta de expresion de sentimientos calidos y la frialdad se consideraban una
sefial de distincidfi>. Nawal tropezaria muchas veces con una barrera de

hierro forjado imposible de atravesar:

“Queria rodearla con mis brazos, apoyar la cabeza en su pecho y
llorar, queria dejar salir las lagrimas que habia reprimido en mi interior
desde el dia que naci. También ella queria abrazarme vy liberar los
sentimientos de maternidad prisioneros en su interior durante tanto
tiempo, pero fuimos incapaces de abrazarnos, de intercambiar ni un
beso. Permanecimos separadas por poco mas de un dedo de aire, pero
gue parecia un vasto océano de miles de afios, que ninguna de las dos
p o d i a c r u z a r " °8B

1 dem.
2 |dem, pag. 179.
*3|dem, pag. 179.
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Sus padres vivieron y murieron sin brindarle estas muestras de carifio. Sin
embargo Nawal cuidaria a su madre, enferma y postrada en la cama, con
fuertes dolores, durante dos afios, hasta que fallecio, victima de un cancer de
mama. Murié en “el mismo lecho en el que yacid en su noche de bodas y en

el que dio a luz a sus nueve hijos: tres nifos y seis nifias:

“El primero era un afio mayor que yo, y le decian “hermano mayor”

Yo era la segunda, la hermana mayor que tomo a su madre en brazos

cuando yacia en su lecho de muerte, que la apret6 contra su pecho y la

alimentd. Ninguno de los chicos la llevo nunca en brazos o la apretd

c ontr a s u p e ¢c h o "%
Con estas palabras Nawal descubre uno de los rasgos del patriarcado. La
madre habia alimentado la segregacion sexual en su propia familia,
otorgando a sus hijos varones numerosos privilegios, pero ninguno de ellos
se encargd de cuidarla cuando estuvo enferma porgue esa tarea tenian que
asumirla las hijas. Zainab Hanem se revel0 contra algunas cosas, sin
abandonar el camino marcado por sus antepasadas, actuando “como si fuera
una anomalia genética” transmitida de madres a’tijddevo a cuesta la
infelicidad de las generaciones de mujeres que le habian precedido y, con
ella, todo el odio, el rencor y la insatisfaccién que solia descargar pegando a

las criadas o “sacudiendo alfombras™:

“Cerraba los ojos, apretaba los labios, alzaba el sacudidor tan arriba
como podia, desafiando a los cielos, y luego lo bajaba con todas sus
fuerzas, como si la quisiera matar a golpes. Se convertia en otra mujer
gue no era mi madre, diferente de la dama refinada y sensible de voz
suave, de piel de seda y ojos color miel que yo cordtia”

Zainab repetiria las vivencias domeésticas y la situacion de enclaustramiento
de todas las mujeres de su familia. Ella no pudo romper con eso; pero su hija

Nawal si lo hizo. Su madre, momentos antes de morir, dibujé una linea negra

>4 |dem, pag. 31.

*> RAMOS, M2 Dolores, en M@ José Porro Herrera (cooktir la Historia... Contar la vida.
Cérdoba, Ed. Grupo de Investigacion de la Literatura Andaluza de los siglos XIX y XX y sus
relaciones con Hiapanoamérica 2004, pag. 277.

%46 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isisop. cit pag. 129.
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sobre los ojos, se perfumo el cuello y detras de las orejas, se pint6 los labios
y se peind"’. Luego abrié “mucho los 0jos en una repentina sorpresa infantil,
como si estuviera descubriendo la verdad por primera vez, comprendiendo
por primera vez todo lo que habia sucedido en la vida hasta el momento de
cerrar los ojos para nunca volver a abrirlos [...]. Separé los labios, quizas
para expresar lo que habia descubierto, pero la muerte fue mas rapida y se la
llevé antes de que pudiera habf4t” Al Saadawi heredaria la fuerza de su
madre y el espiritu revolucionario de su padre. Cuando se hizo mayor
lamentaria profundamente, asi consta en su autobiografia, que el nombre de

Su progenitora se perdiera para siempre:

“En este mundo nuestro, clasista y patriarcal, el nombre de una madre
no tiene importancia, una mujer no tiene valor ni en la tierra ni en el

cielo. A un hombre se le promete que, en el paraiso, tendra setenta y
dos virgenes para su disfrute sexual, pero a una mujer sélo se le
promete que tendrd a su marido, eso suponiendo que él tenga tiempo

para ella y no esté demasiado ocupado con las virgenes que le

rodean®,

La escritora evocara la muerte de su madre con frecuencia, como si fuera un
hecho reciente, mostrando el apego que sentia por la figura materna pese a
gue la vida de ambas mujeres habia discurrido por caminos diferentes. Habia
comprendido, como otras mujeres, que “sin esa fijacion, nuestra vida seria
tal vez un destierro sin fin, un desierto vacio o un universo lleno de cosas
insensatas, por donde vagariamos con un indefinible sentimiento de desdicha
(por lo perdido), pero sin la conciencia ni tampoco el sentimiento de haber

perdido algo, puesto que se trata de la primer experiencia, de los orifenes”

4.1.2 Las abuelas Mabrouka y Amna

*7|dem, pag. 14.

48 | dem.
*9|dem, pag. 11.
S0RAMOS, M2 Dolorespp.cit, pag. 280.
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Anna Freixas habla del poco reconocimiento que ha tenido la genealogia
abuela/nieta en la familia occidental y sefiala que apenas hay estudios acerca
de este linaje que aborden los procesos de transmision y sociafiZacion
Nawal As-Saadawi tendra sin embargo muy presente esa relacion, teniendo
en cuenta que nacioé y crecid en una época, una sociedad y una cultura
regidas por la importancia de los ciclos de vida y la socializacion diferencial.
Consecuentemente, pudo apreciar desde nifia que las relaciones
instrumentales y mas alejadas de la vida cotidiana correspondian a los
hombres, mientras que las relaciones de comunicacién y nutricion las
llevaban a cabo las mujeres. No obstante, el concepto “abuela” esta surcado
por diferentes significados materiales y emocionales producidos en el
contexto de las normas y estructuras socioculturales, o sea dentro de los
diversos entornos, ecologicos, familiares, intergeneracionales, en los que [la
figura] esta inmersa®

En la familia de Mawal As-Saadawi predominara, de acuerdo con los habitos
culturales hegemonicos, los linajes masculinos sobre los femeninos. Quiza
por ello la abuela Mabruka, madre de Sayed Efendi, destaca sobre la abuela
materna, Sittil Hajja. Mientras ésta representa con fidelidad el modelo de
mujer de la clase media egipcia, educada por sus origenes familiares en la
contencion y falta de expresion de sus sentimientos, Mabrouka simboliza
otro modelo de feminidad: el de la campesina humilde, orgullosa y valiente
frente a las adversidades. Habia heredado un trozo de tierra de strinadre
Quiza por ello sus hijos no murieron de hambre pero si de infecciones
respiratorias y gastrointestinales. Trabaj6 sin parar durante veinte afios y todo
lo que pudo ahorrar fue el coste de los estudios de Sayed Efendi, padre de

Nawal. Era analfabeta, no habia leido el Coran, y sin embargo se atrevia a

1 FREIXAS, Anna, “Abuelas en la encrucijada” en PORRO HERRERA, M2 José (cabvit.)a

Historia... op. cit. pag. 287

2 |dem, pag. 290.

*3En la época semifeudal, los grandes terratenientes poseian el 98 por ciento de la tierra de labranza
gue rodeaba el pueblo. El dos por ciento restantes pertenecia al 80 por ciento de los campesinos. Los
campesinos trabajaban como braceros en tierras de otros y muchos otros hacian trabajo temporal

durante ciertos periodos del afio, cuando se les necesitaba (cosecha, recogida de arroz, de algodén,
etc).
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decirle al cacique: “Conozco a Dios mejor que ta, Omda, Dios es justicia, y
la gente ha llegado a saberlo por medio de la raZ6ilegado el momento

del parto, daba a luz en el campo y regresaba caminando a casa con su bufalo
detras. Tras perder a su marido se acostumbro a trabajar la tierra de sol a sol.
Al parecer inspiraba respeto y la gente buscaba su ayuda. Nawal recuerda su
VvOz y su cabeza erguida mientras caminaba por el pueblo pisando fuerte. Les
unia una relacion exenta de normas y las dos tenian largas conversaciones
alimentadas por la curiosidad de la nieta y el entusiasmo inagotable de la
abuela.

Nawal tuvo acceso a sus recuerdos, acrecentados conforme pasaba el tiempo,
circunstancia que llevaria a Mabrouka a rememorar muchos detalles
olvidados. Entre ellos algunos muy dolorosos, como su ablacion. Se la
practicaron a la edad de seis afios. La chiquilla apenas habia comenzado a
caminar, ir a los campos y jugar con los niflos cuando la “innombrable
mujer”, Um Mahmoud, “esa descarada hija de una puta”, fue a su casa, la
agarro y la até con la ayuda de otras cuatro mujeres y le dijo: “Escuchame
nifia, Mabrouka, te voy a cortarambour (clitoris) para que llegues puray
limpia a tu noche de bodas, y tu marido no se aleje corriendo de ti asqueado,
y para que no corras detras de los homBre€ntonces cogié una navaja, la

afilé sobre una piedra y la cort6 como una llama. A pesar de tener vivo el
recuerdo de su mutilacion genital, fue ella la que estuvo detras de la ablacién
de Nawal, a espaldas de su hijo, que rechazaba esta practica como “hombre
moderno”, teniendo como cémplice a la madre. Acontecimiento que la
escritora recordaria, andando el tiempo -cuando fue capaz de hablar de ello-
con el mismo dolor que su abuela. Pero ahi terminan las semejanzas. Nawal
guebr6é esa costumbre ancestral con sus hijas, que no serian mutiladas, y
emprendid una campafa para eliminar esta violenta practica sexual. La
abuela Mabrouka narra el suplicio que supuso para ella su noche de bodas.

Era una nifia de diez afios que no conocia aun la menstruacion. La casaron

4 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isisop. cit, pag. 85.
% |dem, pag. 39
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con Habash, con el que vividé 18 afios hasta que él fallecié. La chiquilla tuvo
gue introducir en su bocatarha (chal negro, de uso comun en Egipto) para
ahogar sus propios gritos enl&lat adujla, la noche de boda, “noche de
entrar en la novia”, que es el nombre que recibe en Egipto. Nunca pudo
borrar de su memoria la imagen de la sangre manando entre sus muslos,
después de que la misrdaya que le practico la escision se encargara de
desvirgarla con sus dedos afilados antes de emprender el camino hacia la
casa de su marido. Recordaba el sonido de los tambores tronando a su
espalda mientras avanzaba y la sangre seguia cayendo. Esa misma noche fue
golpeada por su esposo, que uso el mismo baston que utilizaba para guiar a
sus burros. Segun contaria a su nieta, esa era la costumbre. Todos los
maridos tenian que pegar a sus esposas la noche de bodas como sefial de
autoridad.

Tres o cuatro afios después de casarse, tuvo a su primogénito, el padre de
Nawal. En una simple esterilla sobre el suelo, dio luz a quince hijos, cuatro
nifios y once nifias. Tres varones murieron, y solo quedo Sayed Efendi. Seis
de las nifias fallecieron también, aunque quedaron: Féatima, Baheya,
Roukaya, Zaynab y Nefissa. El abuelo murié de esquistosorniiasismo

los campesinos del pueblo desde los tiempos de los faraones y los esclavos
de Egipto. La abuela decia que esa enfermedad era una calamidad de Dios,
pero que la peor de las calamidades que habia tenido que afrontar fue parir
once nifias de las cuales so6lo habian muerto seis dejando a cinco vivas. Tenia
veintiocho afos cuando se quedo viuda. Después de enterrarlo, hizo sus
abluciones y dio las gracias a Dios por librarla de él y por mantener con vida
a su hijo, su unico consuelo. Mabrouka sentia un profundo orgullo cada vez
gue alguien se referia a ella como la “madre de Sayed Efendi”. Ahorré para
que su hijo estudiara en Dar el OulgdmSolia salir al alba con sus hijas

para trabajar en el campo y vender lo cosechado en el mercado, ahorrando el

dinero destinado a los libros, la escuela, el tren y demas gastos del

¢ gangre en la orina. )
>’E| Instituto Superior de Estudios de la Lengua Arabe donde se graduaban los profesores.
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muchacho. Habia decidido que él no muriera de la misma enfermedad que

sus antepasados, y actuaba con determinacion:

“Si, no tenia otra salida que sacarlo del barro, para que no fuera un
campesino como su padre y muriera de esquistosomiasis, para vivir y
aprender, y tener una educacion y ser Sayed Efendi, Si, nada menos
gue Sayed Efendi, e incluso Sayed Bey como Shoukry Bey. ¢Por qué
no? ¢Era el vientre que pario a Shoukry Bey diferente de tu vientre,
Mabrouka? Hice un juramento a Ala y el profeta Mahoma, por
Sayedna Al Hussein y por El Imam Al Shafei y por Sittina Zaynab y
Sittina Miriam. Dije, tu hijo, Mabrouka, hija de la mujer de Gaza que
eres, tu hijo esta destinado a casarse con una de las hijas de Shoukry
Bey, y tl no vas a morir, si, no morirds antes de bailar en la boda de tu
hijo la noche que él entre en una de las hijas deles®@sopashas de
Egipto. ¢Por qué no?¢Era el vientre que
parié a Shoukry Bey diferente de tu vientre, Mabrouk4?”

Presa de las supersticiones y acostumbrada a las tragedias, Sittil Hajja
siempre se tapaba la nariz y la boca cotagha al reir como si Dios fuera a
castigarla por ello, como si no tuviera derecho a la risa. Al hacerlo pedia a
Dios que les otorgara algo bueno. Un dia sintié al despertar que la vida se
acababa para ella. Mando llamar a Sayed Efendi y a sus hermanas para
despedirse de ellos antes de morir. Nawal As-Saadawi tiene muy vivos en la
memoria los fuertes abrazos de Mabruka, que la ahogaba con sus besos.
Aungue era analfabeta, aprendié con ella sus primeras clases de religion y
politica. Aunque no habia leido el Coran creia firmemente en la justicia de
Dios. Era consciente de su situacion y de sus derechos. Ciertamente, le
impuso la ablacion, siguiendo una costumbre ancestral, pero le transmitié
sabiduria, carifio, y le ensefio a tener dignidad y a expresar los sentimientos
amorosos. Su nieta la quiso intensan@hta pesar del choque generacional

e ideolégico que las separaba, a pesar del discurso y las practicas

discriminatorias de la abuela, victima y complice del sistema patriarcal, a

58 AS-SAADAWI, Nawal,La Hija de Isisop. cit, pag. 49.
*9|dem, pag. 58.
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pesar de la lucha de su nieta por hacerse as misma y reafirmarse en un
mundo de hombres.

En cambio, la abuela materna transmitia a su alrededor la crispacién que
Nawal respiraba cuando estaba en la casa de los Shoukry. Amna era una
mujer con el cuerpo consumido, el rostro arrugado y sin sangre, los rasgos
caidos, los parpados hinchados sobre unos ojos grises y sin brillo. Se sentaba
siempre en el sofa pasando las cuentas del rosario y murmurando versos del
Corén. Se caso con el abuelo cuando tenia 14 afios y se llevaban 18 afios de
diferencia. Le dio seis hijos: Ni‘'mat, Fahima, Zainab, Hanem, Yehia y
Zakareya. No tenian nada en comun excepto el papel legal, el contrato
juridico-sexual que les unia. Tanto Nawal como su madre, Zainab, odiaban
la casa del abuelo Shoukry, porque alli se respiraba miedo e irritacion. La
abuela, una “mujer siempre silenciosa que vivia en un mundo de murmullos,
plegarias y alabanzas a Dios, vivia alejada de la realidad y sélo regresaba
cuando oia un repique de campana sobre la puerta del jardin, un repique
especial, diferente de todos los demas que salian de la campana. Sus oidos lo
reconocian aunque su mente estuviera vagando a miles de kildmetros.
Entonces “sus orejas se movian como las de un gato &erfala llegada

del abuelo, todos se dirigian a sus aposentos, menos Amna, que no tenia
donde ir porque “compartia” habitacion con €l y formaba parte de sus dias y
sus noches. El ambiente se transformaba en silencio absoluto estando
Shoukry bey en casa. Nawal solia preguntar a su madre por la tristeza de la
abuela, pero no obtenia respuesta. El abuelo, el patriarca, era el origen de

todos los males:

“¢, Fue mi abuelo quien causo6 toda la infelicidad que llenaba la casa?
¢, Fue debido a la disciplina castrense que impuso en ella? (A la
autoridad patriarcal, destruyendo a los que eran mas cercanos? (Al
colapso de las clases feudales al final de la segunda guerra mundial?
Al sistema de clases patriarcal que hasta hoy gobierna nuestro
mundo? ¢ Fue un veneno que corre por la sangre, circula por mis venas
y mis arterias, un veneno que respiraba en el aire cuando vivia,

0 |dem, pag. 47.
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rodeada de tristeza y de desolacién, en aquella ¢&sa?”

Amna murié de un cancer en la garganta. Segun Nawal, el tumor fue la
excrecencia donde se acumularon todas las lagrimas y las palabras que su
abuela no pudo derramar ni pronunciar a lo largo de su vida. Fue una mujer
humillada y oprimida, prisionera en una casa palaciega y luego en una tumba
de marmol, que de vez en cuando exteriorizaba su frustracion golpeando con
un baston a los nifios y niflas que la rode@hanQuiza por ello Nawal
anhelaba la muerte de sus abuelos maternos, convencida de que eran

culpables de tanta tristeza:

“Por la noche me despertaba ahogandome con Ilagrimas
reprimidas. Parecia que se me acumulasen en el cuello y me lo
bloquearan. Oia los ronquidos de mi abuela, que dormia
profundamente. Sus rasgos eran sumisos, tranquilos, indefensos.
Durante el dia parecia fuerte, incluso cruel, rodeada de un poder
maligno y yo deseaba que muriera. Odiaba por igual su fuerza y su
impotencia, esperaba que muriese mientras dormia, que no
despertase nunca. Pero cuando me dormia sofiaba que mi abuelo

era quién habia muerto y rogaba a Dios que se lo llevase la antes

posible®®®

Sin embargo mas tarde esa tristeza se convertiria en fuente de inspiracion y
agudizaria la escritora el talento. La criada Shalabeya pasaria a ser la heroina
de la noveld.a cancion circular. El tio Yehia seria el viejo del rel&lta no

es virgen y la tia Rokaya se transformaria en Zakeienmuere a orillas

del Nilo. Por su parte, Tante Fahima llegaria a ser la encargada de la escuela
en otra de sus obras y Tante Ni‘'mat una de esas mujeres frustradas que
aparecian a menudo en sus ref&fodawal As-Saadawi resaltara tanto en

sus textos de ficcion como en los autobiograficos las diferencias entre el
linaje paterno y el materno, representadas en las figuras de las abuelas
Mabrouka y Amna, oponiendo el aprecio y la complicidad que sentia por la

primera a la lejania establecida con la segunda. No obstante, ambas mujeres

! |dem, pag. 237.

%2 AS-SAADAWI, Nawal, Prueba de fuegmp. cit,pag. 237.

53 | dem.

%4 AS-SAADAWI, Nawal,La hija de Isisop. cit, pags. 236-237.
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serian agentes fundamentales en la preservacion y desarrollo del sistema

patriarcal.

4.2 Otros aspectos de la vida de las mujeres musulmanas

Vimos en apartados anteriores las diferentes leyes que regulan la vida de las
mujeres en distintos ambitos de su vida familiar, inspiradas en las

interpretaciones del Coran o establecidas por consenso. Todas inciden en la
necesidad de mantener a las mujeres en un segundo plano, o grado “inferior”,
por mas que los preceptos constitucionales prometan igualdad de derechos y
deberes. Los legisladores, ulemas y faquies suelen afadir la palabra
“sagradas” a las normas para garantizar su cumplimiento e infundir miedo a

la comunidad, tratando de que sean respetadas y bien acogidas. Lo mismo
ocurre cuando se impone el velo a las mujeres con el argumento de que se
trata de una encomienda de Dios, o cuando se las mutila con el fin de regular

su vida sexual.

4.2.1 Dos simbolos de la opresion de las mujeres:

A) El velo

El velo siempre ha suscitado una gran polémica entre los islamistas y las
feministas. Para los primeros representa el emblema de la identidad femenina
islamica, un simbolo de la autenticidad religiosa y del mandato divino que
las mujeres tienen que cumplir; para las segundas es uno de los distintivos
mas patentes de la opresion del sistema patriarcal que pretende controlar sus
cuerpos y mentes. Hacia el final del siglo XIX, y precisamente en Egipto y
bajo la colonizacion britanica, se produjo el primer debate sobre el velo de
las mujeres.

El religioso Rifa’a At-Tahtawi, tal y como mencionamos en un apartado
anterior, fue el primero en desatar la polémica, a su regreso de Paris, en su
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libro L'or de Paris® donde describia sus impresiones y experiencias en la
ciudad del Sena, criticando vigorosamente las practicas islamicas: el repudio,
la poligamia y la prohibicion de la participacion social y politica de las
mujeres mediante el uso del velo. La controversia creada se intensifico tras la
publicacién del libro de Charles Francois Marie d’Harcolr&gypte et les
égyptien¥®® | en el que exponia la situacién de las mujeres en el pais y
denunciaba la practica de cubrirse con el veldydb, considerandola una
forma de reclusion y discriminacion de las mujeres. Mas tarde aparecio el
libro de @sim Amin : Tahrir al-Mar'a®®’, donde este autor condena con
firmeza las manifestaciones culturales miséginas que oprimen a las mujeres
en nombre del Islam, sostiene que la cultura y la tradicion son los grandes
motores de la marginacion femenina y rechaza el uso del velo por considerar
que oculta e impide participar a las mujeres en los espacios ptilicos

Hemos de volver a los textos fundacionales de la religion islamica. EI Coran
no indica especificamente que haya que cubrir la cabeza de las mujeres. La
utilizacion del velo femenino es el resultado de las distintas interpretaciones
gue posteriormente se han hecho del texto original. Asma Lamrabet recoge

en su estudio sobre las mujeres Yiglib>®°

varios términos que se refieren
directamente a la vestimenta islamica en el libro sagrado. Se trata de
términos comdiyab, jimar, yilbab o libas attaqwa. El primero apareseete

veces en el Coran, pero no se refiere al velo fisico sino a la necesidad de
marcar una separacion simbdlica mediante “una cortina”. En la aleya
siguiente, se alude al hecho de hablar a las mujeres del profeta detras de una

cortina.

%5 AT-TAHTAWI, Rifa’a, L'or de Paris Paris, Edition Sindbad, 1988.

% D'HARCOURT, Charles, Francois Marie!Egypte et les egyptien®aris, Editions Plon, 1893,
pags. 59 — 85.Disponible online en : http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k5802394n/f12.image.

7 QASIM, Amin, Tahrir al-Mar'a, El Cairo, Dar al-Ma’arif bi-Misr, 1970.

%8 para ampliar informacién sobre los origenes, el desarrollo de la polémica shly&bgl su
trascendencia en todo el mundo arabe, consultar, AL-MUQADDIM, Mohamed Ahmed Ben Ismail,
“Audatu al hiyab”, enTarij maarakat al hijab wa al soufouwol I, pags. 18-86, disponible en
http://islamhouse.com/ar/books/244325/.

%9 LAMRABET, Asma, “El velo (elhiyab) de las mujeres musulmanas: entre la ideologia
colonialista y el discurso islamico. Una visién descolonial”’, 2013. Conferencia impartida en el
contexto del International Summer School de Granada, junio de 2013.
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“tOH VOSOTROS que habéis llegado a creer! No entréis en las
casas del Profeta a menos que se os autorice a ello; [y cuando seais
invitados] a una comida, no debéis [acudir temprano y] esperar a que
sea preparada: pero cuando seais invitados, entrad [en el momento
justo]; y cuando hayais comido, retiraos y no os quedeéis por el mero
afan de conversar: esto, ciertamente, ofenderia al Profeta, pero le
daria verglienza por vosotros [hacéroslo saber]: sin embargo Dios no
se averglenza de [ensefaros] lo que es correcto. Y [en cuanto a las
esposas del Profeta,] si tenéis que pedirles algo que necesitéis,
hacedlo desde detras de una cortina: esto contribuird a la pureza de
vuestros corazones y de los suyos. Ademas, no debéis causar ofensa
alguna al Enviado de Dios --ni casaros jamas con sus viudas una vez
desaparecido él: eso ante Dios seria, ciertamente, una atrocidad”.
[Coran: 33:53].

Segun Carmelo Pérez Beltran, esta aleya “es una respuesta divina a una
excesiva intromision y violacion de la esfera privada del Profeta, el cual se
siente violentado por la gente que no respeta su espacio vital, que abusan de
su educacién y que no muestran ninguna consideracion hacia sus é5posas”

El hiyab, en este contexto, tiene una dimension simbdlica y sirve de punto de
separaciéon entro lo publico y lo privado para marcar una frontera material
gue la gente pueda ver clara, pero no deja de ser algo que se refiere
exclusivamente a las esposas del profeta, como un “privilegio de’ttase”

En cuanto al jirar, que se entiende como velo o pafuelo, se usa para pedir a
las creyentes que cubran el escote y el cuello con sus bordes. El Coran regula
asi, “de una forma mas estricta, el comportamiento que deben guardar las
mujeres, a las que se les exige una actitud de mayor recato y pudor [que a los
hombres]. Con idéntica finalidad, la norma islamica exige a las mujeres una
formalidad en la indumentaria: el velé® De ser asi, los ulemas lo han

interpretado como una prescripcidon que impone a las mujeres mostrar tan

0 PEREZ BELTRAN, Carmelo, “Regulaciones pacificas de género en el 'CemmMUNOZ,
Francisco y MOLINA, Beatriz (eds. Cosmovisiones de la paz en el Mediterran€oanada
Editorial Universidad de Granada, 1998, pags. 291-334.

>l PEREZ BELTRAN, Carmelop.cit pag.328.

2 pPEREZ BELTRAN, Carmelo, “Regulaciones pacificas de género en el "CerarMUNOZ,
Francisco y MOLINA, Beatriz (eds.), Cosmovisiones de la paz en el Mediterraneo, Granad,
Editorial Universidad de Granada, 1998, pag. 291-334disponible en:
http://www.ugr.es/~eirene/publicaciones/item10/eirene10cap9.pdf.

242



solo el rostro y las manos y no exponer su belleza salvo delante de algunos

miembros de su familia:

“Y di a las creyentes que bajen la mirada y que guarden su castidad, y
no muestren de sus atractivos [en publico] sino lo que de ellos sea
aparente [con decencia]; asi pues, que se cubran el escote con el velo.
Y que no muestren [nada mas de] sus atractivos a nadie salvo a sus
maridos, sus padres, sus suegros, sus hijos, los hijos de sus maridos,
sus hermanos, los hijos de sus hermanos, los hijos de sus hermanas,
las mujeres de su casa, aquellas que sus diestras poseen, aquellos
sirvientes varones que carecen de deseo sexual, 0 a los nifios que no
saben de la desnudez de las mujeres; y qué no hagan oscilar sus
piernas [al cAmn ar] a fin de atraer la atencion sobre sus atractivos
ocultos. Y [siempre], jOh creyentes, volveos a Dios --todos-- en
arrepentimiento, p ara g u e
obtengais la felicidad!”. [Coran: 24:31].

Otro de los términos referidos a la vestimenta femenina en el Coréan es el
yilbab. Con este término traducido también como vestiduras externas o
manto,se alude ain traje largo y amplio, tipico de la cultura de la peninsula
arabiga, con el que deberian cubrirse las primeras creyentes que iban por la

noche a la mezquita para no ser asaltadas por los hdfitbres

“iOh Profeta! Di a tus esposas, a tus hijas y a las [demas] mujeres
creyentes, que deben echarse por encima sus vestiduras externas
[cuando estén en publico]: esto ayudard a que sean reconocidas [como
mujeres decentes] y no sean importunadas. Pero [aun asi,] jDios es en
verdad indulgente, dispensador de gracia!”. [Coran: 33:59].

La mayoria de las interpretaciones afirman que fue una medida tanto para
protegerlas como para ser reconocidas como creyentes. Segun el analisis de

Fatima Mernissi en Le Harem Politique: le Prophete et les fefifnes

“Medina estaba inmersa en una profunda crisis social como
consecuencia de las adversidades bélicas (fracaso de la batalla de
Uhud en 625, sitio de Medina en el 627) y de la frontal

°"°LAMRABET, Asma, op.cit
*"*PEREZ BELTRAN, Carmelop.cit pag.324.
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oposicién de los hipdcritas a la nueva doctrina y a su jefe
religioso y politico. Los hipdcritas eran los disidentes de la
umma que, generalmente. Utilizaban ataques indirectos como los
rumores, las calumnias, las insidias, las difamaciones, etc, para
manifestar su oposicion politica, social o religiosa. Y uno de los
objetivos de ataque de estos disidentes fueron las mujeres de la
comunidad, incluyendo a las esposas del Profeta, que eran
molestadas, perseguidas, acosadas e incitadas a la
fornicacion®”.

Pero el Coran recoge también dos conceptos mas sobre la vestimenta,
dirigidos en este caso tanto a hombres como mujeres. Se trgiaddat

basar ylibas attaqwa. El primero aparece en la aleya “Di a los creyentes que
bajen la mirada y que guarden su castidad: esto conviene mas a la pureza --
[y,] ciertamente, Dios esta bien informado de lo que hatee’incita a los

dos sexos a guardar cierto pudor y proteger las partes mas intimas del cuerpo.
Invita a la “humildad y al recato”. Como en otras ocasiones, el Coran utiliza
el paralelismo gramatical y sintactico de forma reiterativa para incidir en una
idea de igualdad para ambos sé%0sEl segundo concepto se refiere al
“vestido de la piedad o interioridad® y se encuentra en la aleya: “jOH
HIJOS de Adan! Ciertamente, hemos hecho descender para vosotros [el
conocimiento de la confeccion de] vestidos para cubrir vuestra desnudez, y
como adorno: pero el vestido de la consciencia de Dios es el mejor de todos.
En esto hay un mensaje de Dios, para que el hombre pueda tenerlo

presente™”.

Asma Lamrabet enfatiza en este caso la importancia otorgada a
la interioridad y no a las apariencids
En definitiva, el Coran marca algunas directivas generales para vestirse en el

marco de “una ética” dirigida tanto a los hombres como a las mujeres de la

"> |dem, pag. 325.

3’®[Coran: 24:30]

> PEREZ BELTRAN, Carmelmp.cit pag.323.
8 _LAMRABET, Asma,op.cit

¥ [Corén: 7:26]

80| AMRABET, Asma,op.cit.
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comunidad, exceptuandpma y yilbab, con el fin de garantizar respeto y
decencid™.

El texto sagrado no pone ninguna codificacion o legislacion acerca de la
necesidad de una vestimenta islamica femenina espediliga §achar 7),

como se afirma en el discurso tradicionafféta_a ética coranica ha quedado
reducida con el tiempo a la necesidad de aplicarse s6lo a las mujeres. Sin
embargo hoy en dia no hay unanimidad en la indumentaria considerada como
propia de las mujeres musulmanas, porque en cada pais se utilizan prendas
diferentes. Hay mujeres que llevan un chal, otras que optan por un pafiuelo
gue les cubre todo el pelo o parte de él, otras se envuelven el cuello y el
pecho o se tapan la cara entera. Las prendas mas utilizadas son:

Hiyab: velo caracteristico de las mujeres arabes. Deja libre la cara y muchas
mujeres lo llevan como un signo de identidad.

Burka: Oculta completamente el cuerpo. Una rejilla de tela en los ojos
permite que la mujer vea pero no ser vista. Las manos se cubren también.
Nigab: es otra vestimenta que llega hasta la rodilla y sélo deja libre los ojos.
Se puede combinar también con un velo. .

Chador: Usado por las mujeres iranies cuando salen de casa. Cubre todo el
cuerpo y puede combinarse con un pafuelo en la cabeza.

Shayla: es un pafiuelo largo y rectangular usado en la zona del golfo pérsico.
Se coloca alrededor de la cabeza.

Al-Amira: se trata de un velo de dos piezas; una a modo de gorro que se
ajusta a la cabeza; la otra es una especie de bufanda a modo de tubo que se
ajusta al cuello y cubre también parte de la cabeza. Puede ser de algodén,

poliester o licra®.

%81 para saber méas aspectos sobre este tema, ver, LAMRABET, Aesmmes et hommes Dans le
Coran : quelle égalité,Paris, Editions al Bourag, 2012.

82 | AMRABET, Asma, “El velo (el hijab) de las mujeres musulmanas: entre la ideologia
colonialista y el discurso islamico. Una vision descolonial”’, 2013. Conferencia impartida en el
contexto del International Summer School de Granada, junio de 2013.

%83 LAURENT, Samuel, “Nigab, hijab, burga: des voiles et beaucoup de confusions », Le Monde,
(11/06/2015), disponible en: http://www.lemonde.fr/les-decodeurs/article/2015/06/11/nigab-hijab-
burga-des-voiles-et-beaucoup-de-confusions_4651970 4355770.html , ANDREs, José Manuel,
« Cubiertas por el islam”,  ABC (06/09/2014), disponible en:
http://www.abc.es/sociedad/20140906/abci-cubiesks¥i-201409061617.html
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Dejando a un lado las particularidades de la indumentaria de cada pais en
concreto, queremos examinar la vision sobre el velo de Nawal As-Saadawi,
gue veremos un poco mas adelante, y la de Fatima Mernissi. Sirin Adlbi
SibaP®* analiza la visién de la sociéloga marroqui. El ensayo mas importante
de ésta sobre el tema Ekharén politico. El profeta y las mujeres, al que
hemos hecho mencidén en otro lugar de la Tesis. Mernissi considera que el
poder ha usado sistematicamente el Islam para auto legitimarse y en este
sentido vincula las relaciones entre conocimiento y poder. Aboga por una
lectura del pasado para poder comprender el presente afirmando que la crisis
del Islam se debe en gran medida al hecho de que los musulmanes se
encuentran patolégicamente encerrados en el pasado sin haberlo leido ni
entendido. La tesis de Mernissi, que se apoya en la del filésofo Mohamed
Abd Yabiri, es que el texto sagrado ha sido manipulado histéricamente por el
poder. Esta interpretacion considera que las mujeres han sido situadas en el
centro de una legislacion sumamente restrictiva para ellas, basada en
explicaciones miséginas y dichos falsos del profetdernissi, mediante su
relectura de la historia, asi como de varwglices y aleyas coranicas,
pretende desmontar la creencia de que el Islam ha institucionalizado la
divisién del espacio publico y el privado, y sostiene que el ushiyidl es

una costumbre que precedié al Islam. Entiende también que el profeta
fracas6 por no instaurar el espiritu de igualdad que subyace en la doctrina.
Uno de los simbolos de este fracaso seriaiyeb, que es fruto del poder
emanado de la institucion patriarcal. La socidloga llega a la conclusion de
gue el velo es una cuestion politica. Las mujeres tapadas con el velo
demuestran estar de acuerdo con el hecho de ser sombras mientras se
encuentran en losa espacios publicos. Por otra parte, en caso que pretendan

mostrar su identidad a través deyab, o que evidencian es su temor a

84 ADLBI SIBAI, Sirin, “El hiyab en la obra de Fatima Mernissi o la paradoja del silenciamiento.
Hacia un pensamiento islamico decolonial”. Articulo que presenta algunos de los resultados de su
tesis doctoral titulada “Colonialidad, mujeres, feminismo e Islam: construccion y deconstruccién de
“la mujer musulmana con hijab”. Universidad Auténoma de Madrid, disponible en:
http://www.revistatabularasa.org/numero-21/03-spuHi.

8> ADLBI SIBAI, SIRIN, op.cit, pags. 59-68.
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enfrentarse al verdadero problema: el individualismo y la responsabilidad
sexual y politicZ®.

En cuanto a Nawal As-Saadawi, cuando habla del velo tiene claros tres
conceptos distintos. En primer lugar, mantiene que el velo religioso empezo
con el judaismo, se extendié a la cristiandad y después al Islam. Después
habla del velo de la mente, que propician determinados periodistas y medios
de comunicacion para que la gente no sepa lo que pasa. El tercer velo es el
que ella llama el “velo posmoderno”, en clara referencia al maqtillaje
Califica, por ejemplo, de “estUpidas” a las occidentales que se ponen el velo
por complacer a un vardti, y también a las que presas de la opresion y el
patriarcado eligen taparse el cuerpo de una manera u otra. Siendo el velo una
imposicién en muchos paises del mundo musulméan, el maquillaje, dictado

por la sociedad, el libre mercado y la globalizacion, no lo es menos:

“¢Por qué voy a esconder mis arrugas? Estoy orgullosa de mis arrugas
y de mi edad, porque mi edad es mi vida. ¢No le parece importante
verse bien una misma? Si, pero ¢cuél es la imagen que me gusta de mi
misma? Es la que le gusta a la gente, no la que me gusta a mi. Le gente
y especialmente los hombres, que tienen poder, quieren que seamos
femeninas, con los pendientes, con los collares, los pechos, las
pantorrillas. Esa es la moda, la moda capitalista. Yo estoy en contra
incluso del anillo de matrimonio porque significa una prision, estar
atada a un hombre. Quiero ser libre, nadar en el mar... Nunca voy a la
pelugueria y nunca me magquillo. Nuestra belleza es nuestra salud, es
nuestro valor para desafiar [lo que no nos gustaly luchar por la
justicia. Como mujeres tendriamos que ser conscientes de esto. Todo
lo que es adorno requiere mucho dinero y mucha energia, mucho
tiempo. Los tacones son otra arma de la esclavitud porque te hacen
cAmin ar de forma insegura, no puedes correr, no puedes hacer
ejercicio, te puedes romper el tobillo y, ademas, son citos”

% 1dem.

%87 “E| maquillaje es un velo que el mercado impone a las mujeres”. Entrevista realizada por A.
Gaitero el 23 de junio de 2005. Disponible dtp://www.diariodeleon.es/naoticias/cultura/el-
maguillaje-es-velo-mercado-impone-mujeres 204218.html

588 “] as mujeres occidentales que se ponen el velo son estipidas”. Entrevista realizada por Francisco Carriénel 19

de septiembre de 2015. Disponible en:

http:/ /www.elmundo.es/internacional /2015/09/19 /55f2fe6d268e3e0b1b8b4594.html

89 Entrevista de A. Gaitero, “El magquillaje es un velo que el mercado impone a las mujeres”.
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Nawal no estd a favor ni del velo ni de las vestimentas provocativas.
Considera que son dos caras de la misma moneda; “Si una mujer esta
desnuda en publico, es un objeto sexual en el mercado del capital, y si viste
velo, es un objeto sexual en el sentido religioso. Si una ni sale desnuda ni usa
velo entonces es “un ser humano” IBPePara ella, la mentalidad patriarcal

es la que reduce a las mujeres a ser un mero objeto destinado a estar cubierto,
decorado o desnudo. Sin embargo, insistdjyagb mas peligroso es el que
cubre la mente y no el que tapa las caras de las mujeres, por eso hay que
eliminarlo en las mujeres araB&sNawal analiza la situacion de las mujeres

a nivel mundial, afirmando que estan oprimidas de diferentes maneras en
todo el planeta. La discriminacion mas visible se da algunos paises arabes.
Pero en Europa y Norteamérica las mujeres son esclavas del maquillaje o de
la cirugia estética y estan expuestas como objetos sexuales, victimas del
consumismo y el posmodernismo, por mas que estén secularizadas y alejadas
de la religion. Es cierto, afirma Nawal, que las mujeres son oprimidas en
todas las creenci@$, y mantiene que el Cordn mes mas liberal que el
Antiguo Testamento, aunque por razones politicas el Islam se ha convertido
en el primer enemigo no solo de la condicion femenina sino de la
humanidad®.

Sea como fuere, esta claro que la manipulacion que ejerce el poder y el
arraigo del sistema patriarcal son elementos que estan detras de la imposicion
del velo a las mujeres. Este es un signo que les recuerda, tanto ellas como a
los demas, que el espacio publico no es un lugar para ellas. Una marca que
les impone las pautas de comportamiento que deben seguir y que rompe el

concepto de igualdad entre los sexos, si bien cada mujer, si se parte de la

90 «sj muero en Egipto, al menos tendré significado”. Entrevista realizada por Cam McGrath el 23
de octubre de 2009. Disponible émtp://www.ipsnoticias.net/2009/10/mujeres-si-muersegipto-
al-menos-tendra-significado/

91 “E| velo mas peligroso es el velo de la mente”. Entrevista realizada por Cristina Sanchez
Delgado. Disponible ernttp://www.laotrapagina.com/articulo-92.html

%92 para conocer mas aspectos sobre el velo en las tres religiones, consultar: ABDULADIM, Sharif
en “La mujer en el Islam y en el judeocristianismo: mito y realidad”, disponible en :
www.Verdelslam.com, 1997.

*93«Nawal el Saadawi contre toutes les oppresséidfistirevista realizada por Gérald Papy el dia 29

de noviembre de 2007. Disponible dmitp://www.lalibre.be/actu/international/nawal-ebsgawi-
contre-toutes-les-oppressions-51b896c0e4b0de6db9b0fct5
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autonomia y la libertad de expresion o de credo, tiene derecho a vestirse
cComo vea conveniente, guiandose por su propio criterio, siempre y cuando
no pretenda imponer su modelo como “el modelo” a seguir, y menos en

nombre de la religion.

B) La Ablacion

Nos gustaria empezar diciendo que la sexualidad en el Islam se considera
“inherente al ser humano [y] es plenamente aceptada en su doble faceta de
procreacion y de placer. El placer sexual nunca es refrenado o sublimado,
sino que, por el contrario, el islam se muestra favorable al pleno desarrollo
de la dimensién erdética, pero siempre dentro de un estricto marco legal que
es el matrimonio o el concubinatd” Es tan importante que va mas alla de

la existencia terrenal, prometiendo placeres sexuales y sensuales en el
Paraiso Islamic8. Una sexualidad, sin embargo, que en el caso de las
mujeres se controla y se organiza segun un orden socio-religioso
estrechamente relacionado con la ideologia patriarcal. Es fundamental tener
en cuenta, tal y como afirma Celia Amorgs, que “a las mujeres se nos asigna
el deber de la identidad, el ser las depositarias de los bagajes simbélicos de
las tradiciones®®. Siendo asi, ese rol femenino de representar lo colectivo y
reproducirlo sirve de justificacion para imponer una estricta regulacion sobre
ellas y convertirlas exclusivamente en las transmisoras y guardianas de todos
los elementos ancestrales de la cultura islamica. Desde esta perspectiva
podremos entender los diferentes codigos que regulan la conducta de las
mujeres en el &mbito del Islam.

El control de la vida sexual de las mujeres empieza desde una edad muy
temprana ensefandoles que sus Organos sexuales son lo mas valioso y lo mas

delicado que tienen, motivo por el que deberian tratarlos con precaucién. Se

%4 PEREZ BELTRAN, Carmelogp.cit p4g.301. Ver las aleyas del Coran que tratan el tema de la
sexualidad: [23:5-7][2: 183-187-222-223][ Corén: 52: 19-20][56:20-24][56:34-38].

% Para una vision mas completa sobre el sexo en el Islam, ver, MERNISSI, Bati@aidéologie,
islam, Condé-sur-Noireau, Tierce, 1987.

%% AMOROS, Celia,Vetas de llustracién. Reflexiones sobre feminismo e d\éenrid, Cétedra,
pag. 78.
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les hace después numerosas advertencias sobre lo que puede resultar dafiino,
vergonzoso Yy prohibido por la religion. Las nifias aprenderan asi a reprimir
sus instintos y apetitos consiguiendo un estrangulamiento gradual de su
personalidad y de su sexualidad, que al fin y al cabo no les pertenece a ellas
sino a la familia y a la sociedad. El sometimiento obligado a estas normas
desde la nifiez dejara a las niflas a merced de todo lo que venga despues,
tanto en la escuela como mas tarde en el matrimonio como Unico marco legal
y aceptado donde tienen cabida las relaciones sexuales. En Egipto, como en
otos muchos paises, el control de la sexualidad de las mujeres empieza con la

mutilacion educativa que antecede a la mutilacion genital.

Nawal As-Saadawi dice:

“Ninguna nifia, ni de la ciudad ni del campo, de familia pobre o rica,
se escapaba. Abuela Amna, la esposa de Shoukry Bey, y mi madre
Zaynab Hanem, estaban ambas circuncidadas. Mi madre no me salvo
de esa operacion, ni a ninguna de mis hermanas, pero yo pude proteger
a mi hija, y a muchas otras
nifias, cuando comencé a escribir hace cuarenta’afios”
La circuncision o mutilacién genital femenina -expresion oficial de la OMS-
es la ablacion o eliminacion de tejido de cualquier parte del los genitales
femeninos por razones culturales, religiosas o de otra indole que no sean
médicas. Segln el historiador egipcio AhmediAm® la lengua juridica
arabe emplea de forma general el térmiian para hablar tanto de la
circuncision masculina como de la femenina y en la lengua comdn se habla
también de ldahara, que significa purificacién, suponiendo que purifique a
la persona a la que se le practica. A parte de estos dos términos existe uno
especifico para referirse sélo a la circuncision femedifed. Desde luego
no hay ninguna similitud entre la circuncision de los chicos y las chicas
porque los fines son bien distintos: la circuncisibn masculina es practicada

por todos los musulmanes, todos los judios y algunos cristianos, como ocurre

%97 AS-SAADAWI, Nawal, La hija de Isigp. cit, pag. 74.
98 AMIN, Ahmad, Qamus al-‘adat wal-taqalid wal-ta‘abir al-masriyyaMaktabat al-nahdah al-masriyyah,
Le Caire, 1992, pag. 188.
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en Egipto, y también por muchas tribus animistas de Africa. Nunca se ha
cuestionado ni probado que darfie la salud psiquica o fisica de los hombres.
Desde el punto de vista médico se considera una medida profilactica que
consiste en la extirpacion o amputacion del prepucio del pene, para dejar al
descubierto el glande. Segun los cientificos, el riesgo de infeccién en
hombres circuncidados se reduce considerablemente dado que el prepucio
estd formado por células que son muy sensibles a la infeccion. Asi pues,
aquéllos a los cuales se les practica la circuncision médica pueden disminuir
significativamente el riesgo de adquirir algunas de las enfermedades mas
comunes de transmision sexijal

La circuncision femenina tiene como objetivo princip#hd, que viene del
verbojaffada y que significa disminuir, y en este caso se trata de reducir el
tamafo del clitoris. Dependiendo de su tamafio se decide practicar o no la
circuncision. Cuanto mas grande sea, mas le podria perjudicar la mutilacion,
como veremos mas adelante. Esta practica es justificada por cada comunidad
segun las creencias heredadas a lo largo de los afios. Se efectua para
garantizar la virginidad de las chicas y disminuir, atenuar o reprimir su deseo
sexual en elld%, con el fin de de evitar tentaciones que impedirian que
llegaran virgenes al matrimonio. En este marco cultural por el hecho de no
poder mostrar la prueba de su virginidad la mujer puede ser repudiada,
rechazada o devuelta al hogar paterno la misma noche de boda, con la
consiguiente verglienza para ella y su familia. La Doctora As-Saadawi habla

especificamente de estos aspectos:

“Para la sociedad arabe en general, el himen (o la membrana de la
virginidad, como se llama en arabe), sigue siendo la parte mas
importante y que mas hay que cuidar del cuerpo de la chica, es mas
valiosa incluso que un o0jo, un brazo o una pierna. Si una chica
pierde un ojo, su familia no se afligird tanto como si pierde su

99 ver MAMANI ORTIZ, Yercin, MARTINEZ VERGARA, José Luis, CHOQUE ONTIVEROS, Maria del

Carmen, “La circuncision masculina como mecanismo de prevencion de la transmision deR&lista
Cientifica Ciencia Médicavol. 12, N° 1, 2009, pags. 39-44.

%% para més informacion consultar: ZENIE-ZIEGLER, Wedadface voilée des femmes d'Egypte
Mercure de France, Paris, 1985. Y también FARAH, Nadyah Ramsigat al-marah wa-
sihhatuha Sina lil-nashr, Le Caire, y Al-Saqr al-‘arabi lil-ibda’, Limassol, 1991.
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virginidad. De hecho, que pierda la vida es una catastrofe menor
que si pierde el himef™.

Y afade:

“Una joven que no cuida su virginidad se expone a ser castigada
con la muerte, a ser humillada moralmente o a que su marido se
divorcie de ella, si lo descubre la noche de bodas. Un divorcio de
este tipo, por supuesto, va acompafado siempre del escandalo, que
a veces sOlo se limita al circulo familiar, pero, otras veces se
extiende rapidamente por todo el pueblo o ciudad. Puede que la
chica sea completamente inocente en lo que se refiere a haber
mantenido relaciones sexuales, pero no lo puede probar. Esto
ocurre porque la sociedad patriarcal y de clases ha impuesto la
virginidad prematrimonial a las jovenes hasta el punto de que el
honor de una chica y el de su familia dependen de que ésta
conserve la virginidad. Si la pierde, la mayor de las verguenzas
caeria sobre la familia, y s6lo podria lavarse con sangre, como reza

un dicho arabe®®?

En la misma noche de bodas se efectia la tradicional comprobacion de la
virginidad y aqui entra en accion la figura dediya, la encargada de
circuncidar a las nifias antes de que lleguen a la pubertad. Por ello acudira a
la camara nupcial para desinfibular a la novia y permitir la penetracion. La
consumicion del matrimonio puede durar varias semanas porque las mujeres,
sin excepcidon experimentan grandes dolores y la penetracion se debe hacer
de manera gradual. Ademas del sufrimiento fisico las mujeres suelen
albergan otra preocupacion: saben que la consumacion se debe llevar a cabo
antes de que la herida abierta vuelva a ceffdrgeor lo que respecta a la
daya, su formacion se basa experiencia adquirida junto a otra de mas edad,
gue es la que le transmite sus “conocimientos”. Ella es la que vela por el

honor de la familia en el marco de unas normas sociales que introducen una

01 AS-SAADAWI, Nawal La cara desnuda de la mujer araddadrid, Horas y Horas, pag.14.

502 AS-SAADAWI, Nawal La cara desnuda de la mujer arabe, op,cga5.

93 GORDON, Natasha, “Mujeres creando a otras mujeres. La trayectoria histérica de la circuncision
femenina en Africa” Traduccion del inglés al espafiol®uledad DomingueEl articulo integro en
www.lolapress.org
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gran asimetria entre mujeres y hombres. Adagas se les exige que
acrediten virginidad de las muchachas a la hora de contraer matrimonio,
mientras que a los hombres no se les pide ningun tipo de prueba para
constatarlo. Nawal recuerda que muchos padres y madres iban a su consulta
para que les expidiera un certificado de virginidad, incluso en el caso que el
himen de la chica se hubiera roto por practicar deporte o por cualquier otra

circunstancia no relacionada con la practica séXual

El articulo de Natasha Gord8n“Mujeres creando a otras mujeres: La
trayectoria histérica de la circuncisién femenina en Afff€adestaca otros

motivos:

- Purificacion: el clitoris se considera sucio, y hace que la nifia o la mujer

sean seres sucios hasta el momento de la escision.

- Obtener feminidad: entre los somalies y los sudaneses, el nifio se considera
un ser andrégeno y la circuncision es un vehiculo mediante el cual la
comunidad crea personas sexuadas. El clitoris se transforma en el
significante de la afirmacion definitiva de la sexualidad, representa la
“masculinidad”; entonces para obtener feminidad y convertirse

definitivamente en mujer es necesario extirparlo.

- Para ofrecer mayor placer sexual al hombre: extirpan el clitoris con la
excusa de que su punta puede lastimar al hombre y causarle la muerte.
Incluso muchas mujeres creen que la mayoria de los hombres basicamente

obtendran mas placer sexual a través de circuncisiones apretadas.

- Proteger la linea del linaje: especialmente entre los musulmanes, la

circuncision femenina mantiene la castidad y la virginidad para preservar los

604 AS-SAADAWI, Nawal La cara desnuda de la mujer aralop. cit, pag.15

60> Natasha M. Gordon ensefia en el departamento de Literatura Africana de la Universidad de
Witwatersrand de Sudafrica. Su tesis doctoral lleva el titulo "Habla el cuerpo: recordando
circuncision femenina en escrituras de autoras africanas". GORDON, Natasha, “Mujeres creando a
otras mujeres. La trayectoria histérica de la circuncision femenina en Africa” Traduccion del inglés
al espafiol poBoledad DominguekEl articulo integro en www.lolapress.org

% GORDON, Natashap.cit.
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derechos de la linea paterna. De esta manera las cirugias genitales pueden
servir como medio de proteger la pureza del linaje, porgue si una madre se
divorcia, los nifios pertenecen al padre y el hombre asegura de que sus hijos

seran realmente suyos casandose con una virgen infibulada.

- Evitar la practica de la masturbacion y las connotaciones negativas

asociadas a ella ideadas a lo largo de la historia.

La circuncision femenina no se practica en todos los paises musulmanes,
como se suele creer, y no se justifica sélo en la religion. La mayoria de los
paises del Magreb, asi como Turquia e Iran, ignoran esta practica. Segun un
informe de la organizaciéBave The Childréft’, elaborado en febrero de
2007, la mutilacion femenina se practica en 28 paises de Africa, pero
también se han desvelado casos en Europa, Estados Unidos y Oriente Medio,
sobre todo entre poblacion inmigrante originaria de los paises donde
prevalece la citada costumBte La Organizaciéon Mundial de la Salud, la
Agencia de Naciones Unidas, que tiene como objetivo garantizar el
cumplimiento de los derechos de los nifios (UNICEF), y el Fondo de
Poblacién de Naciones Unidas (UNFPA) han clasificado las mutilaciones
sexuales femeninas en cuatro tipos:

Tipo I: la clitoridectomia es la extirpacion del prepucio con o sin escision
parcial o total del clitoris.

Tipo II: la escision es la extirpacion del prepucio y del clitoris junto con la
escision parcial o total de los labios menores.

Tipo Il la infibulacion, llamada también la circuncision faradnica consiste
en la extirpacion parcial o total de los genitales externos vy
sutura/estrechamiento de la apertura vaginal.

Tipo IV: Sin clasificaciéon, incluye todos los demas procedimientos que
impliquen la extirpacion total o parcial de los genitales femeninos,

pinchazos, heridas o incisiones en el clitoris, estiramiento del clitoris,

®’Organizaciéon No Gubernamental que trabaja para la defensa y promocion de los derechos de la
infancia. www.savethechildren.es

8% VILLEGAS LOPEZ, Argelia, “Las mujeres luchan contra la ablacién”. www.Madriddigital.info

. 6-2-2008.
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cauterizacion mediante calor, raspadura del orificio vaginal o corte de la

vagina, introduccién de sustancias corrosivas o hierbas dentro de la vagina
hasta provocar la sangre y otros procedimientos que mezclan las técnicas
citadas anteriormente, ya sea por razones culturales o por cualquier otra
razon no terapéutica.

La escision faradnica o infibulacion es una operacion diez veces mas cruel

gue cualquier otra. Como explica detalladamente As-Saadawi, consiste en:

“La escision total de los labios externos mayolaisid mayora) y

de los labios internos menordahbja minora). A continuacion la
herida se cose: la apertura externa de la vagina es la Unica parte que
se deja intacta, no sin antes asegurarse de que al coser la herida, se
ha aprovechado también para estrechar con algunos puntos de
sutura la propia apertffd Como resultado de todo ello, en la
noche de bodas, para que el 6rgano masculino pueda introducirse
en la vagina, es necesario ensanchar la apertura externa cortando
uno de sus externos o los dos con un escarpelo afilado o con una
navaja. Y la mayoria de las veces cuando [la mujer] se divorcia, se
le vuelve a estrechar la apertura para que no pueda mantener
relaciones sexuales. Si se vuelve a casar, se repite de nuevo el
proceso de ensanchamierits”

La circuncision femenina se hace sin anestesia, por personas sin ninguna
preparacion meédica, barberos o parteras, y con instrumentos sin esterilizar.
Tenemos el testimonio en primera persona de Nawal, que sufrié la

mutilacion genital a los seis afios:

“Una noche, cuando tenia seis afios, y yacia confortable y
placidamente en mi cama, en un agradable estado a medio camino
entre la vigilia y el suefio, imaginando que un cortejo de hadas
encantadas revoloteaba por los aires de mis dulces ensofiaciones
infantiles, senti, de pronto, que algo se movia debajo de las
sabanas. Parecia como una enorme mano, fria y aspera, que me
manoseaba el cuerpo como si buscara algo. Casi al mismo tiempo,
otra mano, tan fria, aspera y grande como la primera, me tapé la
boca para impedirme gritar.

Me llevaron al cuarto de bafio. No sé cuantos eran, y no recuerdo
sus caras, ni si eran hombres o mujeres. Era como si una niebla
oscura lo hubiera cubierto todo y me impidiera ver. O, quizas es
gue me habian tapado los ojos. Lo Unico que recuerdo es que estaba

99 Se deja también un pequefio orificio para la salida de la orina y la sangre menstrual.
610 AS-SAADAWI, Nawal,La cara desnuda de la mujer arabep. cit, pag. 28.
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asustada, que eran muchos y que una mano de hierro me agarré las
manos, los brazos y los muslos de forma que me resultaba
imposible oponer cualquier tipo de resistencia 0 moverme.
También recuerdo el contacto gélido de mi cuerpo desnudo sobre
las baldosas del bafio; voces y murmullos desconocidos,
interrumpidos una y otra vez por un sonido metalico chirriante que
me trajo a la memoria al carnicero que solia afilar el cuchillo antes
del sacrificio del cordero en el afd*

“(...) Se me held la sangre en las venas. Creia que unos ladrones
habian irrumpido en mi habitacion, me habian raptado y en ese

momento se disponian a cortarme el cuello, que era lo que sucedia
siempre a las nifias desobedientes como yo en las historias que mi
anciana abuela era tan aficionada a contarme.

Agucé el oido para intentar identificar el chirrido del sonido
metalico. Entonces cesé y senti que el corazén también me dejaba
de latir. No veia nada y me daba la impresion de que se me habia
parado la respiracion. No obstante, suponia que lo que provocaba
aguel sonido chirriante se estaba aproximando a mi. Pero, por
alguna razén, no se me acercaba al cuello, como esperaba, sino a
otra parte del cuerpo; se dirigia hacia algun lugar del bajo vientre,
como si buscara algo enterrado entre mis muslos. Fue en ese
momento cuando me di cuenta de que alguien me habia abierto los
muslos al maximo y que tenia unos dedos de acero que los
sujetaban fuertemente, para impedir que se juntaran. Senti que
aqguel cuchillo o cuchilla se dirigia directamente hacia mi cuello.
Pero entonces, de repente, aquel objeto metalico afilado se hundié
entre mis muslos y me corté un trozo de carne.

A pesar de tener la boca bien tapada por aquella mano, grité,
porque lo que sentia no era un simple dolor, era una llama que me
abrasaba y me atravesaba todo el cuerpo. Un instante después vi un
charco de sangre que bafiaba mis caderas.

No sabia qué parte del cuerpo me habian cortado y no intenté
descubrirlo, simplemente lloraba y llamaba a mi madre pidiendo
ayuda. Pero, cuando miré alrededor, el golpe mas duro fue
descubrir a mi madre alli, de pie, a mi lado, si, era ella, en cuerpo y
alma, no me estaba confundiendo, alli en medio de todos esos
extrafios, hablandoles y sonriéndoles, como si, apenas hacia unos
minutos, no hubieran participado en el sacrificio de su hija.

Me llevaron a la cama. Vi como cogian a mi hermana, dos afios
menor que yo, exactamente del mismo modo en que me habian
agarrado a mi unos minutos antes. Chillé con todas mis fuerzas:”
iNo, no!”. Pude verle la cara a mi hermana sujeta por dos manos

11 E] aid es la fiesta musulmana que se celebra al finalizar el mes de Ramadan. Es una ocasioén de
grandes celebraciones.
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enormes y asperas. Tenia la tez palida, moribunda, y sus inmensos
0jO0S negros se cruzaron con los mios durante una fraccion de
segundo, en una mirada de oscuro terror que nunca he podido
olvidar (...). a mirada que intercambiamos parecia querer decirme:
“ya sabemos lo que es. Ya sabes en qué reside nuestra tragedia.
Hemos nacido de un sexo especial, el sexo femenino. Estamos
destinadas a padecer la miseria y a vivir con una parte del cuerpo
mutilada por una manos frias, insensibles y cruéfes”

La existencia de la circuncision se remonta a los reinos faradnicos del
antiguo Egipto. Herodoto se refiere a ella en el segundo libtmsi&ueve
Libros de la Historia. Su origen se atribuye a los egipcios, como confirman
algunos restos arqueoldgicos. EI mas antiguo es un grabado de la tumba de
Ankhamor (entre 2300 y 2200 antes de Cristo) que representa la circuncision
practicada con una piedra de silex a un hombre de pie. Sami Efdeebge

en su trabajo “Mutiler au nom de Yahvé ou d'Allah: Iégitimation de la
circoncision masculine et féminirfé*, todo lo relacionado con esta practica

en los libros sagrados, asi las numerosas citas que recibe en el Antiguo
Testamento. Abraham y su familia fueron los primeros circuncidados, a
partir de que Dios le indicara las condiciones de su alianza con el pueblo
judio (Génesis, XVII):

“Y esta es mi alianza con ustedes, a la que permaneceran fieles tl y tus
descendientes: todos los varones deberan ser circuncidados.
Circuncidaran la carne de su prepucio, y ese sera el signo de mi
alianza con ustedes. Al cumplir ocho dias, seran circuncidados todos
los varones de cada generacion, tanto los nacidos en la casa como los
gue hayan sido comprados a un extranjero, a alguien que no es de tu
sangre.

Si, tanto los nacidos en tu casa como los que hayan sido comprados,
seran circuncidados. Asi ustedes llevaran grabada en su carne la sefial
de mi alianza eterna. Y el incircunciso, aquel a quien no se haya
cortado la carne de su prepucio, sera excluido de su familia, porque ha

612 AS-SAADAWI, La cara desnuda de la mujer arghags. 26, 27.

(®*3 Doctor en derecho, licenciado en ciencias politicas, colaborador cientifico responsable del derecho arabe y
musulman del Instituto Suiza de Derecho Comparado en Lausana.
(®*% Estudio publicado en su pagina web: http://www.sami-aldeeb.com
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quebrantado mi alianza®®,

En cuanto al Coran, no menciona la circuncision masculina y menos aun la
femenina. Sin embargo una de las reglas del Islam es seguir las normas

impuestas por los profetas anteriores a Mahoma:

“Y por ultimo, te hemos inspirado, [Oh Muhammad, este mensaje:]
“Sigue la creencia de Abraham, que se aparté de todo lo falso, y no fue
de los que atribuyen divinidad a algo junto con Dios; [Coran 16:123]

Y también:
Y [recordad esto:] cuando su Sustentador puso a prueba a Abraham
con [Sus] ordenes y este las cumplid, le dijo: “Haré de ti un guia para
los hombres.” Abraham pregunto: “¢Y [haras guias] también a mis
descendientes?” [Dios] respondio: “Mi pacto no incluye a los
malhechores.” [Coran 2:124]
Algunos ulemas cumplen esta regla del Islam, ordenan y legitiman la
circuncision masculina y por analogia hacen lo mismo con la femenina.
Otros lo hacen justificAndose en la Sunna. En uno de sus dichos, el profeta
aconseja a una mujer que hacia tatuajes y realizaba escisiones, llamada Umm

Atiah, lo siguiente:

“Cuando practiques la escision, corta solo una pequefia parte y no
extirpes todo el clitoris... la mujer tendra una cara radiante y feliz y
a su marido le gustara mas si ella consigue un placer conipleto”

Hay muchas versiones de eltaliz, por eso algunos lo consideran dudoso en
cuanto a las palabras exactas del profeta. Sin embargo la referencia a la
escision esta alli. Otro dicho que usan los ulemas es aquel en el que Mahoma
dice: “Si las dos partes circuncidadas se tocan, hay que hacer la ablucion para
la oracion®'’. De él se ha deducido que tanto la circuncisién masculina como

la femenina se practicaban en época de Mahoma. Pero este dicho también es

clasificado como “dudoso”. Asi la conclusién que se puede sacar sobre la

615
616

El Evangelio segin San Lucas:www.catholic.net

Citado por AS-SAADAWI, Nawall.a cara desnuda de la mujer arabe, op. ¢iag.66.

(®* Al - Tirmidhi , Sunan Al-Termidhi Versién electrénica en http://hadith.al-islam.cds uno de los siete
libros que recogen la Sunna.
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circuncision femenina en el Islam es que esta practica provenia de costumbres
anteriores al advenimiento del Islam. Pero al no existir una prohibicién clara
se invoca la regla de que todo lo que no esta prohibido esta permitido

Junto a esta costumbre, el derecho musulman permite poner fin a una

costumbre basada en la ignorancia:

“Pues cuando se les dice: “Venid a lo que Dios ha hecho descender,
y al Enviado-responden: “Nos basta con lo que hemos hallado que
creian y hacian nuestros antepasados.”jVaya! ¢ Y si sus antepasados
no sabian nada y carecian de toda guia?”[Coran: 5:104]

No obstante, en a&mbitos juridicos se ha extendido una fuerte polémica sobre
la circuncision femenina. Los planteamientos son variados: prohibirla,
recomendarla, permitirla o imponerla obligatoriamente. Si se contempla
desde una perspectiva no religiosa, quedaria un ritual heredado en los clanes

tribales y transmitido a lo largo de los afios.

La escision de los genitales femeninos, o de parte de ellos, es una operacion
gue perjudica la salud de las mujeres y provoca diferentes traumas. Todas las
variantes de la escision femenina, particularmente la conocida como
infibulacién, escision faradnica o sudanesa, dan origen mas tarde o mas
temprano a complicaciones tales como: inflamaciones, hemorragias,
disfunciones en los conductos urinarios, dificultades en el parto, hemorragias
post-parto, quistes, hinchazones que pueden obstruir el flujo urinario o la
apertura vaginal. El testimonio de una joven entrevistada por As-Saadawi en

el transcurso de la investigacion Mujeres y sexualidad es rotundo:

Me dolia mucho todo, y estuve en la cama durante bastantes dias,
sin poder moverme. El dolor que sentia en los 6rganos genitales
externos me obligaba a contener las ganas de orinar, pues si lo
intentaba, el ardor era tan insoportable que no podia. La herida
continu6 sangrando durante algun tiempo, y mi madre me
cambiaba la ropa dos veces al &f&”

618 AS-SAADAWI, Nawal, La cara desnuda de la mujer arapecit pag. 61.
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Muchos voces femeninas indican que el tiempo medio que una mujer con
circuncision faradnica necesita para orinar es de entre 10 y 15 minutos y en
algunas de hasta media hora. La muerte puede ser el riesgo mas inmediato a
causa de una circuncision mal realizada. Muchos padres eligen dejar morir a
sus hijas, antes de enfrentar la humillacién publica que supone dirigirse a los
hospitales o clinicas. Algunas familias razonan que una circuncision fallida
es una indicacién de que su hija no era virgen o que no contaba con la
aprobacion de los espiritus, asi la muerte se contempla como una solucion
l6gica. La frigidez sexual es otra de las consecuencias de la mutilacion
sexual femenina. Se reducen los apetitos carnales de la mujer y su capacidad
para alcanzar el punto maximo del placer y llegar al orgasmo. A esto se
afiaden otros factores sociales y psicolégicos que influirdn en la personalidad
de las mujeres castradas. Sin poder satisfacer sus instintos, padecen
problemas de nervios, se vuelven supersticiosas y practican toda clase de
exorcismos. La salud psicolégica se vera afectada y la mutilacion se
convertira en una pesada marca. En términos amplios, las mujeres que han
sufrido la ablacion albergaran sentimientos de inferioridad, ansiedad y
depresiof™.

En los paises en los que la mutilacion genital femenina es una practica
comun, las mujeres no circuncidadas no se casan y la gente habla de ellas
como personas de mala conducta, poseidas por el diablo. No pueden recoger
agua ni manipular los alimentos, ya que su estado de impureza ejerce una
accion contArmn ante sobre todo lo que tocan. Este es el peor insulto que

pueden recibir en algunas sociedades.

“En esta época yo sélo sabia que la operacién era muy simple y que
se la hacian a todas las nifias por cuestiones de higiene, de
purificacion, y para conservar la buena reputacion. Me dijeron que

si a una nifia no se la hacian, la gente hablara mal de ella, no se
comportaria bien, y cuando llegara a la edad de casarse, empezaria

19 1dem.
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a correr detrds de los hombres, sin que ninguno la quisiera como

esposa®®.

Como hemos visto, la mutilacién genital femenina se legitima en unos casos
debido a los preceptos religiosos, cumpliéndose asi las supuestas 6rdenes de
Dios, sea por analogia o por Sunna, y en otros casos por el peso de
dispositivos culturales que actian como potenciadores de las sefias de
identidad:

“La religion, cuando defiende principios auténticos, persigue la
verdad, la igualdad, la justicia, el amor y una vida plena y saludable
para todas las personas, tanto si son mujeres como hombres. No
puede existir ninguna religion que se proclame verdadera y
pretenda la enfermedad, la mutilacion de los cuerpos de las nifias y
la amputacion de una parte esencial de sus érganos reproductores.
Si la religién viene de Dios, ¢cémo puede haber ordenado Dios al
hombre que extirpa un organo que €l mismo ha creado si no esta
enfermo ni deformado? Dios no ha creado los érganos del cuerpo al
azar, sin sentido ninguno. No ha creado el clitoris simplemente
para extirparlo al principio de la vida. Seria una contradiccion en la
gue una verdadera religion o el Creador nunca podrian caer. si dios
ha creado el clitoris como un 6rgano sexual sensible, cuya Unica
funciébn parece ser procurar placer sexual a las mujeres, la
conclusion que se debe extraer es que El considera que el placer de
la mujer es también legitimo, y por tanto, contribuye a su salud
fisica y mental si no experimentan placer seXgal”

Se puede comprender que la circuncision masculina, al igual que cualquier
otra intervencion médica, se justifique en casos especificos y en base a
indicaciones médicas individuales, pero mutilar a muchachas, pretendiendo

hacerles bien, es tan fraudulento como cinico.

4.2.2 Violencia contra las mujeres

“LOS HOMBRES son responsables del cuidado de las mujeres en
virtud de lo que Dios les ha concedido en mayor abundancia a ellos

20 |dem, pag. 61
62! |dem, pag. 73.
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gue a ellas, y de lo que ellos gastan de sus bienes. Y las mujeres
virtuosas son las verdaderamente devotas, que guardan la intimidad
que Dios ha [ordenado] que se guarde. Pero a aquellas cuya
animadversion temais, amonestadlas [primero]; luego dejadlas solas en
el lecho; luego pegadles; pero si entonces os obedecen, no tratéis de
hacerles dafo. jCiertamente, Dios es en verdad excelso, grande!
[ C 0 r a n 4 ; 3 4 ]

Esta aleya describe la forma y las circunstancias en que un marido puede
“pegar’ a su esposa. En ella se suele justificar el uso de violencia contra las
mujeres musulmanas. Las sociedades patriarcales han visto en ella una fuente
irrefutable que otorga derecho al marido a “golpear” a su esposa para que
ésta le obedezca como él quiere. Siendo asi, no so6lo la aplican los maridos
sino que cualquier hombre —padre, tio, hermano- tiene derecho a pegar a una
mujer para corregir su comportamiento, generando unas pautas continuadas
de maltrato fisico. En relacion con este hecho, la interpretacion de los juristas
islamicos establece tres grados sucesivos de “précticas violentas™ la
exhortacion con palabras, la privacion de sexo conyugal y los golpes
corporales. Los que entienden el verbo “pegar’ como tal, mantienen que el
objetivo no es la humillacién, sino llamar la atencion de las esposas
indisciplinadas o de “conductas desviadas”. En este caso se debe pegar sin
dejar marcas mediante un correctivo fisico suave. En concreto, uno de los
autores mas reconocidos en el islam, el egipcio Yusef Al-Qar¥dawi
aconseja “golpear” a la esposa con la mano, nunca en el rostro, y no hacerlo
delante de sus hijos. Sin embargo el verbo “pegar” es polisémico vy tiene
muchos significados en la lengua arabe. No solo significa golpear sino
también “alejarse”, “ignorar”, “acufiar” (moneda), “poner” (ejemplo), “citar”
(refrén), “mezclar’, “multiplicar”, “pulsar’, “latir’, entre otr68 El

versiculo del Coran al que hemos hecho referencia es el Unico que se

22 Entrevista realizada por Jadiya Ben Qanna, (1/12/2004), disponible en:

http://www.qaradawi.net/new/component/content/agtR20-2014-01-26-18-21-41/2014-01-26-18-
26-08/764-

2 para mas detalles sobre el verbo poléntecaba traducido cominmente como “pegar” o
“golpear”, ver, ABDELYAWAD, ALI, “No existe “pegar a la esposa en el Islam”, disponible en:
http://www.ahl-alguran.com/arabic/show_article.php#mid=3104 ABDEMU'MIN, Aya, “Sobre la
ilicitud de golpear a la esposa”, disponible en: http://www.nurelislam.com/Mujer/golpear.html
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pronuncia en ese sentido teniendo en cuenta que el libro sagrado incita al
buen trato de las mujeres en muchas de sus ¥léyda tradicion del profeta
recoge lo mismo. Lo que tenemos claro es que el maltrato no esta justificado
ni en una direccion ni en otra. Lo cual no se contempla en muchas relaciones
conyugales o de pareja por un motivo u otro. Muchos se justifican en la
religion, como hemos visto, en la autoridad del hombre sobre la mujer, o se
ven empujados por patologias o problemas psiquicos alimentados por el
sistema patriarcal, cuyas victimas son las mujeres.

Nawal As-Saadawi aborda en su autobiografia el maltrato a las mujeres, a

menudo silenciado y en silencio:

“En la vida de las mujeres, la muerte es a menudo mas facil que pedir
ayuda. La mujer que vivia en la puerta de al lado a menudo gritaba
pidiendo ayuda, oia su voz en la noche y me despertaba. Los vecinos
abrian las ventanas para escuchar. En el edificio contiguo habia
también una mujer que solia gritar con todas sus fuerzas durante la
noche. Podia ser un padre pegandole a su hija por llegar tarde, o un
marido golpeando a su esposa porque habia encontrado una piedrecita
en el arroz, o apufalandola porque pensaba que le habia sido infiel.
Cosas como ésas pasaban continuamente y la gente susurraba: “Eso es
| o g u e | a m u j e r s e
merece®®.

Aparte del maltrato fisico y psicologico presente en la vida de muchas
mujeres en las sociedades patriarcales, se produciran también los crimenes de

honor y el acoso sexual.

A) Crimenes de honor

Human Rights Watch define los crimenes de honor de la forma siguiente:

“Honor crimes are acts of violence, usually murder, committed by

male family members against female family members who are
perceived to have brought dishonor upon the family (...) a woman in
an abusive marriage must make the choice to stay in the marriage and

624Coran 30:21] [Coran 2:228] [Coran 65:6]
62> AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de fuegoop. cit, pag. 227.
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hope that the violence will end, or leave the marriage and hope that
neither her husband nor any male relatives will kill her. A women who

is raped, even if she can prove that she was a victim of sexual
violence, may be killed by her husband, father, son, brother or cousin.
Honor crimes are a clear violation of women's human rights and

states are bound to protect women from such violatiAs”

En las sociedades patriarcales el honor no es una cuestion individual que
caracterice a cada persona y dependa de su modo de vida, sus principios y
sus actitudes, sino que adquiere una dimensién colectiva que se extiende a
toda la familia o a toda la tribu o clan, que se veran afectados por el
comportamiento de cada uno de sus miembros. Frecuentemente en esos
contextos las pautas de conducta de las que depende el honor del clan se
sujetan exclusivamente al modo de actuar de las mujeres y tiene un fuerte
contenido sexual. Por esta razon “el honor de un hombre queda protegido
mientras las mujeres solteras de su familia tienen el himen irfftdctiod
virginidad femenina, segun Suzanne Ruggi, es propiedad de los hombres.
Primero pertenece al padre y luego al maftidEl himen en estos clanes es

mas valioso que un ojo, un brazo o una pierna. Por ello todas las nifias
arabes tienen que poseer esta fina membrana, que ademas debe sangrar en la
noche de boda. Hay que velar por mantenerlo intacto antes del matrimonio,
pues en caso contrario se provoca el “deshonor” de la familia y el Unico
modo de recuperarlo es castigando a la chica, expulsandola del clan o
matandola sin mas. Estos cddigos se aplican también a las chicas que se
niegan a contraer un “matrimonio arreglado”, por la verglienza que corre la
familia si el acuerdo no sigue adeldfteOcurre, asimismo, cuando una
mujer intenta obtener el divorcio o la separacion sin el consentimiento del

esposo o de su familia. Este hecho se considera un insulto a los hombres que

6% “ltem 12 - Integration of the human rights of women and the gender perspective: Violence
Against Women and "Honor" Crimes»”, disponible dnttp://www.hrw.org/news/2001/04/05/item-
12-integration-human-rights-women-and-gender-perspective-violence-against-women

62 BRAMON, DoloresEn torno al Islam y las musulmandarcelona, Bellaterra, 2010, pag. 126.

62  RUGGI, Suzanne, “Honor  kiing in  Palestine”, disponible  en:
http://www.dafka.org/news/index.php?pid=4&id=358
629 “Honour crimes”, BBC, disponible en:

http://www.bbc.co.uk/ethics/honourcrimes/crimesofinn 1.shtml
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negociaron el acuerdo y ademas produce deshonra por exponer los problemas
maritales en publi¢® Tampoco escapan a las citadas normas las mujeres
embarazadas fuera del matrimonio o incluso las victimas de un incesto o
violacion, extendiéndose el castigo a las casadas si existe la menor sospecha
de que han podido cometer adulterio. A veces la deshonra familiar lleva a
padres y hermanos a ejecutar a las mujeres de su familia por la simple
sospecha de faltas no probddasEn algunos estados islamicos ziha-
entendido como relacion sexual entre un hombre y una mujer sin estar
casados, sin especificar si uno de ellos 0 ambos estan casados 0 no con otras
persona¥* se considera delito y se condena a las dos partes a la flagelacion,

en caso de estar solteros, o a la lapidacion si estan caaados

Volviendo al Coran, éste no menciona la lapidacién por adulterio. Se trata de
una costumbre pre islamica recogida en la jurisprudencia y especialmente en
la Sunn&**. El texto establece el codigo de los cien azotes a la adlltera y al

adultero:

“Que la compasion hacia ellos no os aparte de [cumplir] esta
ley de Dios, si [realmente] creéis en Dios y en el Ultimo Dia; y
que un grupo de los creyentes presencie su castigo”
insistiendo sobre el tema de la igualdad en el castigo para
ambos “[Ambos son igual de culpables:]. El adudltero no se
empareja sino con una adultera --o sea, una mujer que confiere
[a su lujuria] un lugar junto a Dios; y con la adultera no se
empareja sino el adultero --o sea, un hombre que confiere [a su
lujuria] un lugar junto a Dios: y esto les esta prohibido a los
creyentes™®

99

630 “Thousnds of women killed for family “honor™National Geographic Newsdisponible en:
http://news.nationalgeographic.com/news/2002/02/0020212 honorkilling_2.html  http://hbv-
awareness.com/faq/

831 BRAMON, DoloresEn torno al Islam y las musulmanaarcelona, Bellaterra, 2010, pag. 112.
832 «La lapidacién en el Islam”, disponible erttp://www.islamyciencia.com/la-mujer-en-el-
islam/la-lapidacion-en-el-islam.html

%33 1dem.

%3 1dem.

833 [Coréan: 24: 2]

83¢[Coran: 17: 3]
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Siendo asi, el Coran introduce el levantamiento del castigo en caso de
arrepentimiento:

“Y castigad [de igual modo] a ambos culpables; pero si se
arrepienten y se enmiendan, dejadles en paz: pues, ciertamente,
Dios acepta el arrepentimiento, y es dispensador de gracia. En
verdad, Dios solo acepta el arrepentimiento de aquellos que
habiendo hecho el mal por ignorancia, se arrepienten antes de
que se les pase su plazo: a estos se vuelve Dios en Su
misericordia --pues Dios es omnisciente, sa&bio”

Pero en la aleya anterior a estas dos ultimas: “Y PARA AQUELLAS de
vuestras mujeres que cometan una indecencia, buscad a cuatro testigos
presenciales; y si dan testimonio de ello, recluidlas en sus casas hasta que les
llegue la muerte o Dios les procure una salida [por su arrepentimiento]”, sélo
se refiere al castigo de las mujeres y quizas los legisladores se aferran a esta
precision para legitimar los crimenes de honor especialmente los cometidos
contra las mujeres. La jurisprudencia islamica sefiala, por otra parte, que
para que se aplique una pena piora son necesarios cuatro testigos que
confirmen, al mismo tiempo y de manera coherente en sus testimonios, que
han visto a la mujer y al hombre concretar la relacion sexual en el momento
preciso en que “el miembro del hombre se pierde dentro del cuerpo de la
mujer”, lo cual, en la practica, es casi imposiilePor otra parte, el Coran
prohibe estrictamente matar a nadie. En la aleya o verso 32 de la Sura 5,

dice:

“Por esta razén, decretamos para los hijos de Israel que quien
matara a un ser humano-- no siendo por asesinato o por sembrar
la corrupcién en la tierra-- seria como si hubiera matado a toda la
humanidad; y, quien salvara una vida, seria como si hubiera
salvado las vidas de toda la humanidad. Y, ciertamente, vinieron
a ellos nuestros enviados con todas las pruebas de la verdad:

837 [Coran: 4: 16-17]

®%¥RIVERA DE LA FUENTE, Vanessa, “Crimenes de honor: peligro de muerte a mujeres que se
rebelan contra el mandato familiaghited Explantations (21/7/2014), disponible en:
http://www.unitedexplanations.org/2014/07/21/pelionaerte-mujeres-que-se-rebelan-contra-el-
honor-familiar/#
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pero, a pesar de esto, muchos de ellos siguen cometiendo todo
tipo de excesos en la tierra”. [Coran 5:32].

Sea como fuere y contemplando la existencia de los cien azotes en el texto
sagrado o la lapidacion en la Sunna, hemos de tener en cuenta que estas leyes
pertenecian a una época determinada y responden a un contexto socio-
cultural. Hoy en dia sabemos de mujeres que sufren este tipo de crimenes,
sea en forma de lapidacion, flagelacién, rociamiento con &cido,
estrangulamiento, apufialamiento y envenenamiento. En ocasiones son
degolladas, quemadas vivas, asesinadas por arma de fuego, o se las incita al
suicidic®™®.

En el caso de que la mujer soltera pierda la virginidad por su propia voluntad
0 sea victima de una violacion, la familia puede intentar restaurar su "honor"
con un matrimonio forzado con el propio violador o el que la ha
“deshonrado”. Siendo esta “reparacion” la alternativa a un crimen de honor,
la mujer no puede negarse a aceptar el matrifitniBn definitiva, el
objetivo del crimen de honor es mantener la autoridad masculina por encima
del derecho de las mujeres a decidir de manera autbnoma sobre su vida
sexual, divorcio y matrimonio. Lamentablemente, en este caso el derecho a la
vida esta condicionado por la obediencia a las normas sociales impuestas por
razones de género: “las leyes deben dejar claro que los crimenes cometidos
en nombre del “honor” no son crimenes pasionales ni crimenes perpetrados
en un arrebato de furia con el fin de defenderse”. Hay que sefialar, asimismo,
gue esta tradicion no estd asociada a la religion ni se lleva a la practica solo
entre los musulmanes. En los Ultimos afios las movilizaciones a nivel
internacional han logrado detener las ejecuciones puntuales de varias

mujeres, pero el codigo sigue vigente en muchos paises islamicos.

3%9«Un Probes Turkey forced suicid”, disponible @éitp://news.bbc.co.uk/2/hi/europe/5010892.stm
80«preliminary Examination of so-called honour kilings in Canada, disponible en:
” http://www.justice.gc.ca/eng/rp-pr/cj-jp/fv-vi/hk-aF8.html.
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B) Acoso sexual

Las calles egipcias son desde hace una década testigo mudo de un acoso
sistematico a las mujeres, que sufren miradas lascivas, provocaciones
diversas e incluso violaciones. En este sentido, el ultimo estudio de
Thomson Reuters Foundatfhsobre el mundo arabe sita al pais como uno

de los mas inhdspitos para el sexo femenino. El sondeo se basa en las
disposiciones de la Convencién de Naciones Unidas para la Eliminacion de
Toda Forma de Discriminacion contras las Mujeres, que firmaron o
ratificaron 19 estados arabes. El tema del acoso saltd6 a los medios
internacionales, especialmente después de las revueltas arabes, y fue

denunciado por las periodistas extranjeras que cubrieron las revoluciones.

En las manifestaciones que culminaron con la salida del presidente Hosni
Mubarak el 11 de febrero, las mujeres participaron al lado de los hombres en
el derrocamiento del régimen y en la formacion de un nuevo gobierno civil. Se
enfrentaron a las fuerzas de seguridad, participaron en la organizacién de las
manifestaciones, escribieron pancartas y salieron a la plaza Tahrir con sus
hijos para reivindicar sus derechos. Muchas pasaron largas noches alli. Sin
embargo, sufrieron amenazas, situaciones de acoso sexual y violaciones por
parte de los manifestantes, de las fuerzas de seguridad y del ejército después
de la demision de Mubarak. La periodista Lara Logan sufrio acoso sexual por
parte de unos cuarenta hombres en La Plaza T4hEt 9 de marzo de 2011

el ejército detuvo a 18 mujeres que participaban en una manifestacion en la
misma plaz&?y las llevé al Museo Egipcio, donde se les someti6 a fuertes
palizas, torturas y humillaciones para trasladarlas después a la presion central,

en la zona militar de Hykestep. Alli fueron nuevamente golpeadas, se le

641 “poll: Women’s rights in the Arab world”, (12/11/2013Jhomson Reuters Foundatjon
disponible en: http://www.trust.org/spotlight/poll-womens-rights-in-the-arab-world/

%42 CICARDI, Francesca, “Brutal ataque sexual en la plaza Tahrir al grito de judia, JlaiR&z6n
(19/2/2011), disponible en: http://www.larazon.es/historico/6468-una-corresponsal-americana-
denuncia-una-agresion-sexual-tras-la-caida-de-mubarak-
MLLA_RAZON_359052#.Ttt1pYdXcOBIWOI

43«Se obliga a manifestantes egipcias a someterse a pruebas de virgiidadtia Internacional
(23/3/2011), disponible en: https://www.es.amnesty.org/noticias/noticias/artiése-obliga-a-
manifestantes-eqgipcias-a-someterse-a-pruebas-de-virginidad/
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aplicaron corrientes eléctricas, fueron amenazadas con la apertura de juicios y
se les sometid a “pruebas de virginidad” que realizaron médicos varones del
ejército. Una denuncia de Amnistia Internacional a finales de marzo alertaba
de lo ocurrido. Nuria Teson en el articulo “Todas contra la Pared”, publicado
en el diarioEl Pais, recoge el testimonio de Salwa Husseini: “Todas de pie,
contra la pared. Os vamos a haeegprueba.En esta mano tengo un palo y en
esta una pluma; por las buen
as o por las malas os vais a hdeeprueba®*’. Se les sometié a un test de
virginidad en una carcel a manos de un meédico, en medio de un corredor,
rodeadas de soldados, a ella y a otras ocho mujeres egipcias. Las que
reconocieron haber tenido relaciones sexuales fueron dejadas aparte.

El propio Abdel Fattah Sisi, jefe de Inteligencia Militar en aquel momento,

reconocio estos hechos, y hablando siempre en un contexto arabe musulman

donde la virginidad es sindnimo de castidad y de honor de la familia, dijo:

“Los controles de virginidad se hicieron para que las mujeres no
pudieran decir después que habian sido violadas por las autoridades
egipcias. No queriamos que dijeran que habian sido asaltadas
sexualmente o violadas, queriamos demostrar que no eran virgenes
desde el principio, dijo el general. Ninguna de ellas lo era, argumento
el militar. Las chicas que fueron detenidas no eran como su hija o la
mia. Eran las chicas que habian acampado en tiendas de campafa con
los hombres que se manifestaron en la plaza de T&hrir"

Nazra For Feminist Studies recoge decenas de testimonies en su pagina
web’*® | en arabe y en inglés. Testimonios de periodistas acosadas y violadas
reiteradamente por grupos de hombres, ciudadanas que salieron a reivindicar
sus derechos para volver humilladas a sus casas. La periodista egipcio-
estadounidense Mona El-Tahawy narra la historia de abuso que sufrid
durante una manifestacion el 23 de noviembre de 2011: “Cinco o seis

hombres me rodearon, me empujaron y me tocaron los pechos, pusieron sus

844 TESON, Nuria, “Todasontra la pared. Os vamos a hacer la prueba de virginiddPais
(1/6/2011).

> TESON, Nuriapp. cit
%http://nazra.org/sites/nazraffiles/attachments/nazra_sexual_harassment_testimonies_june2012_en.
pdf
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manos en mi genitales y perdi la cuenta de cuantas manos intentaron meterse
dentro de mis pantalonés” El sitio web HarassM&® documenta otros

casos de acoso sexual. Por su parte la organizacién Shoft Taharosh ("Yo vi
un acoso"), entre otras, busca erradicar el problema. En su pagirfd’web
recomendd a las mujeres que tenian previsto participar en las protestas llevar
agujas para usarlas en defensa propia e incluso ofrecio una receta casera para
preparar un espray de pimienta. Por otra parte, las autoridades egipcias
anunciaron una serie de iniciativas simbdlicas para criminalizar el acoso
sexual pero ese compromiso aun no se ha traducido en una estrategia
cohesiva y continuada para atajar eficazmente el problema y toda la violencia

arraigada en la sociedad

4.3 ldentidades femeninas

La presencia o ausencia del Islam impone la existencia de una diferencia
cualitativa que permite distinguir y separar automaticamente a las mujeres de
las comunidades musulmanas de las demas mujeres. Los componentes del
patriarcado en una sociedad musulmana no son diferentes de los que se
encuentran en otras partes y la subordinacién se manifiesta en diversos
niveles: en la estructura inmediata de la familia y el parentesco, en los

proyectos de construccion del Estado y en el plano de la elaboracién de
politicas y programas de ajuste estructural. Sin embargo, si bien es verdad
gue las estructuras patriarcales y las practicas discriminatorias

correspondientes dentro del mundo musulman, dénde la religion influye en la

%7 FIGUERAS, Amanda, “Perdi la cuenta de las manos que intentaban meterse en mis pantalones”,
(24/11/2011), disponible en:
http://www.elmundo.es/elmundo/2011/11/24/internaaltik822138321.html

848 http://harassmap.org/ar/

849 hitps://www.facebook.com/Shoft.Ta7rosh

850 «Egipto: reformas simbélicas no acaban con el azote de la violencia generalizada contra las
mujeres”, Amnistia  Internacional disponible  en: https://www.amnesty.org/es/press-
releases/2015/01/egypt-token-reforms-fail-end-scourge-pervasive-violence-against-women/
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definicién que las personas dan de si mismas y de sus culturas, incide en gran
medida en la vida de las mujeres y en sus posibilidades de autoafirmacion.
Auln asi, haciendo referencia a ellas, no hay que concebirlas, de una manera
unidimensional, definiéndolas exclusivamente por su religibn o sexo 0 como
sujetos pasivos Yy silenciosos. Las mujeres en las comunidades musulmanas
cargan con numerosas contradicciones perfiladas y definidas por muchos
elementos, ademas de los impuestos por las construcciones de género. Lo
cual nos permite destacar la existencia de identidades femeninas diversas.
Farida Shaheed, en el articulo “Construction didentités: Cultures,
organisations de femmes et monde musulnfahssefialados puntos
importantes que hay que recordar al reflexionar sobre las mujeres, la
identidad y el mundo musulman.

En primer lugar, en él se comparte una historia colonial o poscolonial de
dominacion y control hegemaonico. Una vez creados los Estados nacionales,
éstos tuvieron que enfrentarse a los desafios planteados por la construccion
de las estructuras socioeconomicas y el peso de unos sistemas culturales
propios. Buscando integrar a los ciudadanos en las nuevas realidades, las
élites politicas (de etnias y religiones distintas) eligieron la identidad politica
de corte nacionalista, de entre una gama infinita de identidades culturales
posibles, porque ofrecia, al menos sobre el papel, mayores margenes de éxito
y rentabilidad para sus propios intereses. Pero cuando los Estados adoptaron
politicas que, en lugar de promover gobiernos democraticos y una igualdad
de beneficios y oportunidades para las diferentes regiones, pueblos, etnias y
clases sociales, se ampliaria la brecha de la desigualdad entre regiones,
localidades urbanas y rurales; discriminando a grupos especificos. Para
acallar a la oposicidén y detener las movilizaciones politicas y sociales, los
Estados llamaron a la identidad religiosa, regional o étnica.

En segundo lugar, en el llamado “nuevo orden mundial” el campo de la

politica ha pasado de definir la naturaleza del Estado y del sistema socio

8! SHAHEED, Farida,Construction d’identités: Cultures, organisations de femmes et monde
musulmanoctubre 2005, disponible éttp://www.wluml.org/fr/node/493
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econdmico y politico apropiado, a encontrar la mejor solucién en el sistema
existente, hecho que refuerza la tendencia a formular demandas sobre
programas basados en la identidad en vez de programas econdmicos Yy
sociales bien definidos. La formulacion de demandas basadas en la identidad
conduce a una definicibn cada vez mas rigida de los marcadores de
exclusividad que delimitan las fronteras que separan a unas personas de
“otras”. Para las mujeres, que suelen ser depositarias de la cultura, el
problema de la identidad es crucial. Su empoderamiento es desafiado por
cuestiones relacionadas con la identidad cultural y politica. En dicho ambito
surgen numerosas preguntas: como se forma la identidad, cdmo y quién la
define, como se ajustan las definiciones de género con las de la comunidad y
como interactian ambas a nivel local, regional e internacional.

Ese enmarafiamiento tiene unas consecuencias directas sobre las mujeres que
desean definir de otra manera sus vidas. La dinamica que subyace a las
definiciones del individuo, del género y de la colectividad son relevantes en
todas partes, puesto que toda sociedad tiene que lidiar con tres realidades: el
nacimiento, la vida y la diferencia sexual. Consecuentemente, la definicién
del género forma parte de la cultura y, como tal, constituye un ingrediente en
la identidad subjetiva y en la colectiva. Si todas las sociedades tienen que
tratar el problema de la diferencia, y no solo la de género, se requerira un
reordenamiento de la cultura y la colectividad mas amplio,
independientemente de si la sociedad en cuestion es dinamica o inactiva,
antigua o contemporanea, atea o religiosa, musulmana o no musulmana.

Las identidades se van tejiendo con hilos culturales, religiosos y politicos que
confluyendo en el sistema patriarcal. Y aunque la vida de las mujeres varia
enormemente de un contexto musulman a otro, esta regida, en mayor o
menor medida, por las leyes y costumbres percibidas como islamicas. Como
factor de control de las mujeres, las costumbres son tan poderosas como la
propia ley y los cddigos de familia que rigen los asuntos personales y
familiares perfilan los limites dentro de los cuales una mujer musulmana

puede definir su propia identidad y perpetuar su subordinacion en el marco
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del patriarcado. Los limites son marcados por el poder politico y el religioso
representado en su mayoria por un cuerpo de ulemas tradicionales. Ambos
poderes mantienen una estrecha y ambigua relacion que ha dado como
resultado la practica de una religiosidad oficial conservadora y rigorista.

Carmelo Pérez Beltran habla de la importancia de estos vinculos:

“En la practica, el maridaje entre los gestores del Estado y el Islam
institucional de los ulemas ha tenido como resultado el
establecimiento de unas relaciones mutuas de interés, mediante las
cuales el estado permite al sector religioso tradicional controlar el
orden socio-juridico a cambio de que éste no cuestione politicamente
al poder. De esta manera, las elites politicas, en colaboracion con los
ulemas oficiales, han cerrado la puerta al esfuerzo de reflexion
personal contenido en diifjad, imposibilitando la reinterpretacion,
evolucion y cambio de la ley islamica, lo que ha repercutido de
manera directa en la promulgacion de unas leyes de familia, gestadas
por ese cuerpo tradicional de ulemas a instancia de la clase politica,
gue institucionaliza la desigualdad de género, consolida el sistema
patriarcal y consagra la diferenciacién de los espacios y los roles de
hombres y mujere&™.

En realidad son los partidos y grupos politicos quienes utilizan como recurso
el discurso religioso para expresar y movilizar el apoyo sus programas
politicos. En este marco no se puede pensar que los problemas que deben
afrontar las mujeres en las sociedades musulmanas son fenédmenos derivados
unicamente del Islam y de su identidad religiosa.

Al respecto, Fatima Mernissi trata la relacién entre las campafas a favor del
velo en los ochenta y el terrorismo en los noventa como parte de una
estrategia politica para silenciar a los ciudadanos y frenar el proceso
democrético. Asi, al obligar a las mujeres a ponerse el velo, la poblacién
femenina se hizo invisible, volvio la esfera doméstica y dejé de participar en

la vida publica. Fue una manera de advertirles que no habia lugar para ellas

2 PEREZ BELTRAN, Carmelo, “Mujer &rabe, cambio social e identidad islamica”, disponible en :

https://www.academia.edu/239547/Mujer %C3%Alrabe biansocial e identidad isl%C3%A1
mica
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en dicha esfera, que, de hecho, estaba vedada también a la mayoria de la
poblacion. El velo distraia la atencibn de un problema acuciante: el
desempleo. Para evitar cualquier discusion sobre los graves problemas
economicos, se trasladaba la atencion al campo del debate religioso y se le
daba una connotacién moral a cuestiones financieras, fiscales y comerciales.
La funcion del velo, metaféricamente hablando, era evitar la trasparencia,
velar, esconder no so6lo a las mujeres sino evitar que salieran a la luz
determinados asuntos. El peso de la politica y de la religion no permitia a las
mujeres autoafirmarse. Las estructuras y los sistemas que perpetuaban su
condicién de subordinadas daban alas a la idea de que no hay una sola
manera de ser mujer en un entorno musulman

Esta claro que Mernissi no se refiere al velo que lleva una mujer por libre
albedrio, sin recibir presiones de los politicos o de los hombres de su familia
para llevar un pafuelo en la cabeza y cubrirse la cara. Hay que diferenciar
entre lo que seria la eleccion personal, que podria afectar a cualquier otra
prenda, del velo intrinsecamente relacionado con la politica. Es evidente que
el interés por las tradiciones espirituales consideradas mas sagradas oculta
otros aspectos relacionados con el poder. Se ha utilizado el Islam como credo
y como herencia histérica y cultural, para reafirmar a determinados
dirigentes politicos, justificar a sus verdugos Yy legitimar a los censores y
represore¥’. Pero sea de una manera o de otra, las respuestas de las mujeres
son tan diversas como sus propias realidades. Todo empieza desde el
nacimiento. Nacer en cuerpo de nifla. La sexualidad es clave en la
construccion de la identidad personal, mas aun cuando es controlada por
codigos y normas. M2 Dolores Ramos subraya la importancia de la diferencia

sexual para analizar la vida de las mujeres:

“La diferencia sexual es un elemento util para analizar los recueros, las
formas de auto-censura practicadas por mujeres y hombres, la
intervencion de la experiencia en la construccion de las identidades.
Las metodologias cualitativas han mostrado su dimension

83 Ver MERNISSI, Fatima, “El velo y el terror” (23/2/2001), disponible en:
http://www.webislam.com/articulos/18736-el_velo vy teftror.html
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interpretativa, ya que estimulan el analisis de situaciones concretas y
permiten ligar lo empirico. la recogida de experiencias- con lo teorico
a la hora de producir una lectura comprensiva de la reaiifad”

Nawal ha recalcado a lo largo de su autobiografia las ventajas que tenia su
hermano sobre ella. Su sexo le daba este privilegio sin mas. Deseaba que
Dios la transformara en nifio para ser tratada igual que él, para que pudiera
jugar y saltar. La frase “él es nifio y tu nifia” le taladraba el oido y hacia

crecer la rabia en ella. Sobre todo porque ella era perseverante en los estudios

y tenia talento e inteligencia, sin que por ello la respetaran en su entorno:

“Desde nifia hay una pregunta que nunca ha dejado de repetirse en mi
mente. ¢Por qué mi presencia en este mundo debe ser una causa de
tristeza para mi familia? Queria a mis padres aunque sabia lo que
sentian por mi. Pero mas tarde, otra pregunta comenz0 a ocupar mis
pensamientos. ¢ Como podia hacer que mi presencia, en vez de ser una
cusa de tristeza pasara a traerles felicidad?¢ Como podria extraer una
sonrisa 0 incluso una risa de entre sus labios tan firmemente
apretados?®°.

Los sentimientos de Nawal podrian ser los de cualquier otra mujer cuya
sensibilidad la lleva a darse cuenta de la discriminacion sexual a una edad
temprana y que ve como se estrechan cada vez mas el cerco a su alrededor y
la opresion. Pero la toma de conciencia no es facil en estas sociedades
porque frecuentemente el sistema ejerce tal presién que apenas deja a las
mujeres ver lo que hay mas alld. Pero cuando esto se produce empieza la
metamorfosis, se emprende el camino hacia el autodescubrimiento y hacia
la construccion de una identidad propia que se sale de la colectiva impuesta.
Un camino bastante largo y lleno de obstaculos y trabas que incluye romper
con lo establecido a través de la afiliacion intelectual, moral y espiritual que
las mujeres se van creando. Empieza entonces la disolucion de las ataduras

familiares y sociales, la emancipacion y la liberacién del “yo colectivo” para

%4 RAMOS, M2 Dolores, “Donde el corazén te lleve. Orden materno y genealogias femenjnas”,
cit. pag. 285.
855 AS-SAADAWI, Nawal,Prueba de Fuegmp. cit, pag. 100.
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reconstruir uno mas propio y mas personal. Este es el caso de Nawal As-
Saadawi y el de muchas otras mujeres intelectuales e instruidas, que se han
dejado guiar por su intuicién, por su formacién, por la ciencia y por la
investigacion en diferentes campos para llegar a entender y eliminar la
discriminacién sexual. Ese seria el modelardger intelectual, uno de los

tres que pueden designar diferentes identidades dentro de las sociedades
musulmanas. Los otros dos modelos, describirian anujer resignada que
acepta la identidad designada, heredada e impuesta y un tercer modelo que
vive a caballo entre la emancipacion y la subordinacion.

En el caso de las mujeres intelectuales que forjan su propio camino, la
educacion es el primer paso para “rehacerse” y reconstruir su identidad.
Mediante aquélla desarrollan su pensamiento critico y descubren otros
mundos, culturas y horizontes. La toma de conciencia se manifiesta, con
frecuencia, a una edad temprana a través de actividades creativas que sirven
para dibujar los rasgos de la identidad deseada. La escritura, la pintura, el
canto, el baile u otras actividades dejan salir de una forma u otra el deseo de
expresar algo distinto y recrearse en busca del propio yo. Cuando existe la
determinacion de emprender la busqueda hacia el interior se abren muchas
puertas y se abarcan campos multidisciplinarios que serviran de base para
alcanzar los resultados posteriores. Desde el escepticismo se cuestiona todo,
se lee y se relee la historia comun, se analizan las costumbres, se aprende a
aceptar y valorar las demas alternativas existentes, escondidas. El
autodescubrimiento conlleva la necesidad de que las mujeres sean ellas
mismas, no lo que los demas quieren que sean. De acuerdo con esta
perspectiva el yo femenino busca reconstruirse fuera del orden patriarcal.
Leer, entender, analizar y comparar seria la llave para un nuevo horizonte
basado sobre fuertes y solidos pilares. Encontrarse a una misma puede
producirse también a través de la escritura y la creatividad que lleva en
muchos casos a la disidencia. Ser creativo significa ser sensible a las

paradojas y a las injusticias, estar en contra de la explotacion de clase y la
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opresion patriarcal, oponerse a cualquier clase de discriminacién entre
personas por raza, clase, sexo, religion, color, credo o nacionalidad.

La creatividad significa luchar por la libertad, la justicia, la igualdad, el amor

y la paz como ha repetido Nawal As-Saadawi alli dond& . videgados a

este punto, muchas mujeres deciden compartir sus logros, sus estudios, sus
descubrimientos y sus vivencias para quitar el velo de sus mentes y romper
moldes. Luchan por liberarse y liberar a otros miembros de su familia, por
transformar la sociedad a nivel local y global. Se deciden a desmitificar
palabras como feminidad o belleza, que “oprimen a las mujeres
considerandolas meros cuerpos que han de resultar atractivos a los hombres,
[mujeres] a las que hay que desnudar para servir al mercado libre o cubrir
con el velo pretextando falsas razones morales o religf3sd<i rebeldia y

la disidencia se pueden pagar caras en muchos casos porque suponen
independizarse del gobierno y de la propia religion. En los paises islamicos
la libertad de expresion se castiga con penas de carcel, exilio o muerte, una
represion politica a la que se suma, cuando se trata de las mujeres, el castigo
patriarcal de padre, maridos y demas hombres de la familia. En este caso las
disidentes tienen que afrontar un divorcio, perder la custodia de sus hijos e
hijas y, consecuentemente, ser despojadas de su buena reputacion

Las mujeres emancipadas serviran de guia a otras mujeres que carecen de
fuerza de voluntad o predeterminacion para transformar su entorno. Deben
sobrevivir en una sociedad llena de contradicciones. Dominan perfectamente
la retorica de la igualdad: independencia economica, derecho a participar,
derecho a elegir. Pero, en realidad, en el dia a dia cotidiano viven los
contrastes entre la teoria y la practica. Luchan por su educacion y por tener
un trabajo pero son incapaces de subvertir la consideracion de eternas
menores y subordinadas. Saben que otras mujeres se dejan guiar y aceptan

mantenerse a la sombra, marginadas, mientras de manera espontanea sus

66 AS-SAADAWI, Nawal, “Creatividad, disidencia y mujeres”, disponible en:
http://www.iemed.org/publicacions/quaderns/14/gmi¥ esp/17.pdf
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tutores toman el control. Responden por ellas, deciden por ellas, las

defienden o pretenden protegerlas.

En cuanto a las literalmente sumisas, este rasgo de su identidad se ha ido
acumulando y consolidando a través de las generaciones. Analfabetas o no,
se sostienen en el discurso religioso y en las normas culturales y sociales
para seguir dentro del sistema patriarcal. Estan atrapadas en él y “viven” a
través de los varones de su familia: padre, hermano, esposo o futuro esposo.
Apelando a la voz popular, hay un proverbio que representa a esas mujeres :
“ La femme ne sort que trois fois dans sa vie: la premiére du ventre de s

mere, une seconde fois pour se rendre chez son mari et une troisieme fois

pour se rendre au cimetiere”.
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Conclusiones

La trayectoria vital de Nawal As-Saadawi nos ha transportado a un mundo
multidisciplinar por no conocer su conciencia limites a la hora de escribir 0
de expresar su opinion referente a cualquier tema, en cualquier circunstancia
e independientemente de las represalias. Su lucha desde hace varias décadas
vierte en “quitar los velos de las mentes” y descubrir las realidades que se
esconden detras de los gobernantes y sus sistemas con el fin de controlar sus
pueblos y el mundo. Su compromiso especialmente es con las mujeres en
general, atrapadas entre la religiéon y la cultura patriarcal. El Islam, esta
religion que suscita tanto rechazo, curiosidad como devocion y que se basa
en el mensaje revelado al profeta Muhammad hace catorce siglos, con sus
ritos, dogmas y normas, regula la vida de sus seguidores en todo el mundo y
en distintos dmbitos que parten de lo mas intimo y privado llegando a la
esfera publico, teniendo un peso inconmensurable en la comunidad. Sus
aleyas univocas y explicitas, equivocas y ambiguas, dejan lugar a varias
interpretaciones y junto con otras fuentes secundarias como la Sunna,
constituyen una rama juridica u otra y en funcion de ella se guian los paises y
hacen que sus pueblos sigan los preceptos preestablecidos y fijados,
confluyéndose estos con las costumbres y las culturas locales. Conceptos
como el paraiso, el infierno, el bien o el mal, Dios o Satan, enredan a los
fieles en una lucha interior continua que se centra en acercarse al camino que
lleva a Dios y el paraiso y alejarse de Satan y el infierno. Los dos Unicos
caminos que ha de tomar un creyente, seguidor del Islam en el dia del juicio
final. Los legisladores acentdan un discurso intimidatorio mediante reglas,
diferentes categorias de castigo crueles y degradédmtésd que incluyen
amputaciones de manos y pies, lapidacion etc., se apoderan de las mentes de
la inmensa mayoria, infundiendo miedo para controlar y dominar. En la
Sharia no hay libertad de pensamiento o de culto, conceptos como apostasia
o blasfemia son duramente castigados. Cerebros que se dejan guiar e

impulsar por lo heredado y otros que se guian por sus propias aceptaciones e
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interpretaciones y resisten a dejarse llevar. Estos conciben la religion como
algo mas individual e intimo manteniéndola lejos de la politica y estando a
favor de la separacion de ambos, logrando asi una forma de gobierno mas
laica, preservando la religion su caracter privado.

Lo que esta claro es que esta religion, entendida como la culminacién de la
revelacion divina monoteista, llegd para ordenar la vida de la Arabia
preislamica, aportando una nueva concepcién de las mujeres, a las que
otorgd derechos inexistentes anteriormente como hijas, madres o esposas.
Las salvo de los infanticidios y les concedio el derecho a heredar mientras
antes eran heredadas, dandoles una estatus nuevo y digno e implicAndolas en
la construccion de una nueva civilizacion. El Coran prescribe una relacion
de paz y concordia entre todos los miembros de la hueva comunidad islamica
y fomenta las relaciones interpersonales, prohibiendo cualquier actitud
violenta y contraria al entendimiento, la amistad, el amor, la misericordia o
la bondad. Considera el hombre y la mujer en su dimension humana y la
diferencia entre ellos debe de ser entendida como dos partes necesarias e
irremplazables que tienen derechos, deberes y obligaciones que les
corresponden por naturaleza, manteniendo asi una interactuacion horizontal
entre ellos y otra vertical de ambos respecto a Dios.

La historia recoge muchos nombres, aparte de los de las esposas del profeta
gue lucharon junto a él para la expansion del Islam, de mujeres que
participaron en luchas después de su muerte. Otras ejercieron el poder
asumiendo responsabilidades politicas y que fueron lideres caracterizadas por
su gran inteligencia, sabiduria y bien hacer. Con el paso de los siglos, la
jurisprudencia religiosa, con un sinnimero de libros, recoge y dicta normas
extraidas del Cordn y de la vida del profeta, junto con otras fuentes
secundarias. Obras exclusivamente de hombres, que segun su vision
impregnada de cultura patriarcal, designaron roles, apartaron a las mujeres,
consciente o inconscientemente, quedandose ellas dentro del mismo corsé
anterior. Un marco que las siguid oprimiendo y manteniendo su

subordinacion y dependencia del hombre. Es importante dejar claro que el
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texto coranico es altamente complejo y las interpretaciones que se hacen de
el son segun el propio entendimiento de cada uno y acorde con su propia
formacion y su bagaje cultural, trasladando las aleyas equivocas a un
contexto socio-cultural de varios siglos atras. A los legisladores les costé
desprenderse de su supremacia y preeminencia manteniendo todos los
derechos que dejan a la mujer en un segundo lugar y garantizando su
inferioridad y subordinacién apoyandose o teniendo el respaldo de Allah con
el fin de garantizar el ciego acatamiento de las leyes y normas. La alianza
con Dios es fundamental para mantener el sistema. En este contexto se
desarrolla la historia de los pueblos y de los paises domados por esta religion,
considerada la udltima de las revelaciones divinas monoteistas y cuyos
mandatos serian validos hasta el dia del juicio final. La “palabra de Dios” y
el factor miedo tienen mucha responsabilidad a la hora de mantener las
mentalidades estancadas en una época determinada, en el pasado,
removiéndose en €l y sin alzar la mirada para dejarse conquistar por otras
verdades o por algo mas légico, mas justo, por la democracia o por los
derechos y la dignidad humana. El complot entre las fuerzas del poder
politico y el religioso es fundamental para someter al pueblo en general y a
las mujeres en particular. Los politicos, a menudo convertidos en imanes,
insisten en una lectura del Islam que niega a las personas su autonomia, su
individualidad, su dignidad y les exige obediencia. Se niegan a percibir o
demostrar los datos historicos que recogen el gran potencial de las mujeres y
gue se podria aprovechar, mano a mano con los hombres, para construir una
civilizacion basada en los derechos humanos. Los datos existentes en la
escritura sagrada y la historia clasica no son dificiles de extraer para defender
la dignidad si éste realmente fuese el objetivo de los estados islamicos, de sus
lideres politicos y de los grupos que compiten con ellos. Cada vez se hace
mas evidente que su interés por la tradicion espiritual solo persigue el fin de
mantenerse en el poder y el Islam como credo y como herencia historica se
usaria para justificar y reafirmar su autoridad como represores y censores. Si

esos mismo estados hubiesen desarrollado programas para combatir el
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analfabetismo en general y de las mujeres en especial y velado por el
intelecto de sus ciudadanos en vez de lanzar campafas que incitan a la
obediencia dentro de una religiosidad tradicional, se hubiesen cambiado
muchas cosas y la conciencia colectiva hubiese alcanzado un nivel mas
l6gico y humano, asimismo las mujeres se hubiesen dado cuenta de su
discriminacion y su verdadera situacion.

Los gobiernos someten al pueblo y excluyen a las mujeres de los puestos de
poder y de las grandes decisiones, siendo non grata la presencia de una mujer
culta, segura de si misma y de sus posibilidades, capaz de tomar el mando en
igualdad de condiciones, con el fin de gestionar, ayudar, solucionar y
cambiar la realidad de su pais. Es siempre mas importante la actitud humilde,
modesta y resignada hacia la subordinacion de toda mujer que quiere
pertenecer a la esfera publica o colaborar bajo el mandato masculino. Todas
las mujeres que se salen de la esencia silenciosa y sumisa escondida bajo el
velo, resultan un problema en las sociedades isldmicas y dentro de sus
escenarios politicos.

La lucha individual que empezaron los primeros defensores de los derechos
de la mujer con el fin de arrancarla de las garras de la religion y la cultura
patriarcal, resulta ser tan importante como la de los movimientos feministas
posteriores ya mas organizados y con programas bien definidos. Las mujeres
conscientes de su discriminacién se congregaron en asociaciones para plantar
cara a sus gobiernos para conseguir leyes igualitarias por una parte y luchar
en paralelo contra los conceptos yacientes en la sociedad.

La génesis del feminismo egipcio en concreto empez6 con la revolucion de
1919 que movilizé a todas las egipcias con consciencia, inquietud politica y
sentimiento nacionalista para tomar parte de la lucha junto al hombre y lograr
la independencia. La figura de Sha’arawi marcara la historia del feminismo
como un referente esencial en el camino posterior dirigido hacia la liberacion
de las mujeres. La Union Feminista Egipcia a principios de los afios veinte,
junto con otras posteriores que se desencadenaron con las siguientes olas de

feminismo, lograron garantizar el libre acceso de las nifias a la ensefianza
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primaria, mas tarde a la secundaria y a la posterior, aunque no se permitio el
acceso a los estudios islamicos a las mujeres hasta los afios setenta.
Aseguraron la elevacion del nivel intelectual y moral de las mujeres para que
pudieran ejercer la igualdad politica y social junto a los hombres y poder
transformar asi las leyes y las costumbres arraigadas en la sociedad.
Lograron elevar paulatinamente la edad minima de matrimonio para proteger
a las nifas de los abusos sexuales en marcos legales y consiguieron su
derecho a voto y su participacion politica.

Viendo fruto a sus esfuerzos, empezaron a presentar sutilmente
reivindicaciones buscando un cambio necesario de las leyes de estatuto
personal, estrechamente ligadas a la Sharia. Pretendieron abolir la poligamia
o por lo menos restringirla a casos especiales, eliminar el derecho del marido
al repudio, regulando el divorcio no discriminatorio, la custodia, de lo hijos y

la peticién de divorcio por parte de las mujeres. Todo lo que se conseguia a
nivel constitucional chocaba con los cédigos de familia, tan arraigados en la
jurisprudencia islamica, por una parte y por otra contra las tradiciones y
costumbres sociales. Mientras los articulos constitucionales prometen
igualdad, las leyes islamicas arrastran de nuevo las mujeres hacia la
subordinacion y la inferioridad por negarse los legisladores e interpretadores
de los textos a despegarse de conceptos anacronicos arraigados en la
sociedad y alimentados por las autoridades religiosas.

Poco a poco se han ido introduciendo nuevos conceptos a la lucha feminista
secular. Nawal As-Saadawi al frente de una nueva ola de feminismo sigui6
con la batalla desenterrando tabues y evocando sexualidad, virginidad,
mutilacion genital, incestos, abusos sexuales, violencia de género, elevando
el debate a la necesidad de encontrar soluciones inmediatas impulsando
asimismo la sociedad a tomar conciencia de su realidad como primer paso de
un cambio que tome la democracia como base a la hora de emprender una
renovacion de la situacion cultural, social y economica existente. La
experiencia vital de Nawal ha sido un terreno perfecto para conocer de cerca

la vida de una mujer nacida en el seno de una sociedad musulmana, obligada
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a aceptar una religion heredada e incorporada a un sistema patriarcal
existente. Sus vivencias abren un campo multidisciplinar donde confluyen la
religidn, la politica, la cultura en la construccién de la identidad femenina. Su
autobiografia recoge los grandes momentos histéricos de Egipto y los
sucesivos acontecimientos, cambios de lideres y formas de gobierno. Vivio la
guerra arabe israeli, la revolucion de los oficiales libres, la llegada de Abdel
Nasser al poder, Invasion Tripartita e incluso tuvo su propia experiencia en
las Guerra de los Seis Dias de 1967 y la Guerra de Yum Kippur de 1973 con
Sadat. Nawal a través de la reconstruccion del pasado historico de su pais
reconstruye su experiencia vital en todas sus facetas, como ciudadana,
activista, médica y como mujer en medio de toda una realidad compleja y
llena de contradicciones. Desde la madurez, la experiencia y la distancia,
analiza y recompone las piezas que dejan clara la manipulacion, los engafios
de los gobiernos, los juegos de poder y sus mecanismos y deja claro el
espiritu revolucionario de los egipcios en general, del que ella tom6 parte
desde su época universitaria, luchando para el cambio, forjandolo mas tarde
como activista a favor de los derechos de las mujeres.

El contexto historico en el que se desarrolld y crecid junto a las ensefianzas y
la influencia directa de su padre afilaron su espiritu critico y su rebeldia. Este
sentimiento que crecié con ella desde una edad temprana. Lo canalizé a
través de la escritura. Libros Novelas, con personajes sacados de la realidad
egipcia mas recondita, que cobran vida en diferentes contextos con el
objetivo siempre de reivindicar la dignidad de las mujeres, la igualdad y la
justicia en términos universales. Su talento culminé en su obra autobiografica
en la que decide hablar desde su yo propio sin mascaras ni pseudénimos para
reconstruir y redactar todo lo padecido simplemente por haber nacido en
cuerpo de mujer. Desde nifia, Nawal veia como el trato hacia ella y su
hermano era distinto. A ella la mutilaron sexualmente siguiendo una
tradiciéon de la que ninguna mujer de su familia pudo escaparse. Toda una
genealogia femenina que constituye un pilar importante del sistema opresor,

siendo ellas mismas complices y victimas atrapadas en él. Se entrecruza su
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autobiografia con las biografias de los demas con las que tiene muchos
puntos en comun y de las que renegd con el paso de los afios soltando los
amarres paulatinamente. Hecho que se agudizé obteniendo ella su
independencia econdmica, factor importante en la emancipacion de cualquier
mujer. Emprendié su lucha para liberarse y comprometerse paralelamente
para liberar a las demas. Cuando uno es consciente de su propio ser, su
personalidad recobra fuerza y seguridad para rebelarse, destapar lo prohibido
y enfrentarse a él y a los demas, lo cual supuso para Nawal un camino
pantanoso en que la llevo desde la céarcel hasta el exilio. Alli contempla su
pasado y los personajes de su propia historia, desterrando su interior, sus
miedos acumulados a lo largo de los afios en un proceso largo y doloroso en
el que se reencuentra con ellos de nuevo y se reencuentra consigo misma.
Ella misma reconoce este cambio en su manera de ver las cosa y de escribir,
que desde la primer carta que escribio a Dios para pedirle explicaciones
sobre el por qué de tanta injusticia a su alrededor, a buscar ella misma las
claves. As-Saadawi lucho para sacar a las mujeres de su situacion, haciendo
de ella su causa principal, en un mundo en el que pese al cambio de
parametros, y en cual ellas ya son tan responsables econémicamente de sus
familias y en igualdad de condiciones, siguen sufriendo maltrato psicolégico
y fisico, acoso callejero, violencia domeéstica, teniendo que soportar ser las
portadoras del honor familiar y pagar hasta por sus propias vidas para
salvarlo. No hay mas que ver todos los esfuerzos que hicieron las mujeres en
las dltimas revueltas arabes, luchando para conseguir mejores condiciones de
vida y dignidad para todos, para resultar violadas, acosadas, violentadas,
torturadas y asesinadas y tener que conformarse luego con dos o tres carpetas
en sus gobiernos.

En definitiva, la religion, Islam, Coran o Sunna, resultan no ser los Unicos
responsables de la situacion que viven las mujeres hoy en dia en estas
sociedades. Van de la mano el sistema patriarcal arraigado en el nuevo orden
mundial manipulado por las estrategias politicas. Todas estas verdades

canalizan la lucha feminista hacia conceptos mas globales que van mas alla
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de la igualdad de sexos para centrarse en conseguir la verdad, la justicia, la
libertad silenciada, la dignidad aplastada y hacia principios mas auténticos.
Por mas peso que tenga la religion en una sociedad ésta ha de buscar todo lo
anterior y una vida plena, justa y sana para todos las personas. Dios, afirma
Nawal As-Saadawi, tiene que ser conciencia, libertad, justicia, humanidad,
amor y belleza y siendo asi no tiene lugar en la politica ni debe usarse el

discurso religioso para manipular, intimidar y oprimir.
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Miradas de Nawal As-Saadawi
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“Love has made
me a different
person. It has

made the world

beautiful.”

INSPIRATIONAL WOMEN

“Tome, 'beauty’
to be natural
e, honest - to
thetruth.”
NAWAL EL SAADAW! «Mlawal £l Saadawi
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https://www.youtube.com/watch?v=QBhjubxMkUk&spfreload=10

Performance Monique Samuel with Nawal As-Saadawi. Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=UfqTwBffKqg

Entrevista relizada por KenanMalk en FUUSE WORLD WOMAN
Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=giRhtxYRTzg

Anarcha-feminism in 'Woman at Point Zero' by Nawal ElI Saadawi.
Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=-DKDagzb4kY

Arthur Miller Freedom to Write Lecture by Nawal ElI Saadalisponible
en:
https://www.youtube.com/watch?v=jue04cl_wkY

Interview with Nawal El Saadawi by DemocracyNdwsponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=bj4Wr2FI880&spfreload=10

Seminar with NawalSaadawi. Disponible en:
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https://www.youtube.com/watch?v=DFoVLsKV9i0

NYU Bookstore hosted Dr. Nawal El Saadawi.Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=G0drWLEFJ5g

Nawal El Saadawi - Interview Excerpt #1 - On "dreaming of a revolution
since the age of 10". Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=hNXNNjo43vc&spfreload=10

Littfest 2014: Revolutioneruppstarinteurtommaintet. Disponible en:
https.//www.youtube.com/watch?v=yMhAPMYGGJQ

Nawal El Saadawi in Tahrir Square. Disponible en:
https://www.youtube.com/watch?v=w3ueZqu_FU4

https://aquevedo.wordpress.com/2009/05/19/toda-religin-oprime-a-la-mujer-
entrevista-a-nawal-al-saadawi/

Entrevistas televisivas en canales arabes:

@&@Uﬁ@é\jﬁ@@éﬁm‘d\ﬂf-m
https://www.youtube.com/watch?v=h5GIW2auNU8

BALAN an gali A (ol 1o A ga oW
https://www.youtube.com/watch?v=eryeOjGwsSw

%ﬂéb\gi@lﬁﬁéwhﬁ\ J.“i&.ﬁf-m
https://www.youtube.com/watch?v=YKsPlckdqgT4

£ siaa el (A )gud des aa sldl
https://www.youtube.com/watch?v=REwsIlYryC7A

Ulagdy aa gali g & cila b 2ia g s LA
https://www.youtube.com/watch?v=ynMriRueB3U

30 9 el gy (A Aaldl) lay) aa sl

cdall g 81 sall (o £ sian galipn (B (g ghanad) J) 6

https://www.youtube.com/watch?v=]CDxN&umO

W) (92 el (B (D) sldg aa s A
https://www.youtube.com/watch?v=GmEtfi_yTjA

Ul el g A Al g pee pa oA
https://www.youtube.com/watch?v=wxiuabW2xqgA

297



Clalad) gl g (A ) (el g o8
https://www.youtube.com/watch?v=BHOw7WYPCr8

plual) 138 allal) A a8 L) g o8

https://www.youtube.com/watch?v=pKlurz5Ec

ua&‘e%@ﬁﬁ@@lﬁ)ﬂ\déﬂ@#&
https://www.youtube.com/watch?v=DmpQONrRVb8

s s e sl
https://www.youtube.com/watch?v=U6BRy SXhdY

A ) ol Al - 5 ) B M A B

https://www.youtube.com/watch?uEMEgpzCISw
AN g pal) el g B ) gad) J) g pa W
https://www.youtube.com/watch?v=Xx{gi031FM

Recopilacion de entrevistas mas famosas de Nawal As- Saadawi:
https://www.youtube.com/watch?v=-

KOEhaz5Tfg&list=PLIV5 1Q7Q5F9GI9VIKkI_Bfklp QvmGTbsS
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