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76 Camilo Alvarez de Morales

Asi como en el caso del hombre, duefio indiscutible de la casa 'y
de la familia, habria pocas diferencias en su actitud y su modo de vida
segun fueran ciudadanos o campesinos y de clases populares o altas, en
las mujeres si debian influir estos factores. En general, las de clase social
alta y ambito ciudadano tenian menos libertad de movimientos que
las de clase popular y entorno campesino. Estas lltimas, por razén de
su colaboracién en el trabajo rural, compartian mas aspectos de la vida
familiar, ademas de no usar velo, o hacerlo en muy poca medida, ello sin
contar con la posibilidad de salir de su casa con frecuencia'®.

En los conflictos entre lo licito y lo ilicito, los juristas solian ser
mucho mas rigurosos que los médicos, que ante hechos concretos se ate-
nian mas a la situacién personal de quien acudia a ellos, procurando su
bienestar por encima de otra consideracion, sin que esta actitud pueda
suponer que actuaran como transgresores de la ley.

Y al final, en todo tiempo y en toda cultura, la atraccion mutua
entre hombre y mujer superando las barreras de la religion y de la ley
cuando ha llegado el momento.

166 Manuela MARTN. Mujeres..., 117. Sobre la posicién y actitud de la mujer popu-
lar quiero traer dos ejemplos. Uno lo proporciona el granat?i,no Ibn Habib quien, en su
texto médico Mujtasar (p. 73), habla de las excelencias de la miel y dice literalmente:
“Cuando uno de vosotros se queje de algtin dolor, que le pida a su mujer dos o tres dir-
hames para comprar miel”, lo que indica que la economia familiar estaba en manos de
las mujeres. El otro, muy centrado en al-Andalus, nos cuenta cémo una mujer insulta a
su marido por haber comprado un macho cabrio grande en vez de un cordero, sin con-
sultarle a eﬁa, para celebrar la Fiesta del Sacrificio (“id al-adhd): “iQuién te dijo que lo
compraras antes de ensefiarmelo? [ ...] Llévatelo de ahi, infame, Dios te confunda” %Fer—
nando de la GRANJA. Magdamas y risalas andaluzas. Madrid: THAC, 1976, 198).

EXEGESIS Y EXEGETAS EN AL-ANDALUS
Amina Gonzalez Costa

Hacer una revision exhaustiva sobre la exégesis y sus maestros en al-
Andalus es una tarea que supera con creces la extensién de un capitulo
de un libro y seguramente precisaria un monogréfico, o varios de ellos
para mostrar la importancia de esta ciencia en al-Andalus. Por lo tanto,
me limitaré a hacer una exposicién general sobre la exégesis cordnica y
sus maestros en al-Andalus, asi como un resumen de las caracteristicas
mas importantes de sus obras.

Al referirnos al Cordn es inevitable pensar que, como palabra reve-
lada por Dios, es el nticleo del Islam y su cultura': establece las bases teo-
logicas, filosoficas y metafisicas, es la base de la Ley y de las ciencias
humanas, ante las que se mide como regla de oro. Es también el Libro
por excelencia, el ejemplo més venerado de la lengua drabe, impreg-
nando para siempre el pensamiento musulman?.

2

Sus origenes

En el caso de al-Andalus, como ocurrié en otros muchos campos, el
desarrollo de la hermenéutica coranica y de las ciencias que la rodeaban

! Observamos que, cuando menos, gran parte de los eruditos (filésofos, literatos, gra-
maticos, médicos, botdnicos y otros muchos especialistas en los campos mas variados)
dominaban el lenguaje cordnico e incluso muchos de ellos hicieron algin tipo de apor-
tacion en este campo: tan s6lo hace falta ver la cantidad de referencias a esturfiosos elas
ciencias religiosas, especialmente del Cordn. Asimismo, prueba de ello son los reperto-
rios bio-bibliograficos, como por ejemplo, la Fahrasa de Ibn Jayr. Véase Juan Manuel
VIZCAINO PLAZA. La Fahrasa de Ibn Jayr. Madrid: CSIC, 2002.

2 Véase, Anwar G. CHEJNE. The Arabic Language. Its Role in History.
Minneapolis: Minnesota University Press, 1969, 8 y ss, y 40.
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(lectura coranica?, la salmodia, etc.) tuvo un desarrollo especial, origi-
nal y significativo dentro de la exégesis cordnica del mundo islamico.
Como paso previo al nacimiento del tafsir, se desarroll6 en la histo-
ria isldmica, desde muy temprano, una especializacion en el modo de
leer el Libro Sagrado (las lecturas del Cordn)*. Al no ser el Cordn un
libro corriente, debia ser leido y recitado del modo que correspondia a
su importancia. Se prestd especial atencion a la pronunciacion, articu-
laci6n, entonacién y otros aspectos, que llegaron a uniformarse de tal
modo que necesitaron lectores especializados (qurra). Estos, al princi-
pio, transmitieron oralmente sus ensefianzas, pero no tardaron en codi-
ficar las reglas generales que regian la lectura correcta, estableciendo las
escuelas de lectura®.

Al-Andalus recibié desde su comienzo los diferentes tipos de lectura
que traian consigo los recitadores que venian con las tropas islamicas.
Los nuevos fieles les copiaron fidedignamente, aunque no tardaron en
buscar maneras de perfeccionarlo viajando al Oriente para instruirse, o
valiéndose de libros y maestros venidos de fuera. La lectura del Cordn,
siguiendo impecablemente las normas establecidas en Oriente, se con-
virti6 en una venerable y prestigiosa tarea, hasta el punto de que nume-
rosos lectores llegaron a ser célebres, incluso entre los que no eran pro-
fesionales’. En buena parte esto se debié a que en al-Andalus el Cordn

3 Los lectores del Cordn eran aquéllos que podian recitarlo de memoria, de acuerdo
con unas normas fijas. Algunos de estos lectores llegaron a ser famosos por sus explica-
ciones por escrito de los siete tipos aprobados de lectura, perpetuindose asi una tradi-
cién de lectura que pasé de generacion en generacion y se extendié por todo el ambito
musulman.

( 2 D)e las lecturas cordnicas surgié también la disciplina de la ortografia del Cordn
rasm).

5 Véase, IBN JALDUN. Al-mugaddima (The Mugaddimah. An Introduction to
History). Trad. F. Rosenthal. Nueva York: Pantheon Books, 1958, v. 2, 440 y ss.

8 Como Abii I-Yay$ Muyahid al-*Amir7 (m. 1044), quien fue gobernador de Denia,
y adquirié6 més renombre como experto en la lectura del Cordn (almogri) que como
estadista (véase YAQUT. Muyam al-buldan. Ed. F.<Abd al-*Aziz al-Yundi. Beirut:
Dar al-Kutub al-Tlmiyya, v. 2, 494; e IBN JALDUN. Introduccidn a la historia
universal (al-Mugaddimah). Est. prel., rev. y apéndices E. Trabulse y trad. Juan
Feres. México: Fondo de Cultura Econémica, 1997, 786 (1* ed. 1977), y su amigo y
compatriota Abi “Amr “Utmin b. Sa°id b. ‘Umar al-Umaw1 al-Dani (m. 981=1053)
alcanzé, segin Ibn Jaldin, «la mayor perfeccién en la lectura del Coran» (Idem,
441) y llegé a ejercer una gran influencia a través de sus diversas obras sobre estudios
coranicos; la mas importante de ellas es Kitab al-Taysir fi l-qira’at (La facilitacién
acerca de las siete lecturas cordnica.s), un manual que trata de las siete normas de
lectura que acabaron por reemplazar a todos los demas textos existentes. Véase, Angel
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era el medio de transmision del drabe, de la cultura, del conocimiento
religioso por excelencia: la mayor parte de los eruditos andalusies cono-
cian las diferentes lecturas coranicas y la presencia de famosos almocries
era una constante en casi todas las localidades de al-Andalus, por peque-
fias que fuesen. Este empefio se acompafié también de la composicion
de cientos de tratados sobre diversos aspectos del mismo: el gramatico,
el lingiiistico, el retérico, el legal, etc.”. 1

Otras de las ciencias que se desarrollaron en esta época y que estuvie-
ron estrechamente vinculadas con la exégesis coranica, fueron la cien-
cia del hadiz o tradicion profética; y el género de historias de los profe-
tas (gisas al-anbiya’) que, aunque en diferentes versiones, completaban
las elipsis de las narraciones coranicas con relatos biblicos judios o cris-
tianos, para clarificar estas historias y alusiones coranicas. Sin embargo,
el uso de estas historias dentro del tafsir fue visto con recelo, ya que
sus atrayentes historias y su estilo llevaron a algunos comentaristas a
perder sus patrones de autenticidad. No obstante, el estilo homilético
y literario de este género se consideré admisible e incluso meritorio en
la prédica®, aunque no lo fuese dentro del género del tafsir excepto
cuando podia ser demostrada y autentificada su transmision’.

GONZALEZ PALENCIA. Historia de la literatura ardbigo-espaiiola. Barcelona:
Labor, 1945, 248. Le siguid en popularidad AbG 1-Qasim ibn Firruh al-Ruayni
al-Satibi (m. 590=1194) de la ciudad de Jativa, que resumi6 la obra de Abd “Amr y
acometié la tarea de transformarla en un poema que llegé a ser famoso (Véase Manuela
MARIN. «Ibn al-Firruh al-Ru‘ayni, al-Qasim». Enciclopedia de la cultura andalust.
Biblioteca de al-Andalus (De Ibn al-Dabbag a Ibn Kurz). Eds. y dirs. J. Lirola
Delgado y J. M. Puerta Vilchez. Almeria: Fundacién Ibn Tufayl, 2004, v. 3, n® 480,
175). También destacé el gari Ibn “Abd al-Quddis de Cérdoba (1012-1068), que escribi6
Kitab al-miftah fTijtilaf al-qird’at al-saba. Véase, Anwar G. CHE]JNE. Historia de
Espaiia musulmana. Madrid: Citedra, 1993, 262.

7 Se escribieron muchos tratados sobre gramatica aplicada al Cordn, por ejemplo,
sobre la flexién desinencial en el Cordn, o compendios sobre los significados de las ale-
yas cordnicas, el vocabulario dificil del Cordn, la elocuencia cordnica, los preceptos
coranicos, el abrogante y el abrogado del Cordn, la curacién y las virtudes del Cordn,
o incluso libros de critica hacia el Cordn como el Kitab fi tanaqud ayat al-Quran
(Libro acerca de las contradicciones de las aleyas del Cordn) del judio cordobés
Ibn Nagrila y que fue refutado por Ibn Hazm en su Risala fi l-radd ‘ala Ibn Nagrila
al-yahtudi ( Epistola refutando al judio Ibn al-Nagrila). Ed. L. <Abbas. Rasaiil, v. 3,
41-70. Ha sido estudiada por Emilio GARCIA GOMEZ. «Polémica religiosa entre Ibn
Hazm e Ibn al-Nagrila». Al-Andalus, 4 (1936-39), 1-28.

8 En el caso de %os predicadores lo que interesaba era entretener y mantener la aten-
cion de toda la audiencia con una historia bien contada para Ctle fuera comprendida.

? Uno de los autores de este tipo de género fue el cordobés Aba “Abd Allah Ibn
Mutarrif al-Tarafi (387=997-454=1062), quien también escribié dos libros sobre las




20 Amina Gonzalez Costa

El desarrollo de la exégesis

La mayoria de los primeros exégetas andalusies se formaron en
Oriente y a su regreso a al-Andalus permanecieron fieles a las ensefian-
zas orientales. Con el tiempo algunas exégesis cordnicas de al-Andalus
llegaron a tener renombre en todo el mundo islamico, como la de Ibn
Atiyya, las obras de Abt Bakr b. al-*Arabi, o la de al-Qurtubi, quiza
la mas famosa de ellas.

De estos origenes nos ha llegado el nombre de Abti Msa al-Hawwari
(m. después del 283=852) —alfaqui y exégeta— que fue el primer anda-
lusi en componer una obra exegética original, asi como el comenta-
rio coranico de Abii Ishaq Ibn Martinil (m. 249=863)". Si bien es cierto

ue el primero y mds prestigioso representante exégeta fue al-Baqi ibn
Majlad (m. 276=889), hombre integro y de criterio independiente®,
cuya actitud le gand la antipatia de sus compaiieros, que lo acusaron
de hereje'* —al contravenir las interpretaciones habituales—, a pesar de
lo cual su tafstr'® llegd a ser mejor considerado que el de al-Tabari. Le

diferentes lecturas coranicas. Su obra Qisas al-anbiyad@’es una obra con un %ran compo-
nente exegético, incorporando glosas del texto coranico tan extensas que llegan a inte-
rrumpir el hilo narrativo. Sobre este tema, Roberto TOTTOLL «The Qisas al-anbiyd’
of Ibn Mutarrif al-Tarafi (d. 454=1062): Stories of the Prophets from al-Andalus».
Al-Qantara, 19 (1998), 131-60.

10 Véase, Jorge LIROLA DELGADO. «Al-Hawwari, Abit Misa». Enciclopedia de
al-Andalus (Diccionarios de autores y obras andalusies). Dirs. y eds. J. Lirola y
J.M. Puerta Vilchez. Granada: El Legado Andalusi, 2002, v.1, (n°119), 241-2.

! Jorge LIROLA «Ibn Martinil...», 117-19. :

2 Contamos con una excelente monografia en Manuela MARIN. «Baqi b. Majlad y
la introduccién del estudio del hadit en al-Andalus». Al-Qantara,1(1980), 165-208,
completada con el trabajo de M?, Luisa AVILA. «Nuevos datos para la biografia de de
Baqt b. Majlad». Al-Qantara, 6 (1985), 321-67.

8 No siguié la escuela juridica maliki que imperaba e introdujo la obra rincipal
de la escuela §afii, pero tampoco la sigui6, ya que prefirié actuar de acuerc[lg con su
esfuerzo de raciocinio personal (ijltihdc%l.l

14 M2, Isabel FIERRO BELLO. La heterodoxia en al-Andalus durante el periodo
omeya. Madrid: Instituto Hispano Arabe de Cultura, 1987, 80 y ss.

5 Tbn Hazm lo elogié también sefialando que era fruto de su trabajo personal, sin
i{ue siguiera a ningun otro comentarista y que por ello su comentario era tnico en el

slam, incluso comparado con el de Tabari. Véase AL-MAQQARI. Nafh al-tib min
gusn al-Andalus al-ratib. Ed. I. <Abbas. Beirut: Dar $adir, 1968, v. 2, 47, 518-20 (n®
209); Angel GONZALEZ PALENCIA. Historia de la literatura ardbigo-espaiiola.
Barcelona: Labor, 1928, 24.
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siguieron e imitaron otros exégetas'®, como el cordobés Makki ibn Abi
Talib al-Qaysi (m. 1045)7. De esta época también es el andalusi Ibn
al-Yawzi (m. 483=1090)%, de quien slo Ibn Baskuwal dice que com-
puso una exégesis coranica®,

Con la llegada de los almoravides y almohades, las materias de
mayor estudio y difusion fueron, por orden decreciente, los estudios
coranicos, las bellas letras, el derecho, la filologia y las tradiciones pro-
féticas®. Es en la época almoravide cuando aparece una de las gran-
des figuras del panorama de la literatura exegética andalusi: el grana-
dino Abii Muhammad °Abd al-Haqq ibn Galib al-Muharibi Ibn Atiya
(481=1088- m. Lorca, 541=1147)*. Su padre fue un famoso tradiciona-
lista, gran viajero, que inicié a su hijo en las discusiones intelectuales de
su época. Llego a ser un gran erudito, exégeta, poeta, jurista maliki y
juez supremo de Almeria; a €l le correspondi6 resumir los comentarios
existentes® y seleccionar las posibles interpretaciones, que compilé en
su renombrado comentario coranico® al-Muharrar al-wajiz ft tafsir

16 Como Sihib al-Din Abii l-Abbas/ Abii Yasfar/ <Abd Allah b. Ahmad al-Andarasi
al-cAskari con su Tafsir Kabir (Jorge LIROLA «Al-Askari al-Andarasi». Enciclope-
dia...,v.1(n%30), 73.

7 Aunque era un ulema originario de Cairudn, se asent6 definitivamente en al-
Andalus tras haber realizado varios viajes por el Oriente islimico, muri6 en Cordoba.
Escribié numerosas obras sobre ciencias y comentarios coranicos, sobre la cuestion del
abrogante y el abrogado, la ciencia de los significados del Cordn y un extenso tafsir
propiamente dicho. Véase, Juan Manuel VIZCAINO PLAZA. «Ibn Abi Talib, Makki».
Enciclopedia..., v.1(n® 208), 385-393.

'® Sabio polifacético, fue también conocido por su preparacion en Cordn, teologia,
retorica y poesia.

® Libro que califica de bueno, sin proporcionar el titulo, aunque fallecié antes de
concluirlo. Véase Ibn BASKUWAL. Kitab al- Sila fi ta’rij <ulama’ al-Andalus. Ed.
L. al-Abyari. El Cairo: Dar al-Kitab al-Misr1, 1989, 872-3 (n®1334).

2 Constitutan el 93 por ciento, mientras que el 7 por ciento eran los estudios sobre
filosofia, teologia dogmitica, historia y ciencias empiricas, medicina, matematicas,
astronomia, agricultura y otras.

21 Véase IBN AL-ABBAR. Al-Musyam ft ashab Abt “All al-Sadaft. Ed. F. Codera.
Madrid, 1885, 259 (n® 340); IBN FARHUN. Al-Dibay al-muDhab fi ma‘rifat a’yan
culamad’ al-maDhab. Ed. M. al-Ahmadi Aba I-Nar. El Cairo, s.d., 45 y 46; IBN AL-
ZUBAYR. Silat al-Sila. Ed. E. Lévi-Provengal. Rabat, 1937, 3 (n®5). Véase también,
José Maria FORNEAS. «Los Banti Atiyya de Granada». Misceldnea de estudios dra-
bes y hebreos, 25 (1976), 69-80; AL-MAQQARI. Nafh al-tib..., v. 2,528 y ss.

22 En palabras de Ibn Jaldiin: “Lleg6 Ibn *Atiya y resumi6 todas las exégesis” (Intro-
duccién a la historia. .., 790).

2 Véase, AL-MAQQARI. Nafh al-tib..., v. 4,171 Ibn “Atiyya. Tafstr, en manus-
crito (F. GUILLEN ROBLES. El catdlogo de los manuscritos arabes, n®. 4874).
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al-Kitab al-cAziz**. Este se convirtié en una de las grandes obras de la
cultura religiosa islamica, siendo uno de los comentarios mas conocidos
en el norte de Africa, especialmente en ambientes sufies®.

Su método estd basado en un anilisis de los aspectos léxicos y reli-
giosos de las palabras del Cordn. En su introduccién hace un resumen
de muchos de los temas relacionados con el estudio del Cordn: propor-
ciona una recopilacion de las transmisiones de los eruditos que le pre-
cedieron en materias tedricas; trata ciertas cuestiones previas sobre los
criterios y procedimientos de admisién y elaboracién de los contenidos
del comentario; y algunos puntos polémicos como la presencia de pala-
bras extranjeras y el uso de la elipsis en el texto coranico. Es dentro de
este contexto donde Ibn “Atiya establece su tesis sobre el proceso histé-
rico de fijacion del texto coranico: a través de los relatos sobre el asunto,
legitima el texto actual como fruto del consenso (iymas) de la comu-
nidad®. El cuerpo principal de su comentario esta dedicado a las mate-
rias legales, la gramatica®, la lengua, el sentido, y a la recitacion. Hace
uso de las isra%liyyat para interpretar los versos coranicos®, e igual

2 Véase, Abt Muhammad °Abd al-Haqq IBN ATIYYA. Al-Muharrar al-wajiz
fi tafsir al-Kitab al-~Aziz. Rabat: Wizarat al-Awqaf wa-I-Suin al-Tslamiyya, 1975-
1991, 16 v.; y Beirut, 1993.

% Se dice que era el comentario favorito del sayj Aba |-*Abbas al-Murs1; también
hizo uso de él con posterioridad el sufi marroqui Ahmad Ibn ‘Ayiba (1160 & 61=1747 &
48, Tetuin y m. 1224=1809) en su comentario corinico: Al-bahr al-madid. Véase la
traduccién anotada de algunas azoras de este Comentario por Mohamed Fouad Ares-
mouk y Michael Abdurrahman Fitzgerald en The Immense Ocean. Louisville: Fons
Vitae, 2009.

26 Para algunos autores, lo que demuestra su presentacion de la reunion y reconci-
liacién de los diferentes materiales coranicos es la capacidad del consenso de la comuni-
dad (ifma*) para establecer una historia determinada. John BURTON. The Collection
of the Quran. Cambridge, 1977; y Abu Ameenah Bilal PHILIPS. Usool at-Tafseer:
the Methodology of Qur'aanic Explanation. Sharjah, 1997, 147-91. Véase la traduc-
cién al inglés del capitulo del Tafsir de Ibn Atiya sobre la “compilacién del Cordn
y su forma” en Norman CALDER, Jawid MOJADDEDI y Andrew RIPPIN. Classi-
cal Islam. A Sourcebook of Religious Literature. Londres; Nueva York: Routledge,
2003, 80-82. Véase también el texto original editado en Two Muqaddimas to the
Qur’anic Sciences: The Mugaddima to the Kitab al-Mabani and the Muqaddima
of Ibn “Atiyya to his Tafsir. Ed. A. Jeffery. El Cairo, 1972, 273-5, 2% ed.

¥ En palabras del autor: “The gramatical inflection (icrab) of the Qur'an is a foun-
dation of the law (sara) for by means of it the meanings of the Quran are estab-
lished, which are themselves the law”. Véase, IBN <ATIY YA. Al-Muharrar..., v. 1,
14; Approaches to the History of the Interpretation of the Qur'an. Ed. A. Rippin.
Oxford: Clarendon Press, 1988, 77.

2 Véase al respecto el interesante articulo de I. Albayrak, donde analiza, con espe-
cial énfasis en el Tafsir de Ibn “Atiya, cémo algunos exégetas clasicos ha interpretado
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que al-Qurtubi, no siempre se muestra tan riguroso a la hora de sefia-
lar la procedencia de tal o cual narracién y se limita a decir que es “tan
solo una historia™?. Sin embargo, en la mayoria de los casos, se abstiene
de confiar en transmisiones no autentificadas para explicar las narra-
ciones coranicas, siendo ésta una de sus contribuciones al estudio del
Coran. Curiosamente, a pesar de su gran interés y atencién hacia estas
tradiciones, no hace ninguna referencia en su comentario a la palabra
isra’tliyyat como término técnico. Es dificil explicar el porqué, ya que
Abii Bakr ibn al-°Arabi, contemporaneo suyo, lo menciona, y es poco
probable que Ibn “Atiya lo ignorara.

De época almoravide® es también otro de los mas ilustres exége-
tas coranicos de al-Andalus, el gadi Aba Bakr b. al-*Arabi al-Mafiri
(468-543=1076-1148?), cuya obra Qanun al-ta’wil fi tafsir al-Qur'an
al-‘aziz (Normas de la exégesis, que trata del comentario del noble
Cordn) ocupa un lugar central en la historia de la exégesis coranica. Su
autor fue, ademas de exégeta y muhaddit (experto en tradiciones pro-
féticas), y el renovador de la jurisprudencia maliki en al-Andalus. Aun-
que nacié en Sevilla, emigr6 al norte de Africa y viajé por el Oriente
islimico con su padre, donde se encontr6 y estudié con los grandes
maestros de su momento, incluyendo a al-Gazali. Fue perseguido en al-
Andalus por sus puntos de vista juridicos y politicos, aunque recupero6
el reconocimiento de las autoridades y fue nombrado por el emir almo-
ravide ‘Ali b. Yasuf b. Tasufin cadi supremo de Sevilla. Muri6 cerca
de Fez cuando regresaba de una larga estancia en Marraquech, con una

las aleras referidas al pasaje de Moisés y el becerro de oro. Véase, Ismail ALBAYRAK.
«Isra'iliyyat and classical exegetes comments on the calf with a hollow sound Q. 20:
83-89/7: 147-155 with special reference to Ibn “Atiyya». Journal of Semitic Studies,

47 (2002), 39-65; ademas es uno de los pocos estudios sobre la exégesis de Ibn “Atiya.

2 Véase, Al-Muharrar. Beirut, v. 4,57; e . ALBAYRAK. dsra’iliyyat»..., 53.

3 Asi como Abt 1-Hasan Ibn Mawhab (44I=1050?—532=1138?8, tedlogo, transmisor
exégeta y tradicionista, quien compuso Yam* {7 tafsir al-Qurian Compilacion acerca
de la exégesis del Cordn)y que IBN BASKUWAL (Sila, v. 2, 619 (n°® 923) califico
de “libro bueno y 1til”. AL-SAFADI (al-Waft bi-l-wafayat. Wiesbaden, 1962-, v. 21
(n® 131), 209), por su parte, se refiere a ella como una gran obra de exégesis coranica.
Véase también Ismat DANDAS. Al-Andalus fi nihdyat al-murabitin wa-mustahall
al-muwahhidin. Beirut: Day al-Garb al-Islam, 1988, 396-98. s

3 Véase, Pedro CANO AVILA, Alejandro GARCIA SANJUAN y Ali TAWFIQ.
«Ibn al-cArabi al-Masafiri, Ab Bakr». Enciclopedia..., v. 2, 2009 (n° 298), 130. Existe
un estudio en 4rabe de Mustafa Ibraihim AL-MASNI. Ibn al-‘Arabi al-Maliki al-1sbilt
wa-tafsiru-hu Ahkam al-Qur'an. Beirut; Ammén: Dar al-Y1l; Dar “Ammar, 1990.
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delegacion de Sevilla, después de realizar el pacto de fidelidad con el
lider almohade Ibn Tumart.

A su vuelta a Sevilla después de su estancia en Oriente, escribié nume-
rosas obras sobre exégesis, entre las que destaca su Ahkam al-Qur’an®,
un compendio que recoge los principios de la fe y las normas religio-
sas, dispuestas segtin el orden de las azoras®; asi como comentarios a los
libros de hadices al-Muwattay el Sunan de al-Tirmid1; la recopilacién
de sus lecciones publicas, recogidas en 80 volumenes Anwar al-fayr
(Las luces de la auroral*; y su Wadih al-sabil ild ma‘rifat qaniin
al-ta’wil wa-fawd’id al-tanzil (El camino claro hacia el conoci-
miento de la hermenéutica y de los beneficios de la revelacion)®. En
cuanto a su famoso Normas de la exégesis (Qantin al-ta'wil fi tafsir
al-Qur'an al-“aziz*%) se desmarca también de la vision clasica®, inclu-
yendo un libro sobre las reglas que deben seguirse para realizar una
interpretacién alegérica del Cordn. Asi Ibn al-*Arabi dividié su estudio
del Cordn en cuatro apartados, a cada uno de los cuales dedic6 varios

32 Véase, Abli Bakr Muhammad IBN AL-“ARABIL Ahkam al-Qur'an al-kubra.
Ed. <A M. al-Bagyawi. El Cairo: Dar al-Madrif, 1988, 2 v. También compuso Ahkam
al-Qur’an al-Sugra (eds. S.A. Aerab, M. al-Zir1 y M. al-Bakkari. Beirut, 2001, 2 v.)en
version reducida, pero revisando algunas de sus opiniones, asi como el estilo del Ahkam
al-Qur'an al-kubra.

 Se trata, pues, de una obra de tafsir, pero elaborada con una intencién clara-
mente juridica, al modo del tafsir al-figh (exégesis del derecho islimico). Entre los
precedentes de este género estan al-Tabari y al-Razi. Véase, Delfina SERRANO. «El
Cordn como fuente de legislacion islimica: Abt Bakr Ibn al-‘Arabi y su obra Ahkam
al-Quran». El Cordn ayer y hoy. Perspectivas actuales sobre el Islam. Estudios
en honor del profesor Julio Cortés. Coords. M. Hernando de Larramendi y S. Pefia.
Cérdoba: Berenice, 2008, 251-75.

3 Se recogen dos titulos para esta obra, bien Anwar al-fajr fi tafsir al-Qurian o
bien Anwar ai-fayr fi-maydlis al-Dikr. El manuscrito se encuentra en la Biblioteca
Nacional de Rabat.

% Obra de exégesis coranica inédita.

% Ed. M. al-Sulaymani. Beirut, 1990, 2 ® ed. Véase también el estudio realizado por
Thsan “ABBAS. «Rihlat Ibn al-<Arabi ila [-Masriq kama sawwara-ha Qaniin al-ta'wib.
Al-AbhaT, 21(1968),59-91; y M*. M. LUCINI BAQUERIZO. «Ibn al-‘Arabi al-Ma<afiri,
Ab Bakm. Enciclopedia. .., v. 1, (n® 242), 465.

¥ Para el editor, esta obra no se adapta a ningtin género especifico islimico califi-
candola de “libro tinico en su género” (@andin al-ta'wil. Ed. M. al-Sulaymani, 27), en
el que el autor pone especial énfasis en corregir numerosos errores relativos a las creen-
cias y al pensamiento que eran habituales entre los fil6sofos y tedlogos de su época. Res-
pecto a la estructura del contenido, la obra se abre con la jutba, donde expone las cau-
sas que lo motivaron a escribirla, seguida de la exposicion de su trayectoria intelectual,
que incluye la narracién de su viaje a Oriente, con la mencién de los maestros con los
que estudio y las obras que aprendi6 de ellos.
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capitulos: la unicidad de Dios (tawhid), abrogante y abrogado, nor-
mas legales (ahkam) e invocacién del nombre de Dios (tadkir). El con-
tenido propiamente religioso del comentario se estructura en torno al
estudio del tawhid, primer requisito del saber, a través del cual se accede
al conocimiento de Dios. Esta parte, a su vez, la inicia con el estudio
del alma (nafs), ya que el conocimiento del alma propia lleva al cono-
cimiento de Dios™®. El estilo que aplica en esta obra es el de las “cuestio-
nes” (masa’il), que consiste en formular determinadas preguntas acerca
de las aleyas, para luego comentar cada uno de los temas tratados en
la obra. Sus fuentes son variadas, y entre los autores mas importantes
que cita estan al-Qusayri (de su comentario coranico Lata if al-isarat),
al-Gazali®, °Abd al-Razziq al-San<ni y Malik b. Anas. En resumen,
esta obra muestra las dotes de al-Ma<firl como tedlogo, su elevado
nivel de expresién lingiiistica y sus dotes literarias. Su novedad reside
en su manejo de las doctrinas sufies, ya que documenta la introduccién
en al-Andalus del tafsir isari (exégesis alusiva), confrontandolas con
las batnies (esotéricas). Asimismo, como hizo notar R. Tottoli*’, Ibn
al-°Arabi ya hace uso del término isra7liyydat en un sentido técnico dos
siglos antes que Ibn Katir.

Tampoco podemos pasar por alto la labor de Abt Muhammad “Abd
Allah ibn al-Sid al-Batalyawsi (444=1052/3-521=ca. 1127). Fue segura-
mente el mayor filslogo y lingiiista de al-Andalus, asi como el primer
tedrico de la interpretacion hermenéutica* y autor del primer tratado
sobre la interpretacion en al-Andalus, su Kitab al-tanbth ‘ala l-asbab
al-lati awyabat ijtilaf al-fugahd’ fi ara@’i-him wa-‘tigadati-him
(Libro del advertimiento de las causas que han llevado a disen-
tir a los intérpretes en sus opiniones y creencias)*?: es su tinica obra

® Como parte de la ensefianza profética “quien se conoce a si mismo (su alma),
conoce a Su Sefior”. Véase, Qaniin..., 121.

% Cita obras suyas como Ihya’, Maqgasid al-falasifa, Micyar al- <ilm, etc.,

4 Véase el excelente articulo de R. TOTTOLL «Origin and Use of the Term
Isra'iliyyat in Muslim Literature». Arabica, 46 (1999), 193-210.

# Representa un valioso cuerpo de ciencia hermenéutica y lingiiistica. El autor par-
tiendo de la filologia, y conjuntando el mensaje coranico, con una optimista confianza
en la razén humana, se puso un doble objetivo: la busca del saber y una exigencia ética
personal, para llevar asi al sujeto a una ascension en su condicién humana. Por ello Sal-
vador Pefa encuadra su labor en el humanismo islamico. Véase Salvador PENA MAR-
TIN. Corén, palabray verdad. Ibn al-Sid y el humanismo en al-Andalus. Madrid:
CSIC, 2007.

42 Del anlisis y valoracién del libro se han ocupado, con detenimiento, algunos
autores como Salvador PENA MARTIN y Miguel VEGA MARTIN. «El ideal de clari-
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extensa. Contribuye al estudio de la hermenéutica y cémo estd en la
base de los cismas o divisiones que se han producido en el Islam; las
“causas” derivan en su mayoria de la aplicacion de los conocimientos
filologicos a las Escrituras®. Uno de sus discipulos —Ibn al-Ni‘ma- fue
un experto en jurisprudencia y ciencias cordnicas y autor asimismo de
una exégesis del Libro Sagrado*.

Con posterioridad destacaron entre otros exégetas®; Ibn Baqi
al-Gafiqi (m. 617=1220)*, quien escribi6 una exégesis coranica titulada
Al-jam* bayna tafsiray al-Zamajsart wa-Ibn Atiya (La armoniza-
cién entre las exégesis de al-Zamajsart e Ibn °Atiya), en la que pre-
tendfa aunar ambas exégesis; o el murciano Ibn Abi I-Fadl al-Sulam1
(m. 655=1257) quien compuso tres exégesis coranicas de diversa exten-
sién, el comentario mas extenso se titulaba Riyy al-zam’an ft tafsir
al-Qurian (Agua para el sediento. Exégesis del Coran), en el que
establece el nexo de unién de unas al;yas coranicas con otras¥; y de la
noble familia granadina de los Bant Yuzayy, destacaron como exégetas
Abt Ahmad Ibn al-Yuzayy al-Kalbi (m. 620=1224)* y Ab@ l-Qasim
Ibn Yuzayy al-Kalbi (m. 741=1340)*.

dad o los dos fines del adab, segiin Ibn al-Sid». Al-Qantara, 25/2 (2004), 539-65; Del-
fina SERRANO. «Ibn al-Sid al-Batalyawsi (444=1052-521=1127) y su obra sobre la dis-
crepancia de los musulmanes». Literatura e cultura no gharb al-Andalus. Eds. B.
Soravia y A. Sidarius. Lisboa: Simposio Internacional, 2005, 221-44.

# Las causas son para él ocho, entre ellas est la “figuracién” (magdz), que es una
forma de ambigiledad, y consiste en que a una expresién puedan corresponderle dos
sentidos; ?f esto puede ocurrir a distintos niveles distintos del lenguaje: léxico, morfosin-
tactico y légico. Por supuesto, la disension surge cuando en un texto aparece una expre-
sién ambigua que no es interpretada rectamente.

“ Kitab Riyy al-zam<an fi ‘ulim al-Qur’an (Libro de saciar al sediento, acerca
de las ciencias cordnicas).Véase, Maribel FIERRO. «Ibn al-Ni‘ma, AbG 1-Hasan».
Enciclopedia..., v. 4, (n 918) 336-38. _

# Aba <Abd Allah AL-MAZDAGI (573=1177/8-655=1257).Véase, «Al-Mazdagi,
Abit <Abd Allah», Enciclopedia..., 2009, v. 6, (n° 1548), 539-40.

4 Alfaqui maliki, tradicionista, exégeta cordnico, gran experto en actas notariales
y en diversas ciencias, como la medicina. Véase, Jorge LIROLA. «Ibn Baqi al—GﬁﬁqT,
Abii Muhammad», v. 1, (n® 304), 572-3.

47 Véase, Alfonso CARMONA «Ibn Abi I-Fadl al-Sulam1i, Abii ‘Abd Allah». Enci-
clopedia..., 2003, v. 1, 352-55. A

# Su Tafsir al-Qur'an al-‘aziz es mencionado Gnicamente por IBN FARHUN.
Ditbay, v. 1(n"1), 310.

# Ademas de mufassir fue poeta, escritor, historiador y un renombrado erudito
de la escuela juridica maliki de Granada. Entre sus mas conocidos trabajos estan sus
obras de exégesis coranica Tashil li- ‘uliim al-tanzil (Libro de la facilitacion para el
conocimiento de las ciencias de la revelacion) y al-Yawdahir al-hisan (Las gemas
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El cultivo del género del tafsir, la exégesis coranica, en la época
almohade® fue considerable, ya que el propio Ibn Tumart —fundador
del estado almohade— fue una de las personalidades entre los ulemas de
su época y contribuyé a la divulgacion de la ciencia y el conocimiento
con el mecenazgo®'. Renacieron las ciencias islimicas coranicas por un
lado, como el figh, el hadiz, el tafsir; y por otro lado, las ciencias rela-
tivas a la lengua, la gramatica, la historia, la literatura y la poesia (bellas
letras). También se forjo en esta época una identidad conjunta anda-
luso-magrebi y que implicé un intercambio y flujo incesante de ideas
entre exégetas andalusies y magrebies®.

Fue en al-Andalus —concretamente en Cérdoba—, donde nacié el
célebre exégeta Abl “Abd Allah Muhammad b. Ahmad b. Abi Bakr b.
Farh al-Ansari al-Jazra§1 al-Andalusi al-Qurtubi®. En Cérdoba reci-
bi6 su amplia formacién en jurisprudencia islamica (figh), gramatica
4rabe, elocuencia, ciencias coranicas y otras materias. Al igual que sus
predecesores viajo prolijamente durante su época de estudio antes de
asentarse en Egipto, donde muri6 en el 671=1272-3. No sélo fue un

preciosas), que Unicamente aparece citada en IBN AL-QADI. Durrat al-hiyal. Ed.
M. al-Ahmadi Abi I-Nir. El Cairo, 1970, v. 2 (n° 566), 117-8. Véase también, IBN
FARHUN. Dibag, v. 2 (n° 87), 274-6.

% Con mufassirin como Muhamamd b. Yasuf b. Sa<ada (m. 565) e Ibn Bibas b.
Muhammad b. Ali b. Biba¥ al-“AbdarT al-Satib1 (m. 582). Véase, “Abd Allah Al
cALAM. Al-Dawla al-muwahhidiyya bi I-Magreb ft ‘ahd “‘Abd [-Mu’'min ibn ‘Alf.
El Cairo: Dar al-Ma <arif, 1971, 294-298.

5 Si bien es cierto que existian en al-Andalus, y especialmente en la ciudad de Cér-
doba, una ingente cantidad de libros r composiciones, los almohades promocionaron
a los ulemas, de manera que se multiplicaron las fundaciones culturales y cientificas en
todos los rincones S

52 Tbidem, 298; y M. AL-MANUNL Hadarat al-muwahhidin. Casablanca: Dar
Tiqgbal, 1989, 33-34.

% La personalidad de al-Qurtubi no nos es tan conocida, debido principalmente a la
escasez de noticias que las fuentes proporcionan sobre su vida. Véase, por ejemplo, IBN
cABD AL-MALIK AL-MARRAKUSL Al-Dayl wa-I-takmila li-kitabay al-mawstl
wa-I-stla. Eds. I. <Abbas, et al. Beirut: Dar al-Taqafa; Rabat: Akadimiyyat, 1964-1984,
v.5/2, n® 1154; AL-DAHABL Ta'rij al-Islam wa-wafayat al-masahir wa-l-alam.
Ed. <U. cA. al-S. Tadmuri. Beirut: Dar al-Kitab al-*Arabi, 1987-2000, v. corresgon—
diente a los afios 671-680 H, 74-75, n°® 26; AL-SAFADIL Al-Waft bi-l-wafayat. Eds. S.
Dedering, et al. Wiesbaden: Bibliotheca Islamica, 1962~ , v. 2, n® 470; IBN FARHUN.
Al-Dibay. El Cairo: Dar al-Turat, 1972, v. 2, 308-9; AL-MAQQARI. Nafh al-tib..., v.
2, 210-12. Véase también el articulo de Roger ARNALDEZ. «Al-kurtubi». The Ency-
clopaedia of Islam. Leiden: E. J. Brill, nueva ed., 1986, v. 5, 512-513.

Un estudio general sobre el autor y su tafsir puede verse en Miftah al-Saniisi
BAL:AM. Al-Qurtubt. Haydtu-hu wa-aTaru-hu al- <ilmiyya wa-minhayu-hu ft
[-tafsir. Banghazi: Yami‘at Qaryfinis, 1998.
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experto en tafsir, sino también en materia de hadiz y de ley islamica
de la Escuela maliki. Era considerado un ejemplo de piedad y austeri-
dad, y su vida transcurrié entre la adoracion y la escritura de libros™.
Antes de su salida de al-Andalus, estudi6 con alfaquies cordobeses que
vivieron y desarrollaron su actividad en plena época almohade (514-
668 H.), momento en el que la vida cultural y cientifica era profunda-
mente activa en el Magreb y al-Andalus. il

La mas famosa de sus obras fue su comentario coranico®, titulado
Al-Yamic li-ahkam al-Qur’an wa-l-mubayyin li-ma tadammana
mina l-sunna wa-ayat al-furgan (Compendio de preceptos del
Coran, y clarificacién de lo que contiene basado en la sunna y en
los signos del discernimiento)’, compuesta en veinte volimenes.

En la introduccién a su comentario, al-Qurtubi abarca una amplia
seleccién de temas estructurados: advierte sobre la necesidad de una
actitud correcta tanto de quien interpreta el Cordn como de quien lo
lee; llama a la accién y al trabajo segn las prescripciones coranicas; y
también discute algunas de las cuestiones polémicas sobre el Cordn y su
exégesis. Sefiala ademas, el por qué adopta la opinion de al-Gazali —aun-
que no lo cite"”-, de que la exégesis no tiene por qué limitarse a las posi-
bilidades interpretativas basadas en la tradicion transmitida por la pri-

5 Dijo de él al-Dahabi: “Fue un imam sobresaliente y de profundo conocimiento, sus
beneficiosas obras dan una clara idea de una mente prolija y meritoria”. AL-DAHABL
Ta'rij al-Islam, v. correspondiente a los afios 671-680h (n® 26), 74-75.

5 IBN FARHUN (Dibay, v. 2, 308-9) y AL-DAWUDI (Tabagat al-mufassirin.
Ed. <A M. <Umar. El Cairo, 1994, v. 2, 65-6) lo consideran entre los més sublimes y de
los mis ttiles. 3 s

% AL-QURTUBL Al-Yami* li-ahkam al-Quran. El Cairo: al-Haya’ al-Misriyya
al-sAmma li-I-Kitab, 1987, 20 tomos en 10 v. Y reeditado en Beirut. Véase también la
traduccién de algunos los extractos de este Tafsir en la obra de Mahmoud M. AYOUB.
The Qur'an and Its Interpreters. New York; Albany: SUNY Press, v. 1,1984; y The
Qur’an and Its Interpreters: The House of ‘Tmran. New York; Albany: SUNY Press,
v. 2,1992. En espafiol, véase la traduccidn de Zacariya MAZA. Compendio del Tafstr
del Corin “al-Qurtubi”. Granada: Comunidad Musulmana Espaifiola, 2005 (v. 1y v.
10), 2006 (v. 2), 2007 (v. 3), 2008 (v. 4), 2009 (v. 5).

¥ AL- QURTUBIL. Al-Yamic li-ahkam al-Qur’an, 1968-71, v. 1, 33-4. Asimismo,
Roger Arnaldez en su articulo «Al-kurtubi» compara el pasaje sobre la manera de leer
el Libro de Dios en la introduccion del Tafsir de al-Qurtubi con un pasaje de la Thya’
de al-Gazali, que es similar en cuanto a estilo pero no en cuanto a contenido, adaptando
partes de lo escrito por al-Gazili, para reflejar su punto de vista distinto.
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mera generacion de musulmanes (tafsir bi I-ma’Tar)s aunque ponga
coto a las interpretaciones personales (bi I-ra’)®.

El cuerpo del Comentario sigue una interpretacién aleya por aleya
y lo divide segtin las distintas cuestiones (masa’il) planteadas en una
o miés aleyas®. Su fuente exegética primaria es el hadiz: buena parte
de su renombre se debe al gran niimero de hadices que cita —muchos
de los cuales no se encuentran en al-Tabari-, pues no se limita a las
que directamente comentan los versos coranicos, sino que incluye tam-
bién otros por su relacion tematica. Y aunque meticuloso con algu-
nos relatos, en otros omite toda referencia a la fidelidad de la fuente.
Esto parece demostrar mas su preocupacion por el significado que por
la adecuacion formal. Asi no sorprende que en algunas ocasiones haga
uso de tradiciones controvertidas y prestadas de la tradicion judeo-cris-
tiana (isra Tliyat)® —como las que podemos encontrar en la obra de Abt
Ishaq al-Tadabi (m. 427=1035)—, asi como la inclusion de historias

% Al-GazalT mantiene la opinién de que la informacién transmitida por el hadiz
es necesaria, pero s6lo como un primer paso en la interpretacién, no como limitacién
de toda posibilidad. Pretende justificar asi al-Gazali la interpretacién al modo sufi. Sin
embargo al-Qurtubi limita tal posibilidad, tratando de cerrar el camino a las inter-
pretacion personales y arbitrarias. Véase, Kristin Z. SANDS. Siift Commentaries on
the Qur'an in Classical Islam. Londres-Nueva York: Routledge, 2006, 48-50. AL-
QURTUBI. Al-Yami li-ahkdam al-Quran, 1968-71, v. 1, 33-4.

% Como complemento, véase la traduccién de la seccién séptima (capitulo “Sobre
las advertencias relativas a la interpretacion del Cordn por la opinion; y e})rango de los
exégetas”) de dicha introduccion en N. CALDER, J. MOJADDEDI y A. RIPPIN. Clas-
sical Islam..., 98-102.

% Al igual que hace al-Razi, aunque al-Qurtubi esta considerablemente menos inte-
resado en temas teoldgicos.

6 Me remitoa Kristin Z. SANDS. Stifi Commentaries..., 143,138; y al. ALBAYRAK.
«Isra'1liyyat...», 53.

62 Al-Qurtubi se muestra consciente de estas controversias ofreciendo, en algunas
ocasiones, comentarios criticos relativos al material de las isr@iliyyat. Sin embargo,
como M. Ma$ini demuestra, al-Qurtubi es contradictorio en su metodologia, una
veces rechaza las narraciones después de haber comprobado su fuente, otras veces las
incluye sin comentarlas. Véase Madrasat al-tafsir f al-Andalus, Beirut: Mu'assasat
al-Risala, 1986, 101, 560-78, 826; el <Ara’is al-majalis de al-Ta<labi es considerada la

rimera coleccién independiente de historias de los profetas (véase T. NAGEL. «Kisas
al-Anbiva». The Encyclopedia of Islam. Eds. C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P.
Heinrichs, y G. Lecomte. Leiden: Brill, 1960-2002 (nueva ed); y W. M. Thackston,
introduccién a: The Tales of The Prophets de M. al-Kisa'i. Boston: Twayne Publish-
ers, 1978, XVI. Este material procedente de los judios y cristianos fue considerado como
problemitico desde bastante temprano en la comunidad musulmana y concuerda mas

estd més en la linea del género de gisas al-anbiya’ por su falta de formas rigurosas
E;Tafsir Isra'iliyaty, Journal of the American Academy of Religion, 47 (1979), 658-
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de los evangelios apocrifos y de algunas anécdotas e historias citadas
de hombres piadosos, que no forman parte de los comentarios clasi-
cos. Y esto lo hizo asi a pesar de la tendencia critica al uso de histo-
rias procedentes de las israliyyat, que ya comenzdé en su tiempo®. Por
tanto, al-Qurtubi es un buen ejemplo del comentarista que hace uso de
las anécdotas, narraciones y sermones de las tradiciones mas tempra-
nas transmitidas por los compafieros y seguidores del Profeta, pero que
también aprecia el atractivo y el entretenimiento que ofrecen este tipo
de historias —aunque sea ignorando, como hemos sefialado, los criterios
de rigurosidad a la hora de autenticarlos e incluirlos— y el de las obras
de los exégetas posteriores a las primeras generaciones e incluso a anéc-
dotas de sus contemporaneos, demostrando su aguda inteligencia y su
comprensién de la complejidad de las cuestiones que dividieron a los
exégetas, asi como a la comunidad isldmica, y manifiesta el deseo, como
jurista®, por definir los limites de un pensamiento practico, aceptable,
directo y claro, usando un método critico en relacion a las tradiciones
que aparecen en su tafsir.

También hace un uso extenso de la gramatica y la estilistica como
fuentes secundarias, con el propdsito tltimo de extraer toda la informa-
cién legal del texto bajo todas sus variantes y permutaciones®. Asi su

97). El tafsir de Al-Talabi (al-Kasf wa-I-baydn ‘an tafsir al-Qur'an) fue criticado
por el uso de este tipo de material. Un ejemplo del uso de al-Qurtubi de historias extrai-
das del corpus de al-Talabi se encuentra en su comentario al pasaje que recoge la reac-
cién del profeta Miisa cuando al-Jadir mata al nifio (véase AL- QURTUBL Al-Yamir
li-ahkam al-Qurian, v. 11, 21; AL-TALABI. Qisas al-anbiya: musamma bi I-
card’is al-mayalis. El Cairo: Maktabat al-Yumhuriyya al-Acrabiyya, 195-?

8 Por otro lado, el profesor R. Arnaldez afirma que al-Qurtubi no hace un uso sino
muy pequeiio de este tipo de material («Al-kurtubi», v. 5, 513), (})ero el indice de su
Tafsir (Faharis Al-Yami* li-ahkam al-Qur'an) enumera alrededor de 250 citas sélo
de al-Taclabi. E Ibn Taymiyya critico a al-Qurtubi por el uso de estas historias (citado
en «The Transmission of Narrative-Based Exegesis in Islam». Islam. Essays on Scrip-
ture, Thought and Society. Eds. P.G. Riddell y T. Street. Leiden: E. J. Brill, 1997,
67).

)64 Una de sus grandes preocupaciones es el de las ramificaciones legales del texto
coranico.

85 Al-Qurtubi defiende la metéfora como parte del lenguaje y de las posibilidades de
la lengua arabe, por ejemplo en su comentario al verso de la luz {Cordn, 24:35) dice que
el versiculo coranico “Dios es la Luz (...)” ha de entenderse, no como hacen los seguido-
res de la doctrina corporealista (muyassima) de Dios, que sostienen que es una luz, sino
que Dios es Quien hace que todas las cosas tengan existencia. Y advierte que no siem-
pre las palabras y expresiones han de ser interpretadas metaforicamente. En este sen-
tido, al-Qurtubi cita la critica de su maestro —Abi Bakr b. al- *Arabi- sobre los peli-
gros inherentes al uso de la metafora, desde su transparencia hasta su interpretacion sin
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perspectiva doctinal maliki se enriquece con otras posibilidades inter-
pretativas®, mostrandose abierto y tolerante con las otras escuelas,
cuyas opiniones y argumentos cita®. 5

El comentario se desmarca, asi, de algunos aspectos de las otras exé-
gesis de al-Andalus en su deduccién legal y religiosa (tafsir ahkam
al-Qur’an). Pero también deja clara su deuda a los exégetas andalu-
sies que precedieron como Ibn ‘Atiyya®® y Abt Bakr Ibn al-<Arabi®
que, aunque pertenecientes a la época almoravide, fueron precursores
de ciertas tendencias que caracterizarian la época almohade, una de ellas
su opini6n sobre el precepto de al-amr bi-lI-ma‘rif wa-I-nahy ‘an al-
munkar (ordenar el bien y prohibir el mal), como ha sido estudiado por
la investigadora M. Penelas™.

limites, con respecto a la interpretacién del versiculo de la luz (véase AL- QURTUBL
Al-Yamic li-ahkam al-Quran. .., v. 12, 206, 263-4).

% Su maestria en el uso de diferentes disciplinas en su Tafsir, manejando con soltura
las interpretaciones y refutando a los que considera desviados y extraviados, llevé a N.
Calder a afirmar que fue al-Qurtubi quien desarrollé mas plenamente todas posibilida-
des de este género. Véase, «Tafsir from TabarT to Ibn Katflir. Problems in the descrip-
tion of a genre, illustrated with reference to the story of Abraham». Approaches to the
Quran. Eds. GR. Hawting and A. A. Shareef. Londres: Routledge, 1992, 109-10.

&7 Véase, «Tafsir from Tabari to Ibn Kathir..», 109-10.

68 M.S. BAL:AM destaca la influencia de Ibn “Atiya sobre al-Qurtubi (véase
al-Qurtubi..., 25 y 221-22).

% Sobre la influencia que ejerce el comentario de Ibn al-cArabi en el de al-Qurtubi
(véase, M.I. AL-MASNIL. Ibn al-Arabi..., 393-99).

79 M. Penelas resalta que tanto al-Qurtubi, como “Atiya e Ibn al-“Arabi presentan
en este aspecto ideas que no encontramos en otros malikies, reflejo algunas :fe ellas de
una actitud més radical hacia el deber de “ordenar el bien y prohibir el mal”, ya que
estos mufassirin elogian con gran entusiasmo el valor de quienes combaten el mal
arrostrando las consecuencias de su accidn, cualesquiera que sean. Segin Ibn Atiyya,
la recompensa serd mayor para aquellos que lo cumplan aun temiengo por su integri-
dad fisica (al-Muharrar..., v. 3,167, iltima linea, véase también ibidem, v. 8, 286, lin.
16). Ibn al-*Arabi y al-Qurtubi van mas alld y se muestran firmes partidarios del mar-
tirio voluntario. Ibn al-“Arabi anima a ejercer la censura en cuarquier circunstancia
(Ahkam...,v.1,306, lin. 3 y en 305 lin. 3; y en al-Qurtubi. Tafsir..., v. 4,48, lin. 18 y
en 143, lin. 5). Sin embargo, M. Cook subraya ademas el hecho de que en otra obra, Ibn
al-“Arabi muestra una opinién contraria a la expuesta en ese lugar (véase, Abti Bakr
Muhammad IBN AL-ARABI. Kitab al-Qabas ft sarh Muwatta’ Malik b. Anas. Ed.
M<A.A. Walad Karim. Beirut: Dar al-Garb al-Islami, 1992, v. 2, 583). Véase también
Michael COOK. Commanding Right and Forbidding Wrong in Islamic Thought.
Cambridge: Cambridge University Press, 2000, 366; y Mayte PENELAS. «El precepto
de al-amr bi-l-macrif wa-l-nahy ‘an al-munkar en el Tafsir de al-Qurtubi». Eds. P.
Cressier, M. Fierro y L. Molina. Los almohades: problemas y perspectivas. Madrid:
CSIC, 2005, v. 2, (n® 88) 1051-1073.
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También al-Qurtubi ejercié su influencia en algunos de los mufassirin
de al-Andalus que le sucedieron, como Abt Hayyan al-Garnati (654~
745=1256-1344)""; originario de la provincia de Granada, fue una de las
autoridades en lengua 4rabe de su tiempo. Educado en la provincia de
Granada, abandoné al-Andalus y emprendié un largo viaje que le llevo
finalmente a El Cairo, donde ocupé importantes puestos en el esta-
mento educativo y religioso. Ademis de despuntar por sus estudios en

ramatica, AbG Hayyan hizo otras contribuciones significativas en el
campo de la exégesis coranica, las lecturas cordnicas, la historia, la juris-
prudencia, la retérica y la poesia. Aunque se formé en el malikismo, se
incliné pronto por el zahirismo. Por ello vemos como en su comentario
cita con frecuencia a Ibn Dawtd al-Zahirt, al que elogia por su inter-
pretacion literal del Cordn.

En materia de exégesis, es conocido por su comentario coranico de
ocho voltmenes al-Bahr al-Muhit (El Mar Circundante)?. También
compuso otro Tafsir titulado al-Nahr al-madd min I-Bahr al-Muhit
(El Comentario cordnico El rio crecido de El Mar Circundante)’,
que no es més que un resumen que el propio Abti Hayyan realizo de al
Bahr al-Muhit™.

En su extenso prefacio expone sus presupuestos y métodos’™, y
expresa su propésito de componer un comentario superior a los cono-

71 Véase, AL-MAQQARI, Nafh al-ttb. Ed. Y. al-Biqa“i. Beirut: Dar al-Fikr, 1986,
v.3,288-340. _ it

72 Véase, ABU HAYYAN. Tafsir al-Bahr al-muhit. El Cairo: Matba‘at al-Sa%ada,
1328=1910-1, 8 v.; y Tafsir al-bahr al-muhit. Eds. “A.A. <Abd al-Mawyid, “A. M.
Mu‘awwid. Beirut: Dar al-Kutub al- Iimiyya, 2001, 9 v.; Ahmad Jalid SUKRI. Aba
Hayyan al-Andalust wa-minhajuh ft tafsir al-Bahr al-Muhit wa-fi irad al-qird’dat
fi-hi. Amman: Dar “Ammar, 2007.

73 Fue primeramente editado en los mérgenes de la edicion de Bahr al-Muhit.
El Cairo: Matbacat al-Sacada, 1328=1910-1 y varias veces reeditada en Beirut. Véase,
ABU HAYYAN. Al-nahr al-madd min I-Bahr al-Muhit. Eds. B. al-Dannaw1 y H.
al-Dannawi. Beirut: Mu’assasat al-Kutub al-Taqafiyya; Dar al-Yinan, 1987, 3 v.

7 Abti Hayyan aclara en la breve introduccién a este comentario que, para facili-
tar “al nadador que no pudiese cruzar tamafio océano (al-Bahr a-Muhit)”, es decir, su
monumental comentario corinico, hizo “correr desde dicho mar este rio (al-Nahr)”,
que recorre de nuevo todo el Cordn, azora a azora, pero con menos caudal. Véase, José
Miguel PUERTA VILCHEZ. «Al-Garnati, Aba Hayyan», v.1 (n® 100}, 209.

75 Entre los que destacan: los asuntos de contenido; la lexicologia (“ilm al-luga),
donde analiza cada término cordnico, y si una palabra tiene mas de un sentido lo estudia
y advierte cudl es el que realmente le conviene segtin el contexto; el iyaz (inimitabili-
dad); y las elocuencias coranicas, comentando los aspectos estilisticos de muchas aleyas,
reiterando que la palabra divina es la mas elocuente y que le esta permitido lo que no se
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cidos hasta el momento”. En lo teoldgico, se suele subrayar que este
comentario coranico es el que mas obvia las tradiciones judeo-cristia-
nas (isra’iliyyat)” dando primacia la perspectiva lexicologica y gra-
matical, tanto que es considerado como uno de los mas sistematicos
tratados sobre el tema; lo hace un texto imprescindible para la com-
prensién del Cordn. Suele mencionar las tradiciones seguras, aunque no
siempre cita sus cadenas de transmision, para asi dar agilidad y facili-
tar la lectura de una obra tan voluminosa. Con idéntico fin, descargara
la obra de otras muchas referencias a tratados gramaticales, autorias y
datos farragosos. Este autor transmite en su comentario mucha infor-
macién de los comentarios que considera mds importantes™: el Tafstr
de al-Zamajsari” y el Tafsir de Ibn ‘Atiya®, especialmente en lo rela-
tivo a las cuestiones de gramatica. Se atrevid, al tiempo que los enco-
miaba y aprovechaba sus opiniones, a criticarlos, con el propésito de
corregirlos y mejorarlos®™.

Merece mencién también, el comentario coranico sufi (al-tafsir bi
l-iara). Aunque en al-Andalus no fue un género exegético extendido®
—pues fue considerado un género marginal, sobre todo debido a las sos-
pechas que levanto en su inicio la interpretacion esotérica (batini)—, los
comentarios sufies, sobre todo orientales, influyeron en la composicion

le permite a los gramaticos nia los mayores poetas, todo lo cual pertenece a la ciencia de
la Teologia. Véase, Al-Bahr...,v.1,61-2; el i'rab (flexién desinencial); la gramatica —la
estructuracién (tarkib) fraseolégica— y el estudio de sus vocablos por separado o com-
binados, desde el punto de vista de la Retérica y la Elocuencia (ilm al-bayan wal-I-
badi®). Véase, al-Bahr...,v.1,105-111.

7 Idem, v. 1, 101.

77 M. MASINT. Madrasat al-tafsr..., 579-86.

78 Para él, la obra de Ibn “Atiya es mas selecta, general y resumida. Véase, Rashid
EL )HOUR. «Ibn ¢Atiya al-Muharibi, “Abd al-Haqq % Gilib». Enciclopedia. .., v. 2 (n®
333), 413.

7 Filélogo, tedlogo y comentador coranico, m. 538=1144, contemporaneo de lbn
cAtiya.

ﬂXA Ibn “Atiya le reprueba muchas ideas gramaticales, como la oposicion de éste a
muchos gramaticos de Basora, y por caer —en su o inién— en la extravagancia en algu-
nas)lectugas coranicas (José Miguel PUERTA. «Al-Garnati, Aba Hayyan»..., v. 1%1;110
100), 200).

81 La exégesis cordnica de al-Zamajsari titulada al-Kassaf (El buscador) fue una de
las obras mas conocidas y difundidas en el mundo islamico occidental del momento. El
sevillano establecido en Ttinez Abii <Abd Allah Ibn Jalil al-Sakiini (muerto a finales del
s. XIII o principios del s. XIV) escribi6 un comentario critico a esta obra, que no pudo
completar, para refutar sus ideas mu “tazilles.

82 Al contrario de lo que ocurrié en Oriente, donde el sufisno si que produjo un gran
niimero de obras de este tipo.
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de los comentarios coranicos al uso, como hemos sefialado en las refe-
rencias que le dedican Ibn Atiya, Aba Bakr b. al-“Arabi y al-Qurtubi.
Sin duda, entre los autores sufies destacaron Ibn Barrajan®, Ibn <Arabi
al-Hatimi** y Ab@i Muhammad °Abd al-Yalil al-Qasri* como hemos
sefialado®.

Con este repaso por los comentarios y comentaristas mas importan-
tes de al-Andalus se demuestra la importancia de este género: la nece-
sidad de acceder a los significados del Libro sagrado produjo primero
el desarrollo de las ciencias lingiiisticas, de lectura y de transmisién del
hadiz, en las que los intérpretes andalusies llegaron a ser respetables
autoridades. Y, tras ello, una produccién exegética en si misma, que
dio lugar a importantes aportaciones: se reformularon algunos méto-
dos exegéticos, se crearon otros originales, se aportaron nuevas ideas a
las ciencias islimicas en general, cuyas tesis siguen vigentes y repercu-
tiendo en el orbe islimico hoy en dia. Sin embargo, tan ingente produc-

& Aunclue apenas aparece mencionado como exégeta, si nos ha llegado la obra exegé-
tica del sufi sevillano Ibn Barraan, precursor de Ibn ¢Arabi, del que tomé algunas ideas,
como ¢él mismo afirma. Las dos exégesis de Ibn Barrayan son: Tafsir al-Qur'an y el
Idah al-hikma bi-ahkam al-sibra. Véase la descripcion de las obras en «Ibn Barrayan».
Enciclopedia..., v. 2 (n? 387), 529-34, 535-37. Sobre su método interpretativo véase
también Denis GRIL. «La “lecture supérieure” du Coran selon Ibn Barragan». Arabica,
47/3-4 (2000), 510-22 y. del mismo autor, «Linterprétation par transposition symbo-
lique (i°tibar) selon Ibn Barrajan et Ibn Ibn Arabi». Ed. B. Aladdin. Symbolisme et
herméneutique dans la pensée de Ibn “Arabi. Damasco: IFPO, 2008, 147-62.

8 No tenemos certeza de cuantos comentarios eso:céricos del Cordn compuso. En sus
Futizthat menciona el monumental comentario al-Yam® wa-Il-tafstl ft asrar masani
al-tanzil (La compilacién y la especificacién acerca de los secretos de los significa-
dos de la revelacién), del que no se conserva ninguna copia, y el cual, aunque incom-
pleto (llegaba hasta la mitad de la azora al-Kahf), no ocupaba menos de 74 volimenes.
Véase, 0. YAHIA. Histoire et classification de ['oeuvre de’Tbn ‘Arabi. Damasco, 1964,
v.1, 266. También menciona Ijaz al-bayan fi l-tarjama ‘an al-Qur'an (Exposicién
clara y con brevedad acerca de la interpretacion del Corin) y otras veces alude al
Tafsir sin mas. La contribucién mds reciente sobre la exégesis sufi de Ibn “Arabi ha sido
la obra de Mahmiid al-Gurab (Rahma min al-Rahman ft tafsir wa-iarat al-Quran.
Damasco, 1989, 4 v.), en la que edita el Ijaz al-baydn en el primer volumen y que fina-
liza, en la versién editada, en el versiculo 252 de la azora al-bagara.

% Véase, IBN AL-ZUBAYR. Silat..., 30 (n® 44).

% Véase, Amina GONZALEZ COSTA. «Un ejemplo de la hermenéutica sufi del
Cordn en al-Andalus: el Comentario coranico Idah al-hikma de Ibn Barrayan (m.
536=1141) de Sevilla». Historia del Sufismo en al-Andalus. Maestros suffes de al-
Andalus y el Magreb. Eds. A. Gonzilez Costa y G. Lépez Anguita. Cordoba: Almu-
zara, 2009, 41-65; y el trabajo de investigacion inédito El comentario a la azora
al-ijlas en el Idah al-hikma de Ibn Barrajydan de Sevilla (m. 536=1141), Universi-
dad de Sevilla, 2006.
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cién literaria en este campo durante toda la historia de al-Andalus no
ha atraido tanto el interés de los especialistas. Pese a ello, creemos que el
conocimiento y el analisis de sus contenidos pueden hacer una aporta-
cién importante a la comprensién del mundo isldmico pasado y actual,
y aportar profundidad, nuevas perspectivas e impetu al empobrecido
debate intelectual islamico.




