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INTRODUCCION

La presente tesis doctoral consiste en el estudio y traduccion de las obras al-Adab al-
Sagir y al-Adab al-Kabir de ‘Abd Allah Ibn al-Mugqaffa‘. La eleccion del tema responde
a que, pese a la relevancia de Ibn al-Mugaffa‘ en la literatura arabe y el interés que —
segun nuestro punto de vista- el contenido de estas obras despierta, no han sido aln
traducidos a ninguna lengua occidental, hecho que nos resulta cuanto menos
sorprendente si tenemos en cuenta que son las Unicas obras literarias de Ibn al-Mugqaffa‘
que han llegado a nuestros dias —ya que el resto son traducciones y cartas de su época de
escribano-, y mas aun considerando el eco que desde la temprana Edad Media lleva
generando su traduccion de la obra Kalila wa Dimna. Por lo que consideramos que la
traduccion de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir al espafiol, ademas de permitir a los
lectores hispanohablantes el acceso a unas obras de este calibre y abrir la veda para su
traduccion a otras lenguas, es una oportunidad para poner de manifiesto la relevancia de
Ibn al-Mugaffa® en la literatura arabe y concederle el mérito que a nuestro juicio
merece.

En cuanto a la traduccién, no sélo es una actividad linglistica con una larga
trayectoria histérica, sino que ha sido y sigue siendo un requisito inherente al desarrollo
de la humanidad puesto que permite una interaccion entre pueblos y culturas que de otro
modo seria imposible.

A lo largo de los siglos, las traducciones nos han proporcionado un importante
legado en soporte escrito, material de alto contenido intelectual y de gran valor para el
desarrollo linglistico y traductoldgico, cuyo bagaje, a pesar de haber sido méas bien
resultado de la necesidad y la obligacion que del interés cientifico, es ineludible para

cualquier estudio cientifico sobre traduccion:

«Il est impossible de séparer cette histoire de celle des langues, des cultures et des
littératures -voire de celle des religions et des nations. Encoré ne s'agit-il pas de tout
mélanger, mais de montrer comment, & chaque époque ou dans chaque espace historique
donné, la pratique de la traduction s'articule & celle de la littérature, des langues, des divers
échanges interculturels et interlinguistiques»”.

En Oriente, el contacto de los arabes tanto con los pueblos colindantes, como con
otros mas lejanos como la India o China, fue constante e intenso. Antes del islam, este
contacto respondia a relaciones entre comerciantes o entre los gobernantes, quienes para

comunicarse entre ellos pusieron a su servicio a aquellos que conocian las

!Berman, Antoine: L'épreuve de I'étranger. Culture et traduction dans I'Allemagne romantique, Parfs,
Gallimard, 1984, pp. 12-13.



combinaciones linguisticas en cuestion, ya fuese por su origen o por haber viajado para
aprender una ciencia, como en el caso de aquellos que estudiaron medicina, labor para
la cual era imprescindible dirigirse a Persia. Con la llegada del islam, tanto las
relaciones entre los arabes y el resto de pueblos, como la necesidad de traduccién de
documentos de todo tipo se reforzd, se consolidd y cobr6 més sentido con la fe
religiosa:

«La revolucidn que el islam produjo en la Peninsula arabiga, desde todos los puntos de
vista, hizo que la traduccién fuese una necesidad religiosa, politica y social. En primer
lugar, el Coran insiste en muchas de sus aleyas en la importancia del saber y promete
generosas recompensas a los que buscan: “Y di: jSefior! jAumenta mi ciencia!” (Coran:
XX, 114) y “Di: ;jAcaso son iguales los que saben y los que no saben?” (Coran: XXXIX,
9). Por su parte, el Profeta Muhammad, en numersos hadices, incita a los musulmanes a
procurar el saber y eleva su blsqueda, en sus variados ambitos religiosos y profanos, a la
categoria de obligacién: “A quien camina en busqueda del conocimiento le acompafiard
Dios por la senda del paraiso”, “La busqueda del saber es una obligacion para todo

",

musulméan y toda musulmana”, “jProcurad el saber desde la infancia hasta la muerte!”,
“Quien abandona a su familia por la busqueda del saber camina por la senda de Dios”. En
Otros hacides conmina a sus seguidores a buscarlo sin tener en cuenta el idioma, las
creencias de quienes lo imparten ni el lugar de donde procede: “jBuscad el saber aunque
esté en las lenguas de los creyentes e impartido por ellos!”; “;Buscad el saber aunque sea en
China!. Asimismo, eleva a los que dedican su vida al saber al mismo rango de los enviados

de Dios: “Los sabios son los herederos legitimos de los profetas”»2.

Esta cita, ademas de reflejar la importancia que tuvo el islam en la vida de los arabes,
introduce las cuestiones que Ibn al-Mugqaffa® aborda tanto en Kalila wa Dimna, como en
las obras objeto de estudio y traduccion de esta tesis al-Adab al-Sagir y al-Adab al-
Kabir: la importancia del saber, el conocimiento, la inteligencia, y el trato con nuestros
semejantes y con los gobernantes.

Cabe mencionar que la citada obra Kalila wa Dimna fue objeto de varios estudios,
traducciones y adaptaciones entre el siglo V/XI y el siglo XI/XVII, ya que goza de una
consideracién e interés universal y una fama antiquisima que se debe en gran parte a su
traductor, mediador linguistico y cultural, y -segun algunos- autor de la misma, Ibn al-
Mugaffa‘. Fue él quien proporciond a esta obra el carcter y la personalidad que la
hicieron famosa y facilitaron su difusion al resto del mundo. Sin embargo, en el colofén
se puede apreciar y corroborar que aungue siempre se tomd de referencia la version
arabe -Unica que existe por haberse perdido la versién original-, la mencién a Ibn al-

Mugaffa‘ es nula:

“Mohamed-Essawy, Aly Tawfik: Historia de la traduccién en la cultura arabo-islamica, Siglos VII-
XII. El Saber en al-Andalus, Madrid, 2001, pp. 22-23.



«Aqui se acaba el libro de Calina e Digna, e fue sacado de aravigo en latyn, e
. " 3
romancado por mandado del infante don Alfonso, fijo del muy noble rey don Fernando»™.

De igual modo que en la presentacion de Calila e Dimna de la editorial Red

ediciones:

«Estas fabulas fueron traducidas del arabe por orden de Alfonso X el sabio. Proceden de
la India y fueron difundidas en Occidente por el Isla. Destacan por su enorme plasticidad

. . . . . . 4
narrativa, la ironia y el juego con el tiempo, el lenguaje y la moral» .

Dada la situacion, hemos intentado entender y revelar porqué se omitio el nombre de
Ibn al-Muqaffa‘ a sabiendas de que no se dispone del texto en pehlevi, y las
traducciones al resto de lenguas se hicieron desde el arabe. Siendo asi: ¢por qué no se
adjudico la obra a Ibn al-Mugaffa‘, o por qué al menos no se le concedi6 el mérito del

esfuerzo y el trabajo a él y no a los editores? :

«Al parecer a los reseiadores de libros, (...) en cantidades abrumadoras, tienden a no
hablar de modo sustantivo sobre la traduccion y sus practicantes, incluso cuando el libro
que estdn resefiando es una obra traducida. Sus omisiones y distorsiones son
extraordinarias, y por cierto tan obcecadas como la pretension de los editores de que el
nombre del traductor no sélo no tiene importancia sino que probablemente sea un
impedimento serio para el éxito del libro. (...) a diferencia de muchas publicaciones que ni
siquiera mencionan el nombre del traductor, algunas al parecer exigen que sus escritores
indiquen en algun punto de la resefia que el libro en cuestion ha sido traducido de otro

idioma»™.

Por lo que se hace evidente que siempre se ha infravalorado e incluso ignorado a la

figura del traductor:

«El trabajo de los traductores ha sido siempre mal reconocido, mal pagado y objeto de
muchos abusos. Sir John Denham describe al traductor medio en las siguientes palabras:

“Aqui la necedad, la soberbia y el destino nos conducen: los que saben escribir escriben
6
y los que no, traducen™ .

Objetivos de la investigacion

El objetivo inicial de esta tesis fue hacer accesibles al-Adab al-Sagir y al-Adab al-
Kabir, obras de gran importancia en la lengua y cultura &rabe, a una lengua occidental
dado el valor que éstas tienen en el legado literario universal. Sin embargo, con el curso
de la investigacion y al observar las evidencias de que la figura de lbn al-Mugaffa“
durante todos estos siglos, no ha recibido el —desde nuestro punto de vista indiscutible-

mérito que sus obras merecen, decidimos no limitarnos a nuestro planteamiento inicial;

¥ Cacho Blecua, Juan Manuel, y Maria Jesus Lacarra: Calila e Dimna. Madrid: Clasicos Castalia, p.
355.

* Cacho Blecua, Juan Manuel, y Maria Jesus Lacarra. op. cit., p. 9.

® Grossman, Edith: Por qué la traduccién importa, Madrid: Katz, 2011, pp. 44-45.

® Nida, Eugene: Sobre la traduccién, Madrid: Catedra, 2012, p. 147.
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sino también realzar la figura de lbn al-Mugqaffa‘ tanto como creador, como traductor;
un verdadero pensador de su tiempo y gran reformador social y politico:

«A principios del sigloiide la Hégira aparecieron dos escritores elocuentes a los que se
les concede el mérito de fundadores de la prosa escrita en arabe y creadores de la
metodologia de la narracion retorica, la guia con la que se orientaba la gente hasta nuestros

tiempo, nos referimos a ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa‘ y Abd al-Hamid al-Katiby .

Pero Ibn al-Mugaffa‘ no s6lo ha sido estudiado por sus obras, sino también por las
polémicas cuestiones que envolvieron su vida en lo relativo a su muerte, su dominio del
arabe, su sospechosa conversion al islam, y la puesta en duda su fe religiosa; ya que
algunas obras consultadas consideran que su conversion al islam respondié al interés
politico, y afirman que a solas seguia practicando su religion sasanida. Por todo ello,
junto con el interés de resaltar al traductor que hay detrds de Kalila wa Dimna, y el
brillante escritor de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, decidimos ahondar en estas
cuestiones; ya que ademas, la mayoria de los estudios realizados sobre Ibn al-Mugaffa‘
—tanto tradicionales como contemporaneos- pueden ser diferenciados por la perspectiva
desde la que abordan estas cuestiones: los que defienden su fe musulmana, y su
dominio de la lengua &rabe; frente a los que le acusan de ignorante en el arte de
escribir, critican sus particularidades en el empleo de la retérica arabe comparandolo
con el actual, y defienden que su conversion fue por el mero interés politico, o para
difundir con menor dificultad sus ideas contra el islam y a favor de su antigua religion;
polémica en la que han entrado muchos y a la que se han dedicado articulos e incluso
libros.

Por otro lado, la eleccion de las obras al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir -
propuestas por el director de la tesis- se debe al interés que despiertan ya al inicio de su
lectura, dado que invitan a la reflexion y meditacion de las ideas que lbn al-Mugaffa‘
expone en ellas; a pesar de que éste ponga de manifiesto que las ideas que desarrolla son

el legado de los antiguos:

«Hemos comprobado que los antiguos no han dejado nada por decir de aquello que un
creador literario dotado pueda referir acerca de cualquier tema en el que no haya nadie que

le haya precedido a la hora de tratarlo»®.

Asi era Ibn al-Mugqaffa‘, sin conformarse nunca con lo que ya sabia, siempre
aprendiendo de los sabios y en busca de la verdad como bien explica Borzoyeh® en

Kaltla wa Dimna:

" Kurd ‘Ali, Muhammad: Rasa il al-Bulaga’, Egipto: Dar al-Kutub al-‘Arabiyya al-Kubra, 1913, p. 6.
® Ibn al-Mugaffa‘, <Abd Allah: al-Adab al-Kabir. p. 2.
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«Recordé el caso de uno que comia groseramente y él aleg6 que asi comian sus padres y
10
abuelos» ™.

La autobiografia de Borzoyeh fue recogida por Ibn al-Mugqaffa‘ en el prologo de
Kalila wa Dimna, y mientras muchos afirman que es la justificacion de su conversion al
islam; los que dudan de su fe islamica, lo interpretan como su voluntad de no renunciar
al legado sasénida y sus sabios, antepasados a los que compara muy a menudo con los
sabios y politicos de su época dejando siempre clara la supremacia de aquéllos y su
generosidad por hacernos participes de su legado. De forma que el adab en si es parte
del legado de los antiguos, como lo es la buena educacién y la sabiduria en general, y
asi lo manifiesta claramente al comienzo de al-Adab al-Kabir:

«Los hemos encontrado que no se conformaron para conseguir esos méritos solamente
para ellos sino que nos han hecho participes de sus conocimientos acerca de esta Vida y de
la Otra; escribiendo libros que perduran, acufiando proverbios que sacian las inquietudes
intelectuales y nos ahorraron con ello, la molestia de tener que pasar por la experiencia y el

tener que adquirir habilidades y perspicacia»11

No cabe duda de la importancia que tiene el legado de Ibn al-Mugqaffa‘ para la
literatura arabe, tanto sus traducciones, como sus cartas —resultado de su oficio como
escribano-, y como estas dos obras objeto de nuestro estudio, que son las Unicas obras
de creacion que se conservan:

«Pues este libro al-Adab al-Sagir del sensato escritor ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa‘, es un
libro que merece llegar a la mano de todo lector &rabe y deberia ser recitado a cualquier

analfabeto indiferente»12.

La misma idea recoge Fatima ‘Abdin en su estudio comparativo entre lbn al-

Mugqaffa‘ y la Fontaine:

«Ibn al-Mugaffa‘ se encargd de aunar la sabiduria de todas partes del mundo,
compaginé la cultura arabe con la extranjera, con un dominio de la lengua pehlevi con
excelencia, y una prestigiosa fluidez de la lengua arabe con un talento y aptitud que no le

desafiaban sus iguales de su época, caulidades que tentamos en su obra»

Estas dos obras, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir -que segiin muchos son una
sola dividida en dos tomos-, permanecieron inéditas hasta que el gobierno egipcio
decidio incluir su estudio en todas las escuelas publicas con la edicion de ‘Ali Zaki Basa
(1867-1934) en el afio 1911; pero deducimos -tras consultar varias fuentes- que éste se

la compré a al-Sayj Tahir al-Yaza’irT (1850-1920), quien saco a luz al-Adab al-Sagir

% Consideramos que Ibn al-Mugaffa‘ explica sus ideas y convicciones a través del médico Borzoyeh.
19 Kalila wa Dimna, Beirut: Dar al-Yayl, 2009, p. 10.

1 |bn al-Mugaffa‘, ‘Abd Allah: al-Adab al-Kabir. p. 1.

'2 |bn Hafid Ibn Jalaf, Wa’il: al-Adab al-Sugir, Alejandria: Dar al-Amal, 2011, pp. 5-6.

13 <Abdin, Fatima: Bayna Ibn al-Muqaffa‘ wa La Fontaine, Damasco: Al-Awa’il, 2001, p. 15.
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adquirido a su vez afios antes en Damasco. Al-Sayj Tahir al-Yaza’iri, era coleccionista
de manuscritos pero llegdé un momento de su vida que se vi6 obligado a venderlos para
poder sobrevivir, y asi fue publicado al-Adab al-Sagir por primera vez en 1908 en la
revista al-Mugtabas, del editor Muhammad Kurd ‘Alf; escritor de Rasa il al-Bulaga’,
donde recoge los libros de los elocuentes -como indica el titulo de su obra-encabezados
con las obras de Ibn al-Mugaffa‘ objeto de nuestro estudio.

Claro esta, nuestro objetivo primordial con este estudio es despertar el interés por las
obras, de modo que quienes tengan la posibilidad de leer en arabe vuelvan al texto
original, y quienes no, puedan tener acceso a ellas por medio de nuestra traduccion al
espafol; pero ademas, nuestro proposito es promover su traduccion a otras lenguas para
que sea accesible al mayor nimero posible de lectores, objetivo de cualquier escritor y
finalidad Gltima de cualquier traductor.

Por otra parte, otro de los objetivos que se propone esta tesis es poner de manifiesto
que Ibn al-Mugaffa‘ fue precursor de un nuevo género que inspird a grandes escritores
posteriores como Sahl Ibn Hariin, al-Yahiz, [jwan al-Safd o La Fontaine; quienes
adoptaron su modelo y siguieron su metodologia con obras como al-Namiru wa-I-
JTa‘lab o 7a‘la wa Afra’ del primero, o al-Hayawan de al-Yahiz. Estos autores se
sirvieron de la astucia de Ibn al-Mugaffa‘ para camuflar en sus obras sus verdaderas
reivindicaciones por medio de palabras elocuentes y precisas en boca de animales,
continuando con el modelo de Kalila wa Dimna. Y por otro lado, Ibn al-Mugqaffa‘ fue
también precursor del conocido movimiento literario ‘Espejo de Principes’ surgido en la
época de al-Andalus, al que se adscribe al-Adab al-Kabir, y cuyo modelo siguieron, por
ejemplo, Lampara de los principes de Abu Bakr de Tortosa y El principe de

Maquiavelo.

Organizacion y estructura de la tesis

La tesis consta de siete capitulos principales y dos anexos:

El primer capitulo, titulado «Contexto general del Califato Abasi» examina el
contexto sociocultural de la época en la que vivié Ibn al-Mugaffa‘; se exponen los
acontecimientos que tuvieron lugar previa la caida del Califato Omeya y el ascenso del
Califato Abasi, y los cambios que se produjeron tras el establecimiento de los abasies en
el poder; atendiendo especialmente al desarrollo cultural, el contacto con otros pueblos

—lo que favorecio a la traduccién-, y la influencia que en esa nueva etapa tuvieron los



persas en la sociedad arabe. Persas que lideraron el cambio en todos los &mbitos de la
sociedad éarabe, entre los que se encontraba Ibn al-Mugaffa‘, quien con sus
pensamientos de reformador social, politico y cultural, logré cambiar con sus creaciones
literarias la actitud tanto de los politicos como del resto de la sociedad; molestando con
sus ideas a los primeros, y revolucionando a los segundos instandoles a reclamar
igualdad y justicia siempre con buenos modales, honestidad y hombria.

En el segundo capitulo, titulado «lbn al-Mugqaffa‘», se desarrollaran todos los
aspectos relevantes del autor: en primer lugar, se realizard un breve recorrido por las
etapas de su vida, analizando, ademas de su biografia, los polémicos aspectos ya
mencionados como su dominio del &rabe y su fe religiosa; en segundo lugar, se
analizaran su estilo literario y sus obras, y en tercer lugar, se indicara brevemente —tal y
como apuntabamos en parrafos anteriores- su influencia en la literatura posterior.

En el tercer capitulo, titulado «Las ediciones utilizadas», se aborda una de las fases
mas laboriosas en la realizacion de la presente investigacion: la que ha consistido en el
proceso de andlisis de varias ediciones de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir. Ha sido
una fase de gran trabajo ya que no sélo encontramos divergencias entre las ediciones,
sino también numerosas erratas, por lo que decidimos presentarlas en un analisis
comparativo.

En el cuarto y quinto capitulo, titulados respectivamente «Traduccion de al-Adab al-
Sagir» y «Traduccion de al-Adab al-Kabir», se presentan nuestras traducciones de
ambas obras. Con respecto a nuestra traduccion, cabe mencionar aqui, en primer lugar,
que decidimos no traducir los titulos de las obras sino trancribirlos; esta decisién
responde a que, a pesar de existir traducciones ya utilizadas para ellos como ‘pequefia
literatura’ y ‘gran literatura’, el significado de ‘adab’ en &rabe no se limita a referirse a
la literatura, sino a mucho mas; del mismo modo que, en este caso, tanto ‘al-Kabir’
como ‘al-Sagir’ relinen un matiz seméantico en la lengua original que si tradujésemos
por ‘grande’ y ‘pequefio’, o bien por otros adjetivos del mismo campo semantico, la
percepcion del receptor de la traduccidn se veria limitada. Ademas, desde nuestro punto
de vista, fue precisamente la variedad de matices que renen estas palabras juntas en
arabe, lo que llevo a Ibn al-Mugqaffa‘ a escogerlas como titulos; ya que envuelven las
obras en el misterio de no saber mas que ambas tratan un asunto, una de mayor
gravedad, y la otra de menor gravedad, hasta haber completado su lectura y comprender
que —como es habitual en Ibn al-Mugaffa‘- ambas tratan de ensefiar, educar y guiar.



En lo que respecta al sexto capitulo, titulado «El texto arabe revisado», se presenta el
texto original con las erratas antes mencionadas ya corregidas.

Para concluir, en el séptimo y ultimo capitulo, titulado «Analisis de la traduccion de
al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabiry, se examinan cuestiones relativas al proceso de
traduccion abordando algunas consideraciones de las teorias de la traductologia; se
presentan las fases que hemos seguido en el proceso de traduccion, y, seguidamente, se
exponen brevemente las técnicas de traduccion para delimitar el modelo a seguir en el
posterior analisis traductoldgico de las técnicas utilizadas en nuestra traduccion.

Tras este capitulo, se expondran las conclusiones obtenidas en la presente
investigacion y la bibliografia utilizada para llevarla a cabo.

Y por ultimo, se presentaran dos anexos: un glosario de términos arabe- espafiol, y
una imagen del manuscrito original arabe de al-Adab al-Kabir. El primero de ellos, ha
sido parte fundamental del proceso de traduccion y consiste en el glosario que hemos
elaborado a partir del texto original y ambas traducciones. El glosario retne unos 325
términos, ordenados segun su aparicion en el texto y seguidos de sus derivados; los
términos recogidos son aquellos que han presentado dificultades en su traduccion, y
sobre los cuales hemos indagado y reflexionado para elegir en cada ocasién de manera
minuciosa y exhaustiva el vocablo adecuado, dependiendo siempre del contexto y de las
posibles interpretaciones que pudieran llegar a confundir al lector de la lengua meta.

Para concluir esta introduccion, cabe resaltar que en la traduccidn entre el arabe y el
espanol, las diferencias existentes entre las lenguas se hacen del todo evidentes teniendo
en cuenta que el arabe es un lengua sintética y el espafiol analitica; lo que entre otras
cuestiones conlleva que aquello que en el original arabe queda implicito, debe ser
explicitado en la traduccion; hecho que se refleja en la traduccion de textos arabes
antiguos a lenguas modernas, y que se evidencia en mayor medida cuanto mas antiguo
es el texto éarabe, ya que es cuando mas contenido hay que explicitar. Por lo que todos
estos factores han sido considerados en nuestra traduccion de al-Adab al-Sagir y al-
Adab al-Kabir intentando tener el mayor respeto posible por el original, siendo fieles a
estas sintetizaciones, y conservandolas siempre que ha sido posible y el texto nos lo ha

permitido.



INDICACIONES TECNICAS PERTINENTES

En la presente tesis las fechas (afios y siglos) se indican en primer lugar en la Era de la
Hégira, seguida de un guion vertical y la fecha de la Era gregoriana; salvo —claro esta-
en aquellos casos en los que la fecha de una u otra Era se encuentre en un cita, en los
que, atendiendo a los mecanismos normativos de citacion, se presentarad exclusivamente

la informacion original del texto que se cite.

Sistema de transcripcion

Se han adaptado los caracteres utilizados por los arabistas espafioles segun lo indicado

por la revista al-Qan fara.

) a/a ¢ i Gi§ g€ g O n
< b 2 d e s - f h
<ot 3 d wa d d q s u/w
&t o T LT d k ¢ 1y
gy J oz Loz Jd 1 £
ch o S g & m

El hamza inicial no se transcribe; la ta marbiza se transcribe t s6lo en estado
constructo; el articulo al- no varia ante consonantes solares y deviene —I- entre vocales;

el alif magsara se transcribe: a; las vocales breves: a, i, u; y las vocales largas: a, T, G.

Abreviaturas utilizadas

TO: texto origen

TM: texto meta (texto traducido)
AS: al-Adab al-Sagir

AK: al-Adab al-Kabir
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1. CONTEXTO GENERAL DEL CALIFATO ABASI

La época historica en la que vivio Ibn al-Mugqaffa‘, es una época de transicion entre las
dos eras méas importantes de la historia del mundo &rabe e isldmico clésico: el Califato
Omeya y el Califato Abasi, época que culmino con la decadencia del primero y el auge
e instauracion en el poder del segundo.

En la época de los omeyas, Ibn al-Mugqaffa® ejercié de escribano para los hubayra,
dedicandose al servicio exclusivo de Ibn ‘Umar, hermano de Yazid Ibn ‘Umar,
gobernador de Basora y Kufa; mientras en la época de los abasies fue escribano de ‘Isa
lbn “Alf, tio del califa abasi Abai Ya‘far al-Mansir, gobernador de al-Ahwaz. Fue éste el
ambiente de vida ajetreada en el que Ibn al-Mugqaffa® se formé durante su infancia,
experimento en su juventud y sufrié en la madurez; una vida llena de lances que acabd
en tragedia al ser le cortado el cuerpo en pedazos y arrojado al fuego™.

La primera época abasi comenzo al tiempo del establecimiento de los abasies en el
gobierno, es decir, en el afio 132/749 con la caida del Estado omeya en Oriente. Bajo el
gobierno de esta dinastia, Oriente vivié su época de mayor esplendor y experimentd
profundos cambios socioculturales que influirian en los diferentes aspectos de la vida
publica y privada.

El periodo histérico que abarcé el Califato Abasi es considerablemente largo,dado
que se extendié durante siglos comenzando en el afio 132/744 hasta el afio 923/1535,

periodo que tradicionalmente se ha dividido en las siguientes etapas’”:

1. Laprimera época Abasi (influencia persa y turca) 132/744- 234/1356;

2. Epoca de los pequefios estados y el estado de los Blyidas (Una dinastia irania
chiita) 232/849-440/1057;

3. El estado de los Selyucidas (turco- suni) 429/1046-579/1196;

4. Los Atabegs Los Zingi (forman parte de los Selyucidas) 516/1122-639/1241,

5. LadinastiaAyyubi555/1160-732/1331;

14 Al-Kattani, Muhammad; Ibrahim al-Silami; Muhammad al-Sirgini: Dirdsat al-Mii allafat al-
Yadida, 2, Casa Blanca: Dar al-Tagafa, 1980, p. 94.

> Farraj, ‘Umar: Tarij al-Adab al- ‘Arabi al-‘Asr al- ‘Abbasi, Beirut: Dar al-‘llm li-I-Malayin, 1992, p.
34.
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6. Los dos sultanatos mamelucos: La dinastia Bahri y la dinastia Buryi 248/862-
923/1517.

Ahora bien, dada la extension del periodo en el que goberné la dinastia Abasi, la
presente investigacion unicamente examinara la primera época por ser en la que vivid
Ibn al-Mugqaffa‘, época que influyd en él y viceversa.

Antes de tratar los primeros indicios que precedieron a la aparicion del Califato
Abasi, hay que subrayar que el Califato Omeya en general se encontraba en decadencia
debido a las discordias internas entre sus miembros y su afan por llevar una vida
indecorosa. Durante esta época sucedid en el poder a Hisam Ibn ‘Abd al-Malik su
sobrino al-Walid Ibn Yazid Ibn ‘Abd al-Malik, la ascension de éste al gobierno no
estuvo exenta de polémica ya que muchos se opusieron debido a su reputacion, causa
por la cual no tardd en ser asesinado; a raiz de lo cual se inici6 una cadena de
discrepancias y conflictos por ocupar su lugar hasta que finalmente Marwan Ibn
Muhammad se hizo con el poder. Sin embargo, éste Gltimo no lo logré conservar el
poder en un entorno que le era hostil y en el que las batallas para derrocarle no cesaban,
y finalmente fue depuesto por los jawariy; de modo que los abasies encontraron un
clima favorable para asentar su califato tras el establecimiento en el poder de Aba al-
‘Abbas al-Saffah, quién seria nombrado califa de al-Hira’, y Abt Muslim, nombrado
califa de Jorasan y Kufa.

Pero ademas del deterioro de las cuestiones relativas a los asuntos interiores, existian
factores exteriores que incidieron en el Califato Omeya e impulsaron su caida; en
efecto, el surgimiento tanto de revueltas sin armas, como de revoluciones armadas con
el fin de abatir a los Omeyas -lbn al-Zubayr, los jawariy, los chiitas, Ibn al-As‘at e
Yazid Ibn al-Muhallab- conllevaron su derrocamiento, pero no sin dejar tras de si rios
de sangre derramada por todos aquellos que se enfrentaron a ellos.

Estas revueltas encabezadas por los abasies con el fin de deponer a los omeyas,
respondian a la creciente demanda popular de igualdad social entre los diferentes

sectores raciales y étnicos:

«Lo normal era que estas personas exigieran justicia social asi como aspiraran a nuevos
dirigentes para gobernar segun lo establecido en la legislacion islamica, que trata
equitativamente a los miembros de la nacién musulmana ante todas las obligaciones
tributarias 'y no tributarias, la misma religion que repudia tanto la

14



injusticia,independientemente de su origen, como la explotacién de unas personas a otras
aprovechandose de ellas por su pertenencia a una clase social determinada»*®

Hecho por el cual aguellas personas tratadas injustamente encontraron apoyo en los
jawariy, los chiies y entre otros enemigos de los omeyas que les brindaron la
oportunidad que esperaban para arrebatarles el poder definitivamente. Asunto sobre el

que ‘Umar Farriij expone:

«En este contexto naci6 Ibn al-Mugaffa‘ a finales de la época de los omeyas. Donde su
origen persa era vencido y sometido por los arabes en sus asuntos de esta Vida y de la Otra,
donde los arabes en aquel entonces llamaban a los persas los Mawali, mientras que en la
época preislamica se les llamaba los espléndidos. Ibn al-Mugqaffa‘ presencio las revueltas
de los persas sobre los arabes que fueron lideradas por Abti Muslim al-Jurasani, el cual fue
un elemento decisivo para la aparicion del estado Abasi y la desaparicion y derrota del
estado Omeya, suceso que supuso un suspiro de alivio para los persas que consiguieron
vengarse de los arabes y desagraviar a sus antepasados»'”.

Muhammad Ibn ‘Ali Ibn ‘Abd Allah al-°Abbas, considerado uno de los fundadores
del proselitismo abasi en su etapa de clandestinidad en Hamima, hizo de Kufa un punto
fundamental, convirtiéndola en la cuna del Chiismo, desde donde puso sus planes a
disposicion de Maysara quien estaba a cargo de Jorasan, donde los mawali estaban
hastiados de la situacion ya que los omeyas les trataban inmoralmente y solo se les
libraban de una injusticia para suplirla por otra peor™.

Tras la muerte de Maysara le sucedio en el cargo Bakir Ibn Hamman, y después de
éste Abu Salama al-Jallal, quien consiguio reunir innumerables seguidores en Jorasan
guiados por el lider AbGi Muslim al-Jurasani, que aprovecho las batallas surgidas entre
algunos gobernadores omeyas -como las tribus de Yemen, lideradas por al-Karmani, y
las tribus de al-Mudariya, lideradas por Nasr Ibn Sayyar- y se sublevo contra los
omeyas:

«Las banderas negras ondeaban sobre sus soldados mientras caian las ciudades de
Jorasén; una tras la otra en su poder. Nasr Ibn Sayyar solicit6 auxilio en vano a Marwan Ibn
Muhammad y su hijo Hubayra gobernador de Irak, pero ambos estaban ocupados con las
revueltas de los jawariy en Irak y en otros paises... Se avanzo el ejército de Abti Muslim,
encabezado por Qahtaba y su hijo al-Hasan, tomando ciudades y abatiendo murallas hasta
llegar a Irak, Luego adelanta Abai Hubayra a su encuentro por el rio Eufrates, -al-Furat- y
acto seguido muere Qahtaba en ambiguas condiciones, el mismo destino que sufrié
Maysara, inmediatamente su hijo al-Hasan toma el liderazgo y entra a Kufa sin hallar

resistencia ninguna. Es entonces cuando sale a la luz el gobierno secreto de los abasies
encabezado por Abii Salama al-Jallal»™®

18 Dayf, Sawqt: Tarij al-Adab al- ‘Arabi, al- ‘Ast al- ‘Abbast al-Awwal, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1966,
p. 12.

Y Farraj, “‘Umar. op. cit., p. 34.

18 Dayf, Sawqi. op. cit., p. 10.

9 Dayf, Sawgqi, op. cit., p. 11.
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En la poblacion de Hamima, y tras la muerte de Muhammad al-Imam, su hijo
Ibrahim tomo el poder, pero cuando Marwan Ibn Muhammad se percatd de que éste era
el principal instaurador e instigador de la revuelta abasi desde su asiento en Hamima, le
asesino, y fue asi sucedido por su hermano Abi al-‘Abbas al-Saffah.

Cuando la noticia llegd a oidos de la gente y Abi al-‘Abbas al-Saffah se enterd de la
llegada y toma de Kufa por al-Hasan Ibn Qahtaba a Kufa, se apresurd para encontrarle
acompariado de sus tios y otros familiares. Durante su visita a Kufa, la gente le juro
lealtad y le nombraron califa, momento en el que subi6 a la tribuna y comenzé a a
explicar a la multitud los argumentos de su legitimidad como califa frente a sus primos
los alauitas.

Abu al-‘Abbas al-Saffah fue apoyado por su tio quien puso de relieve el papel de la
poblacién de Jorasan para derrocar a los omeyas, sus injusticias y sus inmoralidades,

ademas de la discriminacion entre los arabes y los mawalr. Y de este modo:

«[...] empezo la propaganda de los abasies en Jorasdn y se traslad6 a Irak donde fue
declara(éig en publico, y en Kufa fue proclamado el primer califa abasi en 132 de la
hégira»~.

Su tio ‘Abd Allah continu6 su guerra contra los gobernadores omeyas en direccion

hacia el norte de Irak teniendo como objetivo al califa Marwan Ibn Muhammad:

«[...] asi llego el dia del Zab cerca de Mosul bajo el mando de ‘Abd Allah Ibn “Ali, tio
de al-Saffah y al-Mansiir, se anuncio el declive y la caida final de los omeyas, Marwan Ibn
Muhammad recogi6 su escudo extenuado y durmié para siempre»?.,

Marwan Ibn Muhammad habia advertido a sus fieles acerca de los abasies y su
llegada al poder mediante una alianza con los que no eran &rabes, mensaje que

transmitid su escribano ‘Abd al-Hamid Ibn Yahya en una carta en la que decia:

«No dejéis a los que no son arabes apoderarse del mundo &rabe, sean firmes hasta que
desvanezca esta contrariedad, el diluvio se secard, Allah est4 con los constantes y el triunfo
sera para los piadosos»®.

Ahmad ‘Ulabi describid estas revueltas arrasadoras que acabaron con el estado de los

omeyas de manera legendaria:

«Es la hora de la verdad, la gente montada a caballo, a burros o a pie. Salen en busca de
algo que habian esperado desde hacia mucho tiempo, pues su idolo Aba Muslim al-Jurasani
Ileg6 a Jorasan presentandose en cada pueblo y acudiendo a toda aldea que se le cruzaba en
su camino: preparad las armas, los caballos y los animales, les recomendaba. Pues hoy es
el dia fijado, la gente viene en aglomeraciones desde Hirat, Mary, Tas, Nisabar, Balj,

2 Al-Kattani, Muhammad; Ibrahim al-Stilami; Muhammad al-Sirgini. op. cit., p. 95.
2l <Ulabi, Ahmad: lbn al-Mugaffa“: al-Katib al-Mutarpim wa-I-Musli/, Libano: Dar al-Farabi,

2002, p. 12.
22 Mardam Bek, Jalil: Ibn al-Mugaffa‘, A’immat al-Adab 2, Damasco: Maktabat ‘Arafa, 1930,
p. 3.
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Talkan, entre otras ciudades de Jorasan, casi cien mil personas que fluyen por las vias con
el fin de devolver su dignidad, vengarse de los omeyas y sumarse a la llamada de
Muhammad Ibn ‘Ali Ibn ‘Abd Allah Ibn al-‘Abbas y sacrificar sus almas y armas por su
causa. Asf cayeron sucesivamente las ciudades de Tis, Yuryan, Ray, Nahawed y Hilwan»®.

Pero en realidad, esta revuelta -como tendremos oportunidad de analizar- no tenia
como objetivo defender a los oprimidos y devolverles sus derechos como se pretendia

inicialmente, hecho sobre el que menciona Sawqi Dayf:

«Durante su estapa de proselitismo, los abasies no mencionaban a la gente que su
objetivo era fundar el califato, sino que se hacian eco de su desacuerdo con las atrocidades
cometidas por los omeyas que les habian agobiado y humillado, y de que su fin era abatir al
injusto Estado omeya»?*.

No cabe duda de que los abasies y los alauitas ambicionaban el poder, y para ello
cada cual se sirvio de los argumentos habidos a su favor para defender su postura, de
modo que quedaron dos facciones diferenciadas: los alauitas, sus aliados persas y los
arabes del sur en general; frente a los abasies, sunitas y hombres del Estado®. Y c6mo
cuenta ‘Ulabi, asi es como los abasies se hicieron con el poder y decidieron aniquilar a
los alauitas®®, por lo que numerosos alauitas tuvieron el mismo destino que muchos
miembros de los omeyas durante la primera fase de la constitucion del estado abasi,
fundado sobre los restos de la codicia de los habitantes que anhelaban justicia e
igualdad, pues segun afirma ‘Ulab:

«La transicion del Califato Omeya a los abasies se caracterizé por los enfrentamientos
personales o familiares por el poder, con ausencia de un programa social que tratase de
mejorar la situacion general para que reinase la justicia; justicia que Ibn al-Mugqaffa‘ tanto
traté de plasmar en sus libros con arte de razonamiento, sabiduria y cuentos legendarios»?’.

Por lo que podemos imaginar el contexto general en el que vivié al-Mugqaffa‘ durante
esta fase transitoria y decisiva, en la que el Califato Abasi se hizo con el poder de los
omeyas dejando tras de si un reguero de sangre y muerte. Dificil etapa sobre la que al-

Kattani relata;

«El estado omeya era incapaz de hacerse con el control de un pais que necesitaba orden
y seguridad, y a su vez la invocacion abasi ain no controlaba la situacién de los asuntos, de
modo que era una situacion de transicion en la que reinaban las disputas de los
gobernadores, los rebeldes y los revolucionarios... en cada parte habia una revuelta, en
cada region habian tumultos, ejércitos que derrotaban a otros y codicias que se enfrentaban
a otras codicias»?.

23 “Ulabi, Ahmad.op. cit., p. 12.

24 Dayf, Sawq.op. cit., p. 12.

% Farriij, ‘Umar. op. Cit., p. 34.

% <Ulabi, Ahmad.Ibidem.

27 “Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 14.

% Al-Kattani, Muhammad; Ibrahim al-Sulami; Muhammad al-Sirgini. op. cit., p. 95.
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Por su parte, ‘Ulabi dice al respecto:

«Ciertamente las condiciones transitorias en las que Ibn al-Mugaffa‘ se vio obligado a
vivir no eran nada faciles, ya que a los bafios de sangre se sumé que tal situacion no aporté
nada nuevo a la gente [...]. Mas tarde el Estado abasi abrié sus horizontes a la civilizacion
universal, la creacion literaria, y a la filosofia, pero el impacto de esta civilizacion no se vio
reflejado en la vida de la gente,lo que explica porqué numerosos movimientos como la
rebelién Zanj y el movimiento de los Carmatas llamaban a la justicia social»®.

Asi pues parece que Abi al-‘Abbas no quiso asentarse en Kufa, tierra de alauitas,
sino que prefirié al-Hira’, tierra de los Bant Hasim, como capital de su califato. Mas
tarde Aba Ya‘far al-Mansir trasladd su capital a Bagdad para salvaguardarse de las
revueltas,y precisamente por ello le dio el nombre de Dar al-Salam (morada de paz)
dedicandole su total atencion. Para su edificacion se sirvio de los mejores albafiiles,
artesanos e ingenieros procedentes de todos los rincones de la tierra entre los que eran
numerosos los sasanidas, convirtiéndose asi en la meca de la civilizacion multicultural
tal y como recoge Dayf:

«Pronto Bagdad se convirti6 en la ciudad mas importante del mundo arabe, con cientos
de mezquitas, decenas de palacios majestuosos [...] »*.

Sin duda, Bagdad fue edificada para competir con las grandes ciudades persas tanto
en su arquitectura, como en su caracter y forma, y asi permanecié durante la sucesiva
cadena de califas abasies hasta que llego al-Mu‘tasim y trasladd la capital al este del
Tigris, entre Bagdad y Tikrit, y la Ilamé Surra man Ra’a.

La época Abasi se fue desarrollando progresivamente en todos los aspectos de la
vida, y por ende fue considerada por los historiadores como la época dorada de la
historia del islam. Es bien conocido que el Califato Abasi tuvo gran influencia en la
vida publica y privada en todas sus vertientes: politica, social, econdémica, cultural y
religiosa; una vida en la cual se entremezcl6 lo &rabe, beduino, e islamico; con lo persa,

moderno y extranjero.

1.1. Lavida social en la época del Califato Abasi

La creacion del Estado Abasi no supuso una novedad en la historia de la nacién arabe y
musulmana, sino que contribuyo a su continuidad; de modo que, especialmente a lo que

a la vida publica y social se refiere, se instaurd sobre los ya conocidos sistemas de

2 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 13.
% Dayf, Sawgqi. op. cit., p. 12.
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unicidad en cuanto a la religion, la moral y el derecho; la conversion al islam, y el
aprendizaje de la lengua é&rabe, en un proceso de union entre las naciones
conquistadoras y las conquistadas.

Asi, la generacion surgida ya en el periodo del Califato Omeya, portadora de genes
arabes y foraneos, y de las peculiaridades —ya fuesen fisicas, espirituales o educativas-
de las distintas razas que la constituian, continud desarrollandose en el Califato Abasi.
Como resultado de este mestizaje cada raza aprendié de las otras todo lo que le era
novedoso y desconocido, recibiendo también la influencia de romanos y persas, y éstos
ultimos, a su vez, se vieron influenciados por los propios arabes de quiénes tomaron su
religion, lengua y tradiciones. De forma que dicho intercambio iniciado en la época
omeya permanecié y prosperé en el periodo abasi.

El Estado musulméan fue evolucionando de una primera etapa tribal a una etapa de
civilizacion, y asi permanecié desarrollandose durante el Califato Omeya hasta llegar al
periodo de la dinastia Abasi, en el que el protagonismo adquirido por los persas y la
traslacion de la capital de Damasco a Bagdad influyeron directamente en la sociedad

abasi. Sobre las diferencias entre ambos califatos, expone Amin:

«La vida social en el Califato Abasi hizo que las ciencias y las letras adquiriesen gran
importancia, otorgandoles unas caracteristicas propias que no hubiesen tenido si el poder
hubiese permanecido en manos de los omeyas»*.

El periodo abasi se caracterizo por su diversidad en la composicion social, diferente
y miscelanea, integrada por los pueblos de Egipto, el pais de Sam (las actuales Siria,
Jordania, Libano y Palestina), Irak, Persia y el territorio que habia tras los rios Tigris y
Eufrates (rios que pertenecen a Irak actualmente).

«Las diferencias entre cada pueblo eran notables ya que cada uno -con sus propias
virtudes- atesoraba, por ejemplo, su propia literatura siendo ésta el reflejo de la naturaleza
de su pueblo, su historia, su imaginacion, sus reyes, sus plebeyos, sus sabios, sus necios,
sus vi3r2tuosos, sus malhechores, su sistema politico y todo lo relacionado con su forma de
vida»™,

Ademas, en cada una de estas naciones habia diferentes sectas que tenian sus propios
ritos y tradiciones, entre las cuales habia hebreos, que conservaron sus tradiciones y
prohibian el matrimonio miscelaneo; cristianos, aferrados a sus rituales religiosos y
tradiciones, y mazdeistas (de mazdeismo o zoroastrismo, religion irani de Zoroastro),

que prendian sus fuegos y llevaban a cabo sus cultos.

1 Amin, Ahmad: Dofia al-Islam, parte 1, El Cairo: Maktabat al-Nahda al-Misriyya, 1933, p. 4.
%2 Amin, Ahmad. op. cit., p. 5.
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A lo que se sumaban las diferencias geograficas, dado que, en muchos casos, las
caracteristicas del entorno natural en el que vivian los pueblos eran opuestas entre si;
mientras un pueblo vivia en las montafias y en lugares aridos, otros vivian en una verde
[lanura, en un lugar costero, o en un entorno desértico; de modo que algunos vivian en
climas calidos disfrutando del sol y del calor, y otros lo hacian en un clima frio, hecho
que inevitablemente influia en sus propios hébitos y costumbres.

Todos estos fendmenos constituian el contexto general de la sociedad abasi,
convirgiendo los unos con los otros en una escena social que a menudo era bastante

conflictiva.

1.1.1. El conflicto entre los persas y los arabes

Como es sabido, durante la transicion politica de los abasies frente a los omeyas,
destacaron los esfuerzos realizados por los conversos de clase popular en general, y por
los persas en particular; ya que fueron éstos ultimos quienes consolidaron las bases del
gobierno de los abasies con su apoyo, combatiendo junto a ellos a sus primos los califas
omeyas, cuya politica de anulacién habian sufrido los persas, viéndose privados del
derecho a la ciudadania y a la participacién en todas sus facetas vitales.

Jorasan -provincia actual de Iran-, cuna de la causa abasi, era entonces un gran

estado que alcanzaba el doble del territorio que ocupa actualmente.

«Fue gobernada por emires arabes, modaries y yemenies que la dirigian con una forma
de gobierno mas que arabe, tribal, lo que encendio el rencor entre arabes y persas, y entre
yemenies y modaries; ya que todos ellos buscaban la victoria y el poder. En caso de que los
yemenies consiguiesen la victoria, consolaban Gnicamente a los yemenies y despreciaban al
resto, y del mismo modo procedia cada faccion; con lo cual, entre unos y otros, los persas
estaban perdidos. Asi, cayo el Califato Omeya y se levant6 el Abasi, lo que conllevo a la
victoria de los persas»™.

Amin, sobre las peculiaridades de este periodo del poder persa y la debilidad del

poder arabe, dice:

«Los persas consiguieron algunas de sus ambiciones, no todas, ya que su gran anhelo
era la creacion de un estado persa con sus propios reyes y gobernantes, sin embargo, lo que
consiguieron no fue poco porque los califas abasies eran conscientes de que su califato se
habfa creado gracias a los persas, y asi lo corroboran los historiadores e investigadores».*

«Los califas abasies; arabes y hachemitas, por parte paterna, se enorgullecian de ello y
lo consideraban su mejor cualidad, y a pesar de que protegian a los persas, no olvidaban su
origen arabe. Y el dia que sintieron que los persas les boicoteaban, les sojuzgaron comohizo

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 3.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 34.
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al-Mansiir con Abii Muslim, al-Ra$id con los barmaquidas y al-Ma’miin con al-Fadl Ibn
Sahl»®,

En la primera etapa del gobierno de los abasies, los persas disfrutaron de un gran

poder, pues:

«[...] los mejores puestos como los de los ministerios estaban en manos de los persas,
sin embargo, el califa era drabe Hachemi y tenia dirigentes tanto arabes como persas. De
forma que la organizacién militar del califa al-Mansir estaba compuesta por cuatro
vertientes: yemeni, modari, rabef y jorasani»™.

Hecho por el cual, podemos decir que la revuelta abasi favorecio a la poblacion
persa, eso si, sin excluir a la arabe. Este poder de los persas se fue consolidando dia tras
dia, y lo que resultaba incomodo durante el califato de los omeyas se convirié en algo
habitual y dentro de la normalidad, hasta llegar a incrementarse durante el gobierno de
al-Ma’miin, dado que:

«[...] la inmensa mayoria de los persas eran partidarios de su reinado, mientras que la
mayoria arabe apoy0 a al-Amin. Por lo que el triunfo de al-Ma’miin supuso la victoria de
los persas»>’.

El historiador al- Mas‘tdi comparte la idea de que al-Manstr se valio de los mawalt
(los persas) y sus mozos para diferentes labores, hecho que se fue generalizando hasta
tal punto que los &rabes quedaron al margen de los cargos de responsabilidad®.y
aunque los califas posteriores a él también imitaron esta practica, lo cierto es que al- al-

Mansar siguio sirviéndose de los arabes:

«[...] pues nombré wali de Basora (Irak) a Muslim Ibn Qutayba al-Bahili; mientras los
soldados de Abu Ya“far eran persas y arabes». *

Sin embargo, la época en la que los persas ocuparon los mejores cargos en el Estado
fue la época de al-Rasid, pues se convirtieron en tesoreros y Supieron seguir una
acertada estrategia que les permiti6 adquirir privilegios.

« Al-Fadl Ibn Yahya al-Barmaki trajo soldados de Persia e hizo que fueran fieles a los
abasies. Eran quinientos mil hombres y de ellos veinte mil se dirigieron a Bagdad, mientras
el resto se quedd en Persia bajo a cargo del orden del califato»®.

La influencia de los mawalr persas en la sociedad durante la época abasi tenia

diversas manifestaciones:

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 35.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 36.
" Amin, Ahmad. op. cit., p. 40.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 41.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 42.
0 Amin, Ahmad. op. cit., p. 42.
*! Amin, Ahmad. op. cit., p. 43.
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e Los palacios de los califas se llenaron de los mawalr (persas) empleados en
multitud de oficios;

e Las viviendas de las mujeres, el harén, se llenaron de eunucos, tradicién que
tomaron los musulmanes de los bizantinos, ya que no era conocida en
periodos anteriores;

e Los persas ocuparon los cargos de mayor relevancia;

e Se hizo notable la influencia de las tradiciones y costumbres persas, como la
celebracion persa del dia del Nayriiz o el turbante persa.

e Se propago la cultura persa.

A pesar de ello, los arabes no se rindieron al poder de los valies persas y su
influencia, sino que trabajaron para imponer su presencia en la escena politica, lo que
provocé enfrentamientos entre ellos -en ciertas ocasiones de caracter severo, y en otras
mas liviano- que se manifestaban de diferentes maneras, por ejemplo, haciendo llegar
rumores al califa los unos sobre los otros y viceversa; hecho por el cual cada cierto
tiempo los califas reemplazaban a sus ministros*. Por lo que la historia de los ministros

se encuentra repleta de calamidades, y algunos investigadores no descartan que:

«[...] muchas de ellas resultasen de las intrigas de la influencia persa, el poder de su
sultan y su tiranfa»*.

Ademas, existia un conflicto de otra indole entre persas y arabes que se intensifico

durante la época abasi:

«El enfrentamiento literario ya conocido en el Califato Omeya, que consistia en
presumir a través de las letras de su afiliacion. Asi ‘Abd Allah Ibn Tahir presumia de sus
raices persas, y era replicado por Ibn Yazid (4rabe omeya), presumiendo de los arabes»*.

Pero el conflicto no se limitd a disputas sobre cargos politicos y cuestiones

culturales, sino que llegd a ser una rivalidad entre eruditos de la ciencia.

«Este fue el tercer tipo de rivalidad entre ambos bandos [...] los arabes salieron
perdiendo en las dos vertientes, politica y administrativa, pero en los aspectos religiosos y
linglisticos salieron vencedores; ya que ni los persas pudieron presidir al islam, ni las
lenguas de los mawali consiguieron descartar la &rabe, sino que se vieron obligados a
aprenderla y hablarla. Y aunque continuaron esforzandose para conseguir sus objetivos
politicos, y consiguieron alcanzarlos, sirvieron a la religion musulmana y a su lengua,
dictando sus reglas y normas».*

*2 Amin, Ahmad. op. cit., p. 44.
8 Amin, Ahmad. Ibidem.

* Amin, Ahmad. op. cit., p. 46.
** Amin, Ahmad. op. cit., p. 47.

22



Asi fue como perdurd la lengua arabe como lengua oficial de los abasies, ya que era
la lengua de la religion y del saber. Los mawali la aprendieron y la dominaron igual
que los érabes, y de hecho, los mejores escritores de aquella época fueron persas, entre
los que destaca ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa‘, considerado, sin duda alguna, uno de los

simbolos de la filologia arabe de aquel periodo.

1.1.2. Nacionalismo

Este movimiento estuvo auge en el siglo 111/1X apoyado por la politica de los califas
abasies, que aunque fueron defensores del islam, no asi de la lengua arabe; por ello,
lucharon contra el libertinaje y no contra la tendencia ‘apami (lengua extranjera), hecho
que se explica mediante la influencia de los persas en el Califato Abasi. Siguiendo a
Ahmad Amin, podemos clasificar el nacionalismo en tres tendencias®:

La primera tendencia consideraba a los arabes como uno de los mejores pueblos, ya
que ademas de que siempre vivieron disfrutando de su independencia, eran portadores
de cualidades morales como la generosidad, la lealtad, la elocuencia y la claridad; pero
no sélo eso, sino que eran la cuna del islam y adeptos del profeta Mahoma. Esta

veneracion era representada por los nobles arabes y:

«[...] algunos persas conversos al islam que amaron profundamente a esta religion,
Mahoma y también a los arabes, porque procedian de ambos»*'.

Sobre este asunto, cuenta Amin:

«Se relata que Ibn al-Mugqaffa‘ (autor de Kalila wa Dimna) reunido con un grupo de
gente en el zoco, les preguntd sobre la nacién mas juiciosa. Sabiendo que era persa, le
contestaron que era Persia, a lo que él les respondio:

-Porque se han apoderado de muchas tierras y derrotado a multitud de pueblos, pero
nunca utilizaron la razén.

Entonces propusieron a los romanos y él les dijo:
-Es un pueblo de artesania.

Por lo que le dijeron que podia que fuesen los chinos, y él les contestd que eran los
duefios de toda novedad. Luego dijeron:

- ¢India?
-Son duefios de la filosofia —contesto.

Depués propusieron a Sudan, pero él explico:

*® Amin, Ahmad. op. cit., pp. 49-50.
*" Amin, Ahmad. op. cit., p. 52.
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-Son los peores seres humanos.
Y ellos le reclamaron:
-iEntonces dinos!

Y él respondié:

-Son los arabes.

Empezaron a reir, y él les aclaré:

-Yo no soy de origen arabe, pero me identifico con su cultura y sabiduria. Ellos han
gobernado de manera peculiar y diferente; no han edificado monumentos, son gente sencilla
que vivié siempre entre camellos y rebafios de ovejas, siendo la mayoria de sus viviendas
tiendas de campafa. El arabe se esfuerza, contribuye en las buenas y en las malas, son
decentes y honestos, y por ello han logrado conquistar a paises mas poderosos que ellos.
Ademas, Dios eligié uno de ellos como mensajero para propagar su mensaje a la
humanidad; por consiguiente, todo aquel que les desprecie pagara por ello, y todo aquel que
no reconozca su mérito perderé»™.

En cuanto a la segunda tendencia, considera que los arabes no son mejores que las
demas razas y no existe una nacién mejor que otra. De modo que niega los criterios de
la primera tendencia, y establece que no hay que distinguir entre las personas basandose
en el criterio étnicos, raciales, de linaje o de origen, sino que se debe apreciar a las
naciones por su moralidad, sabiduria, devocion y religiosidad. En cuanto a lo demas,
todas las personas son iguales.

En lo que respecta a la tercera tendencia, se inclina por el desprecio a los arabes al
considerar que no poseen ninguna peculiaridad especial. Esta tendencia prefiere a los
demas pueblos, como a los romanos, a los que considera mejores por ostentar una gran
civilizacion y poder militar; la India, por ser la nacion del culto y la medicina, o China
por su manufactura y su arte.

En cuanto al nacionalismo, entendido como la reaccién cultural nacionalista de los

musulmanes no arabes en el periodo abasi, Amin expone lo siguiente491

1. En primer lugar, los partidarios del nacionalismo, comenzaron su camparfia
basandose en algunas ensefianzas del islam-que no distingue entre las
naciones y no tiene preferencias étnicas-; el islamcondena los
comportamientos del individuo y no su descendencia étnica, pues un esclavo
puede ser glorificado y su amo condenado dependiendo de la conducta

mundana de cada uno de ellos.

*® Amin, Ahmad. op. cit., p. 51-52.
* Amin, Ahmad. op. cit., p. 57.
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2. En segundo lugar, el nacionalismo no era una doctrina de ensefianzas
limitadas y preceptos claros como en las doctrinas religiosas; sino mas bien
un estrato social, una forma de ejercer el gobierno.

3. En tercer lugar, la propagacion de esta tendencia fue consecuencia del es
impetu nacionalista y el fanatismo religioso, ya que los arabes suprimieron la

independencia de los persas y gobernaron Egipto, Pais de Sam y el Magreb.

1.1.3. Los comerciantes de esclavos, las esclavas y el libertinaje

En aquella época, las incesantes conquistas de nuevos territorios conllevaron también
la expansion del esclavismo en la nacion musulmana, y el comercio de esclavos se
propago a lo largo de las provincias; hecho que, por otra parte, resulta contrario a la fe
musulmana que deroga la servidumbre humana y establece el principio de servir
unicamente a Dios y no debemos olvidar que el califato era, a fin de cuentas, un estado

islamico que ‘Amara define como sigue:

«No basta, para el establecimiento de un estado islamico, el que se den los componentes
politicos del pueblo, territorio y poder politico, segun estipula el derecho constitucional
actual. La base material del estado, de acuerdo a este derecho constitucional, se fundaria en
la presencia de esos componentes. Se considera indispensable, para que un estado sea
islamico el que, junto a esta base material, exista una estructura espiritual que posea
preeminencia [hegemonia] sobre el sustrato material, y que tenga una influencia directa
sobre cada uno de los elementos de ese sustrato material y sobre cualquiera de sus
coyunturas. Esta estructura espiritual se manifiesta en las normas y los principios que el
islam ha determinado»™.

Por ello, resulta dificil comprender las directrices seguidas por los califas de la

época, mas aun cuando uno de ellos, el califa ‘Umar Ibn al-Jattab, declaro:

« jCémo pudisteis esclavizar a la gente, cuando sus madres les habian traido libres al
mundo! »**.

Por otra parte, los palacios abasies se caracterizaban por su busqueda de lujo y
bienestar, lo que favorecié el desarrollo de las variedades artisticas, concebidas como

necesidades imprescindibles:

«[...] se podia ver a los cantantes en lugares ptblicos, en calles, en palacios y en las
casas de ricos y pobres. Los libros se llenaron de historias sobre la pasion de la gente hacia
el canto, hasta tal punto que, en una ocasion, debido a la gran concentracién de personas
alrededor de un cantante que se encontraba en un puente, se temié por su caida»*.

%0« Amara, Muhammad, citado por Nicolas Roser Nebot: Religién y Politica: La concepcién Islamica.
Madrid: Fundacion Sapere Aude, 2002, p. 225.

*1 Amin, Ahmad. op. cit., p. 89.

52 Amin, Ahmad. op. cit., p. 90.
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De la pasion y el aprendizaje del canto surgio el estudio de la literatura, ‘al-Adab’,

especialmente de la poesia ya que era necesaria para poder cantar:

«[...] la gente en aquellos tiempos cantaba poesia arabe clasica, como los poemas de
‘Umar Ibn Abi Rabi‘a, Basar, Muslim Ibn al-Walid y Abi al-‘Atahiyya. Un cantante
conseguia cantar bien s6lo cuando era capaz de memorizar y recitar muchos poemas,
pronunciarlos con fluidez y saber bastante literatura ‘al-Adab ».

Y a este respecto, gran parte de los historiadores afirman que las esclavas fueron las
responsables de difundir los diferentes tipos de canto, baile, diversion, y de la busqueda
del lujo y todo lo relacionado con ello. Ademas se hizo patente la mejora del gusto en

los habitos, en la gentileza y en la sensibilidad como:

« [...] el amor a las flores y a la naturaleza; la escritura de afectivos poemas, y el
bordado de oraciones en la ropa, velos y pufios, y también en diademas, almohadas,
alfombras, camas y calzados»™*.

Las esclavas influyeron en la sociedad abasi transmitiendo nuevas costumbres ya que
procedian de diferentes pueblos y zonas geograficas; eran —entre otras- hindues, turcas
y romanas, y cada estirpe introducia sus tradiciones y aprendia las de la otra. Y también

jugaron un gran papel en el ambito de la literatura y de la poesia.

«La mujer en toda nacion y en toda época juega un gran papel en la literatura. En
primer lugar, por los sentimientos que despierta en los corazones de los hombres, que se
expresan con palabras traducidas a emotivos poemas, y en segundo lugar, participan en la
creacion de obras artisticas y literarias sobre temas relacionados con sus sentimientos»™.

Pero los frutos de este ambiente no acaban aqui, sino que fueron acompafiados por
maneras de diversion y distraccion no tan bien acogidas, pues se manifestaron en el
descaro, libertinaje y deterioro moral; ya que también se comercializaba con otro tipo de
esclavas en lugares publicos para la distraccion y la lujuria, hecho que disgustaba a
muchos religiosos y literatos comprometidos de aquel entonces. En los encuentros de
distraccion, ademas de haber canto y bebida, habia baile, libertinaje y lujuria, y cabe
sefialar que la seduccién no se llevaba a cabo Unicamente entre esclavas y varones, sino
gue también existia coqueteo entre los propios varones.

A estas manifestaciones que se consideraban intrusas en la cultura musulmana, se
sumaban otras como la celebracion de la fiesta de Nayriz de los antiguos persas, y una
nueva moda a la hora de vestir, incluyendo atuendos propios de los persas como el
turbante, en cuya confeccion se esmeraban en funcion de la pertenencia a una clase

social determinada, igual que hacian los persas; de modo que:

>3 Amin, Ahmad. op. cit., p. 90.
> Amin, Ahmad. op. cit., pp. 96-97.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 98.
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«[...] los califas tenian un tipo de turbante y vestimenta, los alfaquies (los religiosos)
tenian otro tipo de turbante y otra vestimenta, al igual que la tenian los jueces, y asi
sucesivamente»®,

Y si analizamos la historia del Califato Abasi, encontramos que el Estado se dirigia
con pasos firmes para alcanzar este objetivo, en el que cada califa superaba al anterior

en el grado de bienestar y lujo.

1.1.4. La herejia

En cuanto al tema de la herejia en el periodo abasi es un asunto complejo, ya que en
realidad la palabra herejia no se le atribuye siempre un Unico significado. La gente
comun tachaba de hereje a una persona libertina e irresponsable; mientras que los
ilustrados y letrados daban este nombre a los persas aparentemente conversos al islam y
que conservaban, en realidad, la religion persa de rito Mani sobre todo>’. Era normal,
por lo tanto, la aparicion del fendmeno de la herejia debido a la abundancia de mawalr
(persas) conversos al islam, o bien por convencimiento, o por otros motivos, ya que
muchos preferian fingir que adoptaban el islam como religion para alcanzar su estatus

social anhelado.

«Entonces, la herejia ocultaba la religion persa del Zoroastro, y en algunos casos la
palabra herejia denotaba a la religion persa sin necesidad de que se aparentase conversion al
H 58
islam»™.

Fueron muchos los escritores considerados herejes o libertinos, entre los cuales se
encuentra ‘Abd Allah Ibn al-Mugqaffa‘, al que atenderemos con mayor profundidad mas
adelante. Los historiadores coinciden en que la herejia en aquellos tiempos era una
tendencia agresiva y tuvo victimas tanto culpables como inocentes. Los califas fueron
conocidos por hacer frente a la herejia, pues no tuvieron piedad con los que
consideraban libertinos, entre ellos, el escritor Basar, quien fue acusado de hereje y
cuyo castigo fue recibir latigazos hasta su muerte; al igual que el ya citado Ibn al-
Mugaffa, quien fue asesinado por al- Mansiir y Sufyan Ibn Mu‘awiya. Sin embargo, en
muchos casos, hubo a quienes se les acus6 de libertinaje por el mero hecho de no
coincidir con las opiniones de otros, por lo que les consideraron enemigos ya fuesen

poetas, sabios, emires o califas™.

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 102.
*" Amin, Ahmad. op. cit., pp. 146-150.
*% Amin, Ahmad. op. cit., pp. 152-153.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 157.
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Por tanto podemos concluir este apartado con los tres significados que Amin

atribuye al término herejia®:

1. Libertinaje, irresponsabilidad e inmoralidad hacia el dogma establecido,
acompafiada de insultos hacia el mismo.

2. Fidelidad a la religion de Zoroastro -especialmente mani- y aparentar ser

musulman, de lo que fueron acusados los pensadores Basar, Hammad e Ibn al-
Mugqaffa‘.

3. Seguir a Zoroastro sin aparentar ser musulman. Como narran los libros de
algunos herejes de la época.

1.1.5. El ascetismo

Mientras que los pensadores se deleitaban con el ambiente social al que conducia la
poesia erdtica -de lenguaje sencillo y comprensible- y el arte creativo, a los telogos y al
pueblo les disgustaba lo que ocasiond esta poesia de lujuria desenfrenada e insensatez.
Los primeros incitaban a la gente a gozar de la vida y cosechar sus frutos, y los
segundos, reprochaban a la gente su distraccion y libertinaje por lo que huyeron de este
ambiente y se refugiaron en la abstinencia absoluta. Se conformaban con sus posesiones
y se cuidaban de no desear nada més, ya que consideraban que si el alma consigue sus
deseos, anhela otros més excitantes insaciablemente, por lo que decidieron reprimirlos.
Preferian lo eterno a lo temporal, mostraban indiferencia hacia los placeres mundanos y
a menudo reflexionaban sobre la muerte y el mas alla. Asi mismo, rechazaron toda
ayuda que procediese de un califa o un vali y se conformaban con lo poco que tenian,
viviendo una vida sencilla de abstinencia y austeridad plenas.

Esta filosofia de vida se extendid, surgié una oleada de personas entregadas al
ascetismo y aparecieron numerosos partidarios de este movimiento que instaban a
practicar debidamente la religion musulmana y a alejarse de los placeres mundanos

efimeros.

«Ellos vivian una vida devota, de celibato, culto y austeridad; pues se alejaron de todo
deleite de la vida para conseguir el paraiso eterno que ofrecia Dios»®.

Como vemos, en la sociedad abasi se dieron tendencias y movimientos de

diversa indole, y como cuenta Sawqi Dayf:

«[...] el ateismo y la herejia tuvieron lugar en el seno de una categoria limitada de la
poblacién que era de origen persa, especialmente los vendedores de esclavos, los poetas y

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 154.
%1 Dayf, Sawq. op. cit., p. 85.
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los cantantes... Y si los bares y los prostibulos se llenaron de esclavas y cantantes, las
mezquitas de Bagdad estaban llenas de fieles, de cultos y de gente de fe y de honra»®.

En este ambito, habia quiénes se consideraban idolos religiosos, entre los cuales
podemos destacar a:

«‘Abd Allah Ibn Mubarak,Sufyan Ibn ‘Ayyina, Sufyan al-Tawri, Dawad al-Ta’1, al-
Faysal Ibn ‘Ayyad, etc. En cuyas publicaciones encontramos un ejemplo perfecto de la fe
del aferro religioso.Se alejaron de cualquier contacto con las autoridades, los gobernadores
o emires, y rechazaron cualquier cargo politico que les ofreciesen los abasies»®.

A este tipo de heraldos del culto no les gustaba la polémica y no entraban en
discusiones con los herejes, tan solo mostraban verdadero interés por su causa religiosa;
al contrario de otros fieles, que hicieron frente a:

« [...] los ateos y herejes de aquella época como Wa’il Ibn ‘Ata’, Abi Hudayl al-‘Allaf
y Bisr Ibn al-Mu‘tamir, los cuales exhibian lo que significaba la herejia, discutian y les
respondian mostrando pruebas»®*.

Por tanto, podemos concluir este apartado afirmando que el contexto social del
Califato Abasi se caracterizaba por una estructura repleta de contrastes, diferencias y
variedades, en la que habia una tendencia moral basada en la religion musulmana, y otra

tendencia de libertinaje basada en el ateismo y la herejia.

1.2. La vida cultural durante el Califato Abasi

En lo que respecta al contexto cultural de la época abasi, no cabe duda de que vivié un
florecimiento imparable como consecuencia del fértil y fructifero contacto entre la
nacién arabe y las naciones arabizadas que incidié en el conocimiento y la ciencia.

El Estado abasi se extendia desde China y la India central al este hasta océano, y
desde el Océano Indico y Sudan, al sur, hasta Jurasan, el pais de los turcos, los romanos
y los Sugaliba al norte, incluyendo Iran, Irak, la Peninsula Arabiga y Bilad al-Sam,
Egipto y Marruecos; formado por pueblos de diferentes razas, lenguas y culturas que
convivian bajo el manto del islam. Poco a poco las particularidades de cada nuevo
territorio conquistado se fueron mezclando con las tradiciones arabes, y de este modo
surgié una nacion prospera e intelectual constituida por una miscelanea de culturas.

Este rico crecimiento cultural se manifesté en un conocimiento y una sabiduria que
abarcaban todos los aspectos de la vida: la lengua; la literatura; las matematicas; la

medicina; la ingenieria; la astronomia; la teologia; la filosofia, la politica, etc. Sin

%2 Dayf, Sawqop. cit., p. 84.
% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 159.
% Amin, Ahmad. op. cit., p. 161.
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embargo, esta convergencia cultural pronto adopt6 una forma arabo-islamica distintiva
que dio lugar a una fusién de costumbres y culturas profundamente entrelazada.
En lo que a la lengua se refiere:

«En Irdn hablaban el persa medio o pahlavi; en Irak y en la Peninsula Ardbiga hablaban
el arameo y otras lenguas que procedian de la misma como el siriaco; en Siria hablaban
diferentes lenguas semiticas; en Egipto se comunicaban en copto, y en Marruecos lo hacian
en bereber. En cuanto a la lengua griega,fue desde la invasion de Alejandro Magno la que
tuvo un mayor protagonismo en los circulos culturales de todo Oriente; mientras que el
latin brillaba més en los &mbitos culturales del norte de Africa y en al-Andalus»®.

Sin embargo, a pesar de que estos pueblos aprendieron la lengua arabe y tradujeron a
la misma sus ciencias de origen, conservaron sus propias lenguas. Y aunque la lengua
arabe formé parte del movimiento educativo de forma activa hasta penetrar en todos los
asuntos de la vida de los paises musulmanes -ya fuesen cercanos o lejanos-; también los
arabes aprendieron las lenguas de las naciones conquistadas, de las que tradujeron sus
letras y sus ciencias.

Sawqi Dayf comenta acerca de esta superposicion de civilizaciones y su incidencia

en el movimiento cultural:

«Las ciencias linglisticas y religiosas comenzaron a dictar sus reglas, e incluso los
arabes tomaron de otras naciones diferentes aspectos culturales que en aquella época
estudiaron e imitaron, lo que provoco un desarrollo educativo muy importante»®®.

Que forjo las caracteristicas de una nueva cultura arabo-islamica, marcada por las
culturas extranjeras, siendo probablemente las mas preeminentes —en cuanto a su
influencia- las civilizaciones griega, hindd y persa.

En lo que respecta a la cultura griega, influyd notablemente en el desarrollo cultural
del Califato Abasi, que se enriquecio de las ciencias que éstos habian desarrollado como
la légica, la medicina, la ingenieria, la astronomia y la filosofia. Sin embargo, el
contacto directo entre arabes y griegos no era frecuente, pues habitualmente este
transvase se produjo por medio de la traduccion de documentos y no a través de una
comunicacion humana directa.

De esta forma, nos encontramos una cultura arabe con una fuerte influencia griega,

especialmente en el &mbito de la l6gica y la filosofia, ya que el pensamiento griego:

«[...] se inclinaba hacia una filosofia basada en la razén y el anélisis, que tiende méas a
la moral que a lo material, fundamentadaen la ética. La escultura griega no representaba
obligatoriamente la orientacion de los griegos hacia lo material, sino que su finalidad era
resaltar la belleza artistica; de modo que el arte griego era una representacion exclusiva de

% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 91.
% Dayf, Sawq. op. cit., p. 95.
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lo artistico, la ciencia tenia una finalidad exclusivamente cientifica, y la filosofia buscaba el
fin filosofico».”’

No cabe duda de que los cientificos y escritores abasies:

«[...] se sirvieron de la cultura griega para edificar su sabiduria, pero para ello no se
limitaron en calcar o transcribir, sino que muchos de ellos combinaron el saber griego con
el &rabe-musulméan».®®

Por otro lado, la influencia recibida de la India respondia, por una parte, a las
relaciones comerciales consecuencia de la conquista musulmana, ya que muchos
territorios de la region se habian visto anexionados al califato; y, por otra parte, a la
traduccion de los libros procedentes de Persia.

‘Abd al-Latif Hamza, expone que la comunicacion entre ambos pueblos se produjo

por dos vias fundamentales:

«La primera por medio de los propios hindles después de la conquista islamica; y la
segunda a través de los persas quiénes, bajo la influencia de la filosofia india desde la
conquista de Alejandro Magno, difundieronsu propia cultura ya fusionada con elementos de
la civilizacién hind( tras la conquista islamica»®.

Fueron muchos los sabios hindues que desempefiaron un rol importante en el &mbito

literario, entre los que encontramos, por ejemplo, a Ibn al-‘Arabi:

« [...] considerado la gran figura de la lengua, la literatura y la poesia, redactando
multitud de obras, y entre cuyos discipulos destacan Ta‘lab e Ibn al-Kutayyib».

En cuanto a los persas, fueron los que mas destacaron en su contribucion a la cultura
arabe de la época, contribuyendo con infinidad de obras literarias y una arabizacion
ininterrumpida de sus libros y escritos. Aprendieron la lengua arabe hasta dominarla
completamente para poder expresar sus ideas y emociones, lo que explica porqué la
inmensa mayoria de los literatos en aquel entonces eran de origen persa.

Destacaron entre ellos figuras de gran prestigio que se labraron una gran reputacion
en diversas areas, entre las que destaca el autor objeto de estudio de la presente tesis,
‘Abd Allah Ibn al- Mugaffa‘, uno de los protagonistas del campo literario.

Sobre esta contribucion persa a la cultura abasi, Sawqi Dayf comenta:

«Estudiaron la ley islamica de Abu Hanifa -jurista y tedlogo arabe, pionero en el
desarrollo de doctrinas legales sistematicas a partir de la tradicion juridica- y sus
discipulos»™.

%" Hamza, ‘Abd al-Latif: Jalat Sajsiyvat mina al-Tarij, Egipto: al- Hayat al-Misriyya al-‘Amma li-I-
Kitab, 2000, p. 96.

%8 Amin, Ahmad. op. cit., p. 278.

% Hamza, Abd al-Latif. op. cit., p. 31.
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Muchos fueron los factores que colaboraron en que dicho florecimiento cultural
fuese rico y fructifero, y sin duda uno de ellos fue esta copiosa diversidad cultural, dado
que, aunque:

« [...] a priori cada cultura poseia sus propias peculiaridades, la convergencia entre
unas y otras condujo a ese colorido y riqueza» .

Ademas, también fue fundamental la importancia que los califas otorgaron a la
traduccion y transcripcion de documentos procedentes de otras culturas, lo que por otra
parte es un importante legado para las generaciones posteriores, ya que el patrimonio
cultural de la época fue traducido integramente al drabe. Afirmacion que Sawqi Dayf

ratifica cuando dice:

«No queda nada de ese patrimonio que no se haya traducido al arabe. Se tradujo todo
aquello relacionado con las ciencias, la produccién literaria, los mitos, las leyendas, etc»".

Y de entre los califas abasies, fue al-Mansdar el primero que:

«[...] se acerc la astrologia y confiaba en lo que le decianlos astros. El fue el primer
califa que mandé traducir los libros del persa al éarabe, incluyendo el libro Kalila wa
Dimna, Sand India, y los libros de l6gica de Aristoteles» .

Sobre este tema, Ahmad Amin recoge:

«[...] una delegacion de la India visit6 a Abi Ya‘far al-Mansir en el afio 154 de la
Hégira,entre sus miembros se encontraba un experto en el estudio de los movimientos de
los planetas y otras especialidades de la astronomia segun los métodos de los cientificos de
su nacién, y al-Mansir le encargd resumir en un libro su saber sobre la astronomia, libro
gue luego mand¢ a traducir al arabe para que los arabes supiesen calcular los movimientos
planetarios y todo lo relacionado con ello. Al-Fazari trabajo sobre el tema y adquirio fama
entre los eruditos arabes, y en tiempos de al-Ma’miin se utilizé el método de Ptolomeo en
las matematicas y tablas astrondmicas» .

Otro factor a tener en cuenta fue el desarrollo de espacios culturales accesibles para
todos los ciudadanos que:

« [...] jugaron un papel destacado en la difusion de la cultura a gran escala. Las
conferencias y los debates en los salones de los palacios califales, de los emires y los
ministros, donde se reunian sabios de toda especialidad, también ayudaron a expandir la
cultura»™®.

La mezquita fue lugar de difusion cultural y ensefianza de la ciencia, no se limitaba a
su papel tradicional de practica de los ritos religiosos, sino que fue también una

institucién que ensefiaba a los jovenes por medio de talleres en los que el maestro

2 Amin, Ahmad. op. cit., p. 373.
7 Dayf, Sawqf. op. cit., p. 103.
™ Dayf, Sawdqi .op. cit., p. 110.
> Amin, Ahmad. op. cit., p. 243.
’® Dayf, Sawqi. op. cit., p. 100.
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impartia sus clases. Estos tallereseran de diversa indole y versaban sobre distintas

ciencias, y como cuenta Sawqi Dayf:

«Cada ambito tenia su propio taller y nimero de clases a impartir; pues una de las clases
era para el tedlogo, otra para el intérprete, otra para el lingiista, otra para el maestro de
gramética y otra para el conferenciante. Entre estos talleres, el taller de teologia era el que
acaparaba un mayor numero de estudiantes que buscaban ser expertos en religion o querian
lograr un puesto de juez. Y otro de los talleres de mayor éxito el de conferencias y
debates»””.

Por otra parte, el uso de papel -en lugar de piel- facilit6 enormemente la escritura de
documentos y libros y, por lo tanto, el desarrollo cultural. Durante el gobierno del califa
al-Rasid se construyd una fabrica de papel en Bagdad, lo que favorecié que la
produccion literaria alcanzase su maximo esplendor, y a raiz de lo cual la gente
comenz6 a comprar libros para formar sus propias bibliotecas, algunas de las cuales

alcazaron gran fama, como:

« [...] las bibliotecas de ’Ishaq Ibn Sulaiman al-‘Abbasi y la de Jalid Ben Yahya al-
Barmaki, que poseia la mejor y mas extensa coleccion de libros, y de la que se cuenta
poseia tres ejemplares de cada libro. Otra gran biblioteca fue la de al-Wagqidi,el famoso
historiador fallecido en el afio 207, cuya coleccién de libros superaba seiscientas cajas y
tenia dos esclavos que se dedicabana escribir dia y noche»"®.

Los geéneros literarios de la poesia y la prosa se habian desarrollado
ininterrumpidamente hasta entonces, conservando caracteristicas de épocas anteriores,
pero la literatura del Califato Abasi fue denominada literatura al-muwallad (literatura en
el arabe de los nuevos musulmanes) ya que sus autores, ademas de modernizadores,
eran en su mayoria descendientes mestizos de arabes y persas. Sobre la literatura de la
época, Sawqi Dayf comenta:

«[...] la propia literatura fue novedosa: no era una literatura arabe pura ni en su sentido
ni en su estilo. Comenzaron a aparecer en la literatura arabe nuevos propoésitos y
significados desconocidos hasta el momento como la alabanza y el halago al vino, la
descripcion de los rasgos de la civilizaciony la negligencia del nervio arabe némada»"°.

El interés por la lengua &rabe fue una de las claves de este progreso, ya que la
necesidad de los pueblos extranjeros de aprender arabe era evidente al tratarse de la
lengua de la nacién y del Coran. Los linglistas y gramaticos abasies pasaron de escribir
obras de autoria parciales basadas en unlnico tema, a escribir largas obras que se
convirtieronen diccionarios lingiisticos famosos, considerados el origen de la lengua
actual y su cuerpo gramatical prescriptivo. Entre los linguistas de la época, al-Jalil Tbn

Ahmad metodiz6 la gramatica arabe y dictd las reglas para la correcta escritura,

" Dayf, Sawqi. op. cit., p. 101.
'8 Dayf, Sawqi. op. cit., p. 103.
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desarrollando la normativa de los conocimientos lingiisticos en dos vertientes
principales: la prosodia y sus reglas®.
Esta ciencia morfoldgica se enriquecio del circulo cientifico que la rodeaba y tomé

sus premisas:

« [...] el Jawarizmi preparaba las ecuaciones y la compatibilidad para un
estudioalgebraico posterior, utilizadas en la morfologia para la conjugacién y elaboracion
del diccionario denominado al- ‘Ayn, ‘el ojo’»™".

Y dijo al-Jalil Ibn Ahmad, que no lograria llevarlo a cabo si no era capaz de dominar:

«[...] la légica traducida por su amigo Ibn al- Mugaffa‘, las reglas morfoldgicas y las
ciencias matematicas»®.

En cuanto al desarrollo de la aritmética, la geometria y parte de la terminologia
matematica, los arabes utilizaron las teorias de la India, asunto del que el investigador

Nallinu afirma en uno de sus escritos:

«Estas observaciones fueron prueba de la influencia de la India en el conocimiento de la
astronomia antigua entre los arabes, y veremos cOmo, posteriormente, los &rabes
proporcionaron a los griegos la tarea de resolver las cuestiones relacionadas con el
conocimiento astronémico de la cuenta de la trigonometria esférica»®.

En lo que respecta a la teologia, encontramos, por ejemplo, el principio de la
reencarnacion que la religion india transmitio a algunos musulmanes como lbn Ahmad
y Abli Muslim al-Jurasani, quien dijo que el alma, al morir el cuerpo, ocupa otro cuerpo
aunque no sea el tipo de cuerpo que abandoné®. Una de estas doctrinas hindues
creyentes en la teoria de la reencarnacion, es ladoctrina de la llamada al-Samnia

(implicita), de la que Ahmad Amin cuenta:

«Los eruditos musulmanes la conocian, y ademas debatieron en muchos de sus libros
sobre el monoteismo y sus opiniones acerca de esta doctrina. Muchas de sus discusiones
versaban sobre la teoria del conocimiento que afirmaba que el conocimiento se alcanza sélo
a través de los sentidos, a la que se oponian defendiendo que el conocimiento se alcanza
con la razon»®.

Estos eruditos, eran en su mayoria mu ‘tazilt, pertenecientes a la escuela teologica que
defendia la doctrina de la fe musulmana y el monoteismo de la misma, asi como todo lo
relacionado con los profetas, el bien y el castigo en el méas all&®.

También aparecieron nuevas formas juristas y medios para extraer resoluciones de

diversas fatwas sin alterar la esencia religiosa, una puerta que se abrio con la llegada del

% Dayf, Sawqi . op. cit., p. 122.
81 Dayf, Sawgqi.lbidem.
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islam que incit6 a la investigacion y alento el uso de la légica y la razén, siempre con

argumentos y pruebas para llegar a cualquier conclusion de la legislacion religiosa.

«Los cientificos buscaban enel texto del Coran o la Sunna respuestas y ensefianzas, para
guiar a los fieles de acuerdo a legislaciones religiosas musulmanas o Sari‘a»®.

De este modo, la mentalidad arabe en el califato se convirti6 en una mentalidad
cientifica, no simplemente en la comprensién de la doctrina y la ciencia superior, sino
también en su contribucidn a la hora de aportar novedades a las ciencias anteriormente
mencionadas; demostrando su madurez y disposicion para el desarrollo de la ciencia
desde el siglo 1I/VIII, hecho que se manifestdo en la linguistica, la religion y la
investigacion historica y teoldgica.

1.3. La influencia de los persas sobre los arabes

Como hemos sefialado a lo largo de este capitulo, desde que se implantaron los pilares
del gobierno de los abasies hasta la caida de los omeyas, y el asentamiento del Califato
en Bagdad, los abasies se mezclaron con diferentes naciones, razas, culturas y maltiples
sistemas de gobierno que influyeron de una manera u otra en el desarrollo del estilo de
vida abasi en todos los niveles, politicos, sociales y culturales.

Aunque los abasies recibieron influencia de distintas naciones como la India, Grecia
y Persia, ésta Gltima fue la que mas prominentemente incidié en el desarrollo del
Califato Abasi; lo que se debe a la proximidad geografica y las relaciones historicas y
econdmicas que unieron a ambas naciones, pero también a las conquistas islamicas, y
por supuesto al importante papel que jugaron los persas para sentar las bases del
Califato Abasi en sus distintas etapas.

Los arabes y los persas fueron pueblos colindantes antes y después del islam, y esta

proximidad hizo que cada nacion indiciese en la otra, como comenta Mardam Bek:

«La lengua persa después del islam cambi6 y adoptd gran cantidad de palabras arabes y
nuevos estilos. El Coran y el hadiz se convirtieron en la base de la literatura, se extraian las
citas y se aludia a ellos pues casi siempre era literatura arabe traducida»®®.

Tras la conquista musulmana de Persia, la mayoria de los persas se convirtieron al

islam antes de finalizar el siglo 1/VI1l, y fue a partir de entonces cuando:

«[...] los persas comenzaron a arabizarse, aprendiendo la lengua arabe hasta dominarla
y adoptandola para expresar su saber y sus emociones®».

¥ Dayf, Sawqf. op. cit., p. 129.
8 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 15.
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De modo que la mayoria de los conversos de aquella época fueron persas, y entre

ellos:

« [...] se divulgo la lengua arabe, la historia y la vida de este pueblo. No se
diferenciaban de los arabes practicamente en nada, ya que tenian los mismos sentimientos e
incluso los mismos nombres y apellidos»®.

De hecho, incluso aquellos que no se convirtieron al islam:

«[...] adoptaron la lengua arabe y su cultura, la historia y su modo de vida, y ademas
recibieron los nombres y apellidos arabes»®.

Sin embargo, durante la formacién y consolidacion del Califato Abasi, predominé la
influencia persa sobre la arabe, especialmente en lo relativo al ambito politico. En
primer lugar, cabe destacar la transformacién que tuvo lugar entre el Califato de
Damasco y el de Bagdad, en la que el papel desempefiado por el ejército persa de
Joraséan fue esencial para que prosperase el Califato Abasi independientemente de sus

opositores omeyas en Damasco y los alauitas en Kufa.

1.3.1. La influencia politica de los persas

Los persas, ya antes de las conquistas musulmanas, habian adoptado importantes
modificaciones en su sistema de gobierno, por lo que incluso para los éarabes, tras la
conquista de sus tierras, fue indispensable adoptar el sistema de gobierno de los
primeros. Varias fuentes relataban que el primero en adoptar el modelo persa fue *Umar

Ibn al-Jattab, quien imito a los sasanidas al incorporar las cortes de los tribunales y del

ejército. Sobre el que Sawqi Dayf relata:

«Las conquistas se incrementaron y los tesoros, oro, plata, piedras preciosas y la ropa de
lujo abundaban, sin embargo, no sabian cdmo gestionar esos bienes. Habia en la ciudad
algunos persas que cuando vieron la perplejidad de ‘Umar le dijeron: “;Oh, Amir al-
mu’minin!, Principe de los fieles, los reyes sasanidas tienen unas cortes (Diwanes) en las
que gestionan todo y en las que las personas de bien ocupan diferentes puestos
ordenadamente”. Dijo ‘Umar: “Describidme todo”. Entonces el hombre persa le describid
detalladamente como funcionaban. ‘Umar entendié y mando crear las cortese implantando
su sistema administrativo»*.

Y también Sawqi Dayf recoge que en la época de Mu ‘awiya:

« [...] el Califato se convirtid en una sucesion hereditaria y Marwan |y sus hijos
heredaron el gobierno. El poderde Mu ‘@wiya adopt6 los sistemas persas de administracion

% Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 14.
%! Farriij, ‘Umar. op. cit., p. 38.
% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 19.
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y burocracia, y cre6 al-Diwan de mensajeria imitando con ello la administracién
sasanida»®.

En cuanto al periodo abasi, se introdujeron los sistemas sasanidas de forma estricta
en todos los asuntos de gobierno de forma que el califa, cual rey sasénida, gobernaba
con una monarquia absoluta hereditaria. EI poder dejo de transmitirse por medio de la
Sura -por eleccion del consejo- como aprobaba la religion islamica y habian respetado
los califas anteriores, y adoptd esta nueva perspectiva implantada por los sasanidas,
quienes se consideraban a si mismos los protectores y guardianes de la religion.

Esta difusion y adopcion del sistema politico persa se manifesto:

« [...] por medio de dos cuestiones: en primer lugar, la creacion de la figura del
ministro, cuyo cargo se concedia con frecuencia a los persas, y en segundo lugar, la
traslacion de la capital del califato de Damasco a Bagdad, es decir, desde el Sam a Irak»™.

De este modo, se instaurd un sistema que incorporaba numerosas normas —en
ocasiones extrafas- a la vida de los éarabes, y que:

«[...] se alejaba de los ojos de la gente, nombrando ministros y gobernadores de
ceremonia. De este modo, el pueblo no podia acudir a los califas arabes cuando necesitaba,
como fue el caso en la época de los omeyas, ya que antes debia tener el permiso de los
hayibs (ministros persas) para acceder al califa, y estos hayibs eran muchos y
monopolizaban los asuntos de gobierno»®.

Y asi, los califas abasies adoptaron -no sin la ayuda de los sasanidas- un sistema de
gobierno de corte persa basado en las siguientes normas®:

En cada provincia habia un funcionario importante o gobernador que se encargaba de
abastecer a la provincia con el dinero de la tesoreria, y devolvia el resto del dinero a
Bagdad, donde habia un diwan (corte) para cada provincia. Al conjunto de estos divanes
se les llamaba Bayt al-Mal (casa del dinero) que se asemejaba —con las evidentes
salvedades histéricas- a un Ministerio de Hacienda. En cuanto al palacio del califa
contaba con un ministerio especial que cubria sus gastos.

Por otra parte, de entre las delegaciones de gobierno la mas importante era la de la
mensajeria, donde se escribian las cartas y mensajes de los califas, y que desempefié un
papel fundamental en el renacimiento de la prosa arabe. Junto a esta delegacion estaba
la del sellador, donde se compulsaban estas cartas después de ser escritas, y junto a ésta,

estaba también la oficina encargada de las quejas. También existia un gran diwan,

% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 20.

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 164.
% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 21.

% Dayf, Sawqi. op. cit., pp. 21-25.
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dirigido por el redactor de las noticias, que le llegaban por medio de los funcionarios de
las provincias cuya misison era informarle sobre los sucesos y los precios.

Pero los califas abasies no solo adoptaron estas pautas de los persas sasanidas, sino
también les imitaron en la organizacion de los ministerios. La palabra al-wazir
(ministro) ya era conocida por los arabes, costumbrados al concepto; pero fue en el
periodo abasi cuando empez6 a denominarse ministro al primer consejero del califa para
la administracion de los asuntos del Estado, cargo que era conocido en el estado
sasanida. Este puesto consistia en ejercer de intermediario, encargandose de dictar las

leyes del estado y nombrar a los funcionarios del mismo.

«EIl ministro era el mediador entre el califa y sus subditos, por lo que debia poseer un
caracter que se adaptase al temperamento de los califas, y a su vez se adaptase a la gente
comun, para servir de intermediario entre ambas partes de manera que garantizase su
aceptacion, su comprension y su seguridad»®’.

La inmensa mayoria de los que ocuparon estos importantes cargos en los ministerios
fueron persas, ya que ellos administraban los asuntos del califato y consiguieron

ascender a los puestos mas altos. Asunto sobre el que Amin expone:

«Los ministros mas destacados en este periodo eran mawali persas: Abt Salamah al-
Jalal era Ministro abasi de padre persa; Abii Ayyilib al-Maryani ministro persa de al-
Mansiir; de Moriane en Ahvaz, Ya’qib Ibn Dawiid al-Mahdi persa también, y Yahya Ibn
Jalid al-Barmaki fue ministro del al-Rasid. En relacion con Ma’miin nombré ministros a los
Baniz Sa ‘d que eran descendientes de reyes persas, de origen Barmaquida»®*®.
Yahya al-Barmaki y sus dos hijos Ya‘far y al-Fadl permanecieron:

«[...] administrando los asuntos del estado diecisiete afos, ambos se ocupaban de todos
sus asuntos a la manera persa, pero en el afio 187/802 el califa al-Rasid ordeno el
asesinatode Ya‘far y el encarcelamiento de su padre y sus hermanos -a excepcion de
Muhammad-, falleciendo Yahya y al-Fadl encarcelados»®.

De todo modo que la mayoria de los ministros en esta época eran persas, y su cargo
consistia en asumir las responsabilidades del califa en todos los &mbitos, ademas de
escribir cartas a las diversas autoridades, y firmar los documentos que se le
presentaran’®. No era de extrafiar que los abasies eligieran a los persas para administrar

su estado, ya que fueron éstos los que posibilitaron el ascenso del Califato Abasi.

«El estado abasi era persa en todas sus manifestaciones. Incluso los persas y los
jurasanfes eran considerados hijos del estado»'®.

9" Dayf, Sawq. op. cit., p. 22.

% Amin, Ahmad. op. cit., p. 166.
% Dayf, Sawqf. op. cit., p. 24.

100 Amin, Ahmad. op. cit., p. 166.
19 Farrgj, ‘Umar. op. cit., p. 39.
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Los califas abasies no solo copiaron el sistema administrativo y politico persa, sino
que también adoptaron sus comportamientos y actitudes; los ministros sasénidas al
reunirse con el califa se presentaban ante €l de una manera especial, dado que para los
reyes persas toda clase social tenia que vestir de un modo diferente, de tal manera que
cuando se presentasen ante el rey, éste reconociese por medio de su vestimenta su oficio
y la clase social a la que perteneciese®.

Y de hecho, se menciona que los persas fueron los impulsores del cambio del color
del negro al verde en todo el estado. Fadl Ibn Sahl Ministro persa de al-Ma’min
convencio al califa para cambiar las banderas y la indumentaria del negro al verde, y es
sabido que este color era propio de los mazdeistas y los sasanidas. %

Por lo que teniendo en cuenta todo lo expuesto hasta el momento, tal vez no
exageremos al decir que el sistema politico y administrativo que se afianzé tan
solidamente que el califato, parecia un auténtico reino sasanida conformado por reglas

claras y leyes estrictas.

1.3.2. La influencia cultural de los persas

En relacion a la literatura, los historiadores afirman que desde el comienzo del periodo
abasi nos encontramos frente a una literatura que no puede ser clarificada ni como
puramente arabe, ni persa; sino que es una combinacion entre ambas, una literatura
arabo-persa. No era de extrafiar que esta literatura persa que aparecid timidamente a
finales de la dinastia Omeya, reforzaria la autoridad de los persas con la velocidad del

rayo, tema sobre el que ‘Abd al-Latif Hamza comenta:

« [...] la literatura arabe en el siglo u de la Hégira, un siglo en el que los arabes se
vieron influenciados por otras culturas, no estudiamos una literatura arabe pura sino una
literatura prospera y fértil que se desarrollaba en Kufa y Basora, que influencié a aquel
siglo y los siglos posteriores a €l y estaba llena de vida. Al hablar de la literatura arabe
exclusivamente, nos referimos a la que emana de las regiones que no estaban en contacto
con otras culturas y que conservaba el espiritu arabe puro»'%,

La influencia de la literatura persa en la literatura abasi fue notable no simplemente
en el estilo, sino en el pensamiento, el sentido comdn, y la imaginacién, ya que éstos
respetaban la gramatica y los métodos de los arabes en cuanto a la elocuencia. Por lo
que de algiin modo, a la hora de escribir, los persas se convirtieron en arabes siguiendo

las normas de la literatura arabe en lo relativo al uso de la lengua, de la elocuencia, y

192 Dayf, Sawqf. op. cit., p. 25.
193 Amin, Ahmad. op. cit., p. 182.
104 Hamza, <Abd al-Latif. op. cit., pp. 149-150.
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estilo de comunicacion; pero permanecieron siendo persas en ideologia y sentimiento.
Afirmacion que comparte Sawqi Dayf:

«Desde la aparicion de al- Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir de lbn al-Mugaffa‘ los
poetas arabes se influenciaron por las experiencias persas contadas en ellos, por su
sabiduria, la virtud de la amistad, sus consejos y la educacién en la actitud y en la
politica»'®.

Los persas dominaron pues el &mbito literario en el periodo del Califato Abasi, época
en la que apareci6 una literatura visible y clara en la literatura abasi en la que los persas
se convirtieron en un elemento clave, hecho que puede se deba al papel que

desempefiaron en:

1. La traduccién, en la que destacaron varios escritores, poetas y traductores
expertos en la lengua &rabe como Ibn al- Mugaffa‘, Basar Ibn Burd y Marwan
Ibn Abi Hafsa, quienes dominaron ademas de todas las técnicas de la lengua y la
literatura, todas las ciencias islamicas'%;

2. Lalectura, ya que se tradujo practicamente toda la literatura persa mezclandose

con la drabe y como resultado se obtuvo una literatura amena y fuerte.

A lo que se suma la versatilidad del pueblo persa en el campo literario, reflejo, por

otra parte, de :

« [...] la nobleza de su imperio. Y con la llegada del islam, [los persas] pasaron a
formar parte del nuevo estado musulman apoyando a sus gobernantes, quienes les
emplearon en las actividades inteletuales de sus cortes ya que los conquistadores arabes
estaban ocupados con las nuevas conquistas, la politica interna y externa, y los asuntos de
administracion y organizacion»'"".

Ademas, el pueblo arabe en aquel entonces era un pueblo beduino y no se ocupaba

de la narracién y de la autoria:

«[...] ya que se trataba de un pueblo analfabeto y 10 seguia siendo desde la etapa pre-
islamica. En cambio el pueblo iranio persa conocia la civilizacion y la lengua arabe desde
los tiempos pasados, ya que el contacto entre los persas y los arabes era bastante antiguo.
Incluso los reyes persas ya aprendieron el arabe antes del islam y recitaban poesia en esta

lengua»®.

Dice Ibn Jaldiin respecto a los arabes:

« No conocian la ensefianza ni la escritura, no buscaron saberlas ni tampoco se vieron
obligados a conocerlas, por lo que nos encontramos con que la gran mayoria de poetas,

195 Dayf, Sawqf. op. cit., pp. 149-150.
198 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 25.
197 Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 42.

108 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 43.
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escritores y cientificos eran de descendencia persa [...] es extrafio que los portadores del
saber en la raza musulmana sean persas en su mayoria»>.

Y asi fue, fruto de este acercamiento entre arabes y persas, como se produjo
velozmente la aparicion de un tipo de literatura que considerariamos una sintesis de

ambos pueblos.

Los investigadores denominaron la literatura persa ‘al-Adab al-Muwallad **°:

« [...] ya que la mayoria de los escritores de esa época procedian de dos origenes,
nacidos de padres arabes y persas. Y también se la denominé ‘literatura actualizada’ dado
que esos escritores fueron modernizadores (nuevos, contemporéneos, de la yahiliyya y los
de la época omeya), ya que la literatura no era arabe puro, ni en sus significados ni en su
estilo»™.

Los orientalistas e historiadores han determinado que:

«La influencia persa en la literatura arabe era mas importante y mas profunda que la
influencia griega. Esto lo demuestra la gran cantidad de libros que aparecieron en la época
islamica fueron escritos por persas que aparecieron en el seno de una nueva manifestacion
literaria que es la prosa»™2.

La influencia de la cultura persa sobre la cultura isldmica se observo en los nuevos

113

términos linglisticos que los musulmanes tomaron de los persas™, lo que fue una

necesidad entre ambas naciones vecinas, ya que:

« [...] el contacto con los arabes y la proximidad entre ellos introdujo una buena
cantidad de conceptos nuevos, entre otras, palabras persas utilizadas por los arabes antes

del islam que tras arabizarlas fueron empleadas por los elocuentes en sus poesias»**.

Pero ademas, la influencia persa destacd con fuerza en las letras, debido a razones

politicas, ya que como sabemos:

« [...] los persas jugaron un gran papel en el estado abasi, y trataron de difundir su

literatura e intentaron ganar los corazones del pueblo a través de ella»'®.

De hecho ‘Abd al-Latif Hamza afirma que con el establecimiento del Estado abasi:

«[...] con la ayuda de los persas, al prosperar su influencia introdujeron muchas de sus
costumbres y sus fiestas, llegando incluso a imitarse su forma de vestir y de comer en el
palacio del califa. Ademas, los ministros y los poderosos eran persas, y tal vez la creacion

del ministerio fue una idea que emané de ellos»*¢.

199 1bn Jaldin, ‘Abd al-Rahman Muhammad: al-Mugaddima, Beirut: Dar wa Maktabat al-Hilal, 1991,
p. 543.

19 1hn Jaldan, Abd al-Rahman Muhammad. Ibidem.

Y Farrdj, ‘Umar. op. cit., p. 39.

12 Hamza, Abd al-Latif. op. cit., p. 33.

3 Hamza, ‘Abd al-Latif. op. cit., p. 34.

4 Mardam Bek, Jalil. op. cit., pp. 19-20.

15 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 34

18 Hamza, Abd al-Latif. op. cit., p. 25.
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Y del mismo modo que la literatura abasi recibio la influencia de la cultura persa, e
incluso crecid y se desarrollé —tal y como examinamos en el capitulo primero-,

encontramos numerosos poetas que dominaron la lengua del imperio persa medio:

« [...] no tnicamente los de descendencia pérsica, como Abli Nawwas, sino también
algunos de origen arabe como al-‘Itabi, que traducia tUnicamente los libros de los sasanidas
hasta que un dia le preguntaron porqué escribia Gnicamente estos libros. Pregunta a la que
él respondio: ;Hay sentido y elocuencia en otros libros? La lengua es nuestra y el sentido lo
tienen ellos»™.

Por otra parte, algunos consideran que existe otra razon de indole religiosa que
consiste en que los persas no se consideraban devotos de idolos de piedra, sino que eran
mazdeistas y posefan un libro sagrado™®. Y si examinamos los efectos de la religion

persa en la cultura arabe islamica, observamos que:

«[...] las opiniones, doctrinas y articulos sobre religion llevada a cabo por los persas,
no se desviaban de la tolerancia del islam, a excepcién de herejia o dualismo religioso que
introdujeron los persas en el califato de Bagdad, y el maniqueismo, del que fueron acusadas

una serie de celebridades del estado abasi que incluso el califa al-Mahdi se vio obligado a

hacer un seguimiento de los herejes para su posterior opresion»**.

La lengua arabe fue la Unica lengua de las letras hasta el siglo 11/1X, un siglo
después IV/XIII, aparecieron las letras iranias, literatura que emand de los lugares mas
alejados del centro de la cultura &rabe como Jorasan; lo que pone de manifiesto que la
lengua persa competia con la lengua arabe. Los persas no se conformaron con que su
literatura tuviese algunos elementos persas, o que la literatura arabe fuese en realidad
persa aunque redactada en lengua arabe; sino que pensaron que su literatura debia
escribirse en persa moderno en lugar de conservarse en una lengua arabe primitiva.

No exageramos al afirmar que:

« [...] la materia politica y moral persa traducida fue una de las influencias mas
importantes de las cortes y su evolucién. Realmente esta influencia comenzo6 con’Abd al-
Hamid al-Katib, pero alcanz6 su mayor auge en esta era, en la que se transcribio todo el

bagaje literario persa sobre las promesas de sus reyes y sus ministros, ademas de los

mensajes que escribian éstos a los gobernadores y alcaldes»*?.

Esta influencia cultural se hizo manifiesta a través de al-Yah$ayari en su obra al-
wuzara’ («Los ministros»)en la que exponia cémo los persas administraban las
secretarias e implantaban diferentes sistemas organizativos. Al-Yah$ayarT narraba los
secretos de los libros sobre los reyes sasanidas mencionado algunos episodios del rey
Sabtr dedicados a su hijo, ademas de consejos de Ardsiri Ibruwiz dirigidos a sus

ministros y el testamento que dejo a su hijo; lo que demuestra como el funcionario de la

Y7 Dayf, Sawqi. op. cit., p. 149

18 Hamza, ‘Abd al-Latif. op. cit., p. 23.
9 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 26.
120 Dayf, Sawqi. op. cit., p. 467.
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corte califal estaba nutrido de la cultura politica, especialmente de lo que habian escrito

los persas sobre sus promesas y juramentos*?'.

1.3.3. La influencia social de los persas

La vida social de la comunidad abasi no estaba libre de las interacciones propias del
momento, ya que el ambiente social no quedd al margen de la influencia persa, que no

solo se limitaba a la politica y la literatura, sino que:

«[...] el pueblo adopto su modo de vestir, de amueblar sus hogares, sus utensilios y su
cocina; dado que sus gobernantes habian sido retratados con copas de vino, y sus nombres
arabizados se escribian en la ropa, en los utensilios y en los muebles»'?.

Y como se ha sefialado con anterioridad, la adopcion de la forma de vestir persa se
extendid tanto a la administracion y el ejército, como al pueblo llano, asunto sobre el
que Sawqi Dayf explica:

«Por supuesto, este ambiente de lujo y diversion incitaba a vestirse con ropa elegante.

En aquellos tiempos, en Bagdad optaban por los disefios de la vestimenta persa»*?*,

La cultura popular irania era de gran envergadura en el mundo arabe en esta época, y
sus habitos se extendieron en la sociedad arabe manifestdndose de forma clara y

evidente.

« La gente celebraba la fiesta del Nayriz como lo hacian los persas antiguamente. Los
jueces y los hombres del poder usaban la vestimenta tradicional persa, y respecto a las
reuniones de distraccién y bebida también eran propias de los persas»*?*.

Este dominio persa fue aumentando progresivamente en todos los &mbitos de la vida,

y fue especialmente significativo:

« [...] después de que el pueblo persa se convirtiera al islam y de que los arabes
tomaran muchas de sus costumbres sobre su modo de comer, de vestir, de construir sus
palacios, o su modo de organizar el séquito y la servidumbre; celebraban con ellos sus
fiestas y contaban por ellos las historias de sus reyes y gobernadores como Rostum e

Isfandiyar»'%.

Habitos sumados a:

« [...] la aficion que tenian los persas por la diversion, la distraccion, la bebida

excesiva, y el canto, de un modo tal que Herodoto les describié como un pueblo que

administraba los asuntos del estado estando ebrio»?¢.

121 Dayf, Sawqf. op. cit., p. 467.
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Asi, una vez que los asuntos del estado pasaron a manos de los persas en el Califato
Abasi, el ambiente se llend se distraccion, canto y vino.

«Los hombres de este pueblo eran expertos en este tipo de diversion, Ibrahim Mawsali
y su hijo’Isa, distraian con buena musica y dulce canto y se lo ensefiaban a las esclavas.
Representaban para la gente el ejemplo de la vida de derroche y consumo para alcanzar los
placeres, e ‘Isa implantd y compuso el arte musical en el califato consiguiendo el apego de
la gente a sus cantos»'?’.

El pueblo persa fue pionero en los &mbitos de placer, animando a todos a gozar de

ello, y de este modo comenz6 este movimiento:

«[...] difundiendo las crénicas de los reyes sasanidas, en sus reuniones privadas donde
se sentaban para beber y escuchar la musica de Yocht y Fahil y otros cantantes
considerados ejemplares. La naturaleza de este pueblo en comparacion con las naciones de
aquel periodo tendia al placer fisico, el cual que se proponia conseguir por cual medio, e
influfa en este aspecto sobre otras naciones»'%.

Pero ademas, la influencia persa también se manifestd en los modales, ya que como
explica Sawqi Dayf :

«Se aprecia el conjunto protocolos adoptados al sentarse a la mesa procedentes de los
persas, lo que incluye comer con los labios cerrados durante la masticacién, no seleccionar
de los platos la mejor comida, no llenar la boca y solo comer lo que se le ha servido en el

129
plato»=°.

En cuanto a la etiqueta y las reglas generales en la mesa, los califas también poseian

unas normas y ética determinadas procedentes de los reyes persas:
«[...] ademas de sentarse a la mesa tenian su etiqueta, y las reuniones de diversion de

los califas y ministros tenian su propio protocolo»*®.

Los persas también fueron los responsables de introducir la aficion por la masica y el
canto, que pronto fueron introducidas junto a la poesia, cuenta Mardam Bek que:

«Su efecto se manifestd en la musica arabe en el siglo primero de la hégira, en el que el
canto arabe todavia era casi desconocido hasta que aparecieron en la ciudad los cantantes
persas Nasit, Sa’ib y Jazir quienes al escuchar la poesia arabe, la compusieron y la
cantaron»™.

Sin embargo, en el &mbito social abasi, lo méas destacado fue sin duda la difusion de

las costumbres persas para divertirse, de modo que la sociedad del califato:

« [...] hered6 todas las herramientas de diversion y desvergiienza que habia en la
sociedad sasénida persa. La exagerada libertad de la revolucion abasi ayud6 a la
propagacion de estas manifestaciones, y tras la victoria de los persas, la bebida se
generaliz6 a pesar de la prohibicion del sagrado Coran de consumirla»**.
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128 Hamza, ‘Abd al-Latif. op. cit., p.29.
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Y asi, se extendieron la vida de promiscuidad, diversion, y canto propias de las
grandes figuras persas barmaquidas que orientaron a la gente a disfrutar de este tipo de
vida.

«Barmaquidas de entre los que destacan Ibrahim Mawsali y Basar Ibn Burd que

representaban este tipo de vida y hablaban en su nombre»*®,

A lo anteriormente mencionado, se sumaba el elevado nimero de esclavos debido al
gran numero de prisioneros de guerra, y a la propagacion de la compraventa de los
mismos. El comercio de esclavos se generalizd en Iran, Jorasan y en otras regiones, y en
Bagdad tenia lugar en la llamada ‘Calle de los esclavos’ y gestionado por un
funcionario denominado ‘valorizador de esclavos’.***

Pero ademaés, todos estos factores estaban en conjuncion con el derroche y la
extravagancia de los califas, gobernadores, y ministros, que gastaban grandes sumas de

dinero no sélo en placeres:

« [...] sino, naturalmente, para obtener manifestaciones del lujo de la vida, construir
viviendas con ornamentos y adornos, vestir ropa elegante y perfumada, llenar sus

comedores con todo tipo de alimentos de todos los colores, etc. En definitiva, pretendian

conseguir todo lo que les hacia disfrutar de una vida extremadamente lujosa»™®.

Y en este sentido, se cuenta sobre el matrimonio del califa al-Ma’man con la hija de
su visir al-Hasan Ibn Sahl, llamada Buran, que en la boda se gastd una suma
inimaginable; relatando que el padre de la novia repartié a los miembros del séquito del
Ma’min titulos de numerosas granjas junto a bolsas de dinero, y cada bolsa contenia
diez mil dinares. Ademas el califa le regalo a la novia mil rubies, le encendi6 velas de
ambar, le tendié una alfombra bordada con oro e incrustada con perlas y rubies, y la
abuela de Biiran soltd mil periquitos sobre los novios™*®.

Sin embargo, no cabe duda de que mientras los altos dignatarios disfrutaban de estas
extravagancias, gran parte de la poblacion vivia en condiciones de miseria debido a la
tirania de los califas abasies que rodeados de lujo, privaban al pueblo de sus derechos y

una vida digna. Por lo que como dice Ahmad ‘Ulabf:

«El poder abasi abri6 sus ventanas a las culturas mundiales y convirti6 Bagdad la en
capital de la creatividad literaria y filosofica; pero el florecimiento de esta civilizacién no
alcanzo la vida de la gente comun ya que el pobre permaneci6 siéndolo, lo que explica el
surgimiento de movimientos que exigian justicia social»**’.

133 Amin, Ahmad. op. cit., p. 185.
134 Dayf, Sawqf. op. cit., p. 56.

135 Dayf, Sawqf. op. cit., p. 48.

138 Dayf, Sawqf. op. cit., pp. 48-49.
37 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 13.
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2. BIOGRAFIA DE IBN AL-MUQAFFA®

Ibn al-Mugqaffa‘, a pesar de su origen persa, es considerado una figura de la civilizacion
musulmana ya que creci6 en el seno de dicha civilizacion. Perfecciond sus
conocimientos de la lengua arabe hasta convertirse en secretario de los califas vy,
después de su conversion al islam, fue considerado como un puente que unia la antigua
civilizacion persa y la -aln reciente en aquellos tiempos- civilizacion musulmana.

La vida de Ibn al-Mugqaffa‘ se desarroll6 en esta etapa historica caracterizada por la
diversidad cultural, ideoldgica y politica, sin embargo, en sus obras se hace visible su
lealtad al islam y a la civilizacion musulmana, basada en un método reformista
razonable y juicioso.

Ibn al-Mugaffa‘ no s6lo poseia una personalidad que representa la integridad arabo-
persa, sino que fue uno de los literatos mas distinguidos de su tiempo, brillando con luz
propia por sus talentos literarios. Hecho por el cual, ha sido objeto de estudio de

numMerosos criticos e investigadores antiguos y contemporaneos.

2.1. Sunombre y su infancia

Segln se indica en la obra al-A7am™®, Ibn al-Mugaffa‘ nacié el afio 106/724, sin
embargo, no hay acuerdo al respecto, ya que otras fuentes como Siyar A‘lam al-
Nubala™® o Muyam al-Mu’Ilifin** indican que nacié alrededor del afio 109/727;
mientras que Da’irat al-Ma ‘@rif*** recoge que nacié en el afio 107/726, y otras fuentes
coinciden en que nacié en el afio 80/699*2.

En lo que si hay acuerdo, es en su lugar de nacimiento, Bilad Faris (Persia), en la
ciudad de Yuzustan, en una aldea llamada Yur, denominada asi por las rosas
damascenas (yuri), una de las mas bellas ciudades de Persia (Iran) y la méas poblada de
entonces, que actualmente recibe el nombre de Firtzabad y se encuentra en las
inmediaciones de la ciudad irani de Siraz.

Ibn al-Mugqaffa‘ nacio y crecio6 en el seno de una familia acomodada y se nutri6 de la
cultura sasanida persa desde sus mas profundas raices. Ya en su adolescencia, se

traslado junto a su padre a la ciudad iraqui de Basora, donde aprendio la cultura arabe y

138 Al-Zarkali, Jayr al-Din: Qamiis al-Tarayim, parte 4, Beirut: Dar al-1lm li-I-Malayin, 2002, p.140.
139 Al-Dahabi, Al-Imam Sams al-Din: Siyar A /am al-Nubald’, parte 6. Risala, 1986, p. 209.

140 K ahhala, ‘Amr Rida: Mu ‘pam al-M allifin, parte 6, Beirut: Mi’assasat al-Risala, 1993, p. 156.
141 Al-Bustani, Butrus: Da’irat al-Ma ‘arif, Tomo: 11, Beirut: Al-Ma‘arif, 1876, p. 521.

142 «Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 20.
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su lengua mas pura; pues Basora era un pueblo conocido por su elocuencia y oratoria,
cuna de la literatura y de los eruditos del lenguaje, y patria de los tedlogos.

En lo relacionado con su nombre, ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa®, Riizbeh en persa. Su
nombre honorifico era Aba ‘Amr y después de su conversion al islam recibié Aba
Muhammad'*®. De padres persas, era el mas noble y honrado de su pueblo, siendo su
padre, Dadiya, el recaudador de impuestos de Bilad Faris para el gobernador de Irak al-
Hagay Ibn Yisuf al-Taqafi.

En lo relacionado con al apodo de Ibn al-Mugaffa‘, hay quienes opinan que es debido
a uno de los antiguos oficios de su padre, quien fabricaba bolsas de mimbre, en arabe
quffa***; sin embargo, ésta no es la Unica opinién al respecto, ya que algunos
investigadores se inclinan por otra version de los hechos basada en que el apodo ‘al-
Mugaffa‘’ tiene sus origenes en el accidente en el que su padre, Dadiya, salié con una
mano inhabilitada; incidente acontecido en el periodo del gobernador Jalid Ibn ‘Abd
Allah al-Qasti**en el gobierno de Hayay Ibn Yusuf'*® Suceso resumido por Ibn
Jallikan como sigue:

A=~

«Daduya fue elegido recaudador de Bilad Faris (Persia) por el Hayay y se le acuso,

posteriormente, de robar dinero atribuido al sultdn, por lo que recibié como castigo,

latigazos en la mano hasta que ésta quedd inmévil y petrificada»™’.

Desde entonces Mugqaffa‘, que significa ‘inmovil’, fue atribuido al padre por lo que
al hijo se le llamd Ibn Mugqafta‘, es decir, ‘hijo del inmovil’, apodo que se le asigné para

siempre.

2.2. Su doctrina y religion

La religién Ibn al-Mugaffa® durante su infancia y juventud fue la de su padre, fiel al
mazdeismo hasta su muerte, le ensefid a su hijo el idioma persa y le mostr6 todo lo
traducido a esta lengua; pues visitaba Bayt al-Nar, ‘el Templo de Fuego’, donde rezaba
con su familia y amigos mientras crecia en un entorno mazdeista. Por lo que ésta fue la
religion de Ibn al-Mugaffa‘ antes de convertirse al islam, los adeptos de la religion
mazdeista adoraban al dios de la luz y del bien, de forma que adoraban al fuego y

rezaban ante ¢él. Al ser el demonio “un ser de fuego’, también lo idolatraban, aunque Ibn

143 Ibn al-Nadim, Aba al-Faray Muhammad: al-Fihrast, Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 1997, p. 172.

144 Al-Dahabi, Al-Imam Sams al-Din. op. cit., p. 209.

145 Al-Bustani, Butrus. op. cit., p. 521.

148 1bn al-Nadim, Abii al-Faray Muhammad. op. cit., p. 172.

7 Ibn Jallikan, Abi-l-‘Abbas Ahmad: Wafayat al-A ‘yan wa Anba’ Abna’ al-Zaman, tomo 2. Beirut:
Dar al-Sadir, 1972, p.132.
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al-Mugaffa‘, consideraba que el demonio era un ser envidioso y codicioso cuya envidia
era el fruto de su rebeldia'®.

En la primera etapa del islam, se respetaba la libertad de credo y no se obligaba a
nadie a profesarla, bajo el lema ‘la religion no se impone’. Este hecho continud hasta la
época del Califato Abasi, de forma que muchos hombres del estado, incluido Ibn al-
Mugaffa‘, continuaron profesando sus religiones anteriores al islam mientras educaban
a los hijos de los califas en los divanes (las cortes) del estado. Por lo que vivian en un
ambiente de libertad religiosa y doctrinal.

En cuestiones politicas, especialmente las relacionadas con el califato, Ibn al-
Mugqaffa‘ fue testigo del proceso de transicion del Califato Omeya al Califato Abasi. Y
su amistad con ‘Abd al- Hamid al-Katib, uno de los altos funcionarios del califa omeya
Marwan Ibn Muhammad, estuvo a punto de costarle la vida.

Desde joven, Ibn al-Mugaffa‘, se consider6 a si mismo mas cientifico que racional, y
rigié su vida bajo esta presmisa, asi, cuando considerd que la cultura era fundamental
para la formacion del escritor, comenzé a indagar en sus diversos origenes e
interrogantes, y ya que el persa era su lengua materna y conocia su literatura en
profundidad, se sintié capacitado para el estudio de la lengua arabe, su literatura y sus
ciencias.

Cuando era un joven adulto, la religion de sus antepasados dejo de convencerle e lbn
al-Mugaffa encontr6 en el islam el verdadero camino, por lo que se convirtié de manera
voluntaria a pesar de su conocimiento de la religién hebrea y el cristianismo.

Un relato musulman, narrado por Haytam Ibn Hadi y extraido de las biografias
traducidas sobre la vida de personajes nobles'*®, cuenta que Ibn al-Mugqaffa‘ visité a ‘Tsa
Ibn ‘Ali y le conté su intencién de convertirse al islam, ‘Isa le aconsejé que lo hiciera
publicamente y en presencia de las figuras religiosas; por lo que al dia siguiente ‘Isa
organizd una cena para celebrar tal acontecimiento. Una vez ante la mesa de comida,
Ibn al-Mugqaffa‘ comenzd a rezar como era costumbre mazdeista e ‘Isa Ibn ‘Al1 se lo
reprocho alegando que tal actitud no era propia del islam; a lo que éste le respondio:
«Odio despertarme sin credo». A la mafiana siguiente, al-Mugqaffa‘, ya convertido al

islam, adoptd el nombre de ‘Abd Allah y los apodos de Aba ‘Umar o Aba Muhammad.

148 <AlT Yum‘a, Husayn: «lbn al-Muqaffa wa Tuhmat al-Zandaqa», Jagafatuna li-I-Dirasat wa-I-
Buhit, Edicion n° 18, Tomo 5, Damasco, 2008, p. 77
149 Al-Dahabi, al-Imam Sams al-Din. op. cit., p. 208.
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La doctrina a la que pertenecia Ibn al-Mugqaffa‘ provoco una fuerte discusion que
hizo que algunos le tacharan de hereje y les llevo a plantearse si el entorno en el que
crecid y el papel al que aspiraba en la corte le obligaron a convertirse al islam; cuestion
de la que se plantean la siguiente pregunta: ;Ser musulman, era pues necesario para
conseguir sus aspiraciones personales y politicas? ;O su conversion fue por principios
doctrinales adoptados por convencimiento y creencia, sabiendo que vivio una larga
etapa en el seno de la cultura &rabe musulmana?

A este respecto, ‘Alf Yum‘a expone:

«Todo apunta a que su conversion al islam fue real y no fingida. No estaba relacionada
con sus anhelos de acercarse al poder ni tampoco pretendia perjudicar al islam llamando al

mazdeismo, a pesar de que los ritos persas figuren en algunos de los libros que tradujo al

arabe como La vida de Ahura Mazda, La divinidad suprema, o El mensaje de Tinsar»™.

Y también comenta:

« [...] debemos tener en cuenta que Vvivié como musulman los diez Gltimos afios de su
vida -pues su conversion fue en el afios 132 de la Hégira y fue ejecutado el afio 142 o el 143
de la Hégira-, de forma que un joven razonable que absorbidé de lo persa la historia, la
lengua y la cultura, y creci6 practicando la religion de su pueblo hasta llegar a cumplir los
veintisiete afios; no puede cambiar de forma repentina todo lo que profesd durante afios.
Hecho en el que se bas6 Abu Bakr al-Asam para hablar de la incertidumbre de Ibn al-
Mugaffa‘».'*!

2.3. Sus valores y formacion

Ibn al-Mugaffa“ fue un erudito de la literatura arabe que se nutrid de la cultura persa, la
sabiduria oriental, y el lenguaje y la gramatica arabes. Pero ademas, era galante de
numerosas cualidades morales por las que Ahmad ‘Ulabi le elogid, asegurando que era
integro, benévolo, afectuoso y noble, y no conocia el rencor. Afirmacion que comparte
Husayn Ali Yum‘a, quien expone:

«“Abd Allah Ibn al-Mugaffa era un hombre honrado de buenas cualidades, afectuoso y
generoso, que hacia el bien con todos los que lo necesitaban. Era partidario de los buenos
principios morales. Y sus obras Kalila wa Dimna, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir
representan esta personalidad ética y orientativa»**%.

Ibn al-Mugaffa‘ quiso transmitir a la vida de las personas todo aquello que consideraba
atil, con el fin de educarles y corregir sus actitudes, era un hombre cuyas ideas
fructiferas plasmadas en su obra conducen a comprender —aun hoy- muchos de los

asuntos relacionados con el progreso personal y moral.

150« AlT Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 73.
151« AlT Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 71.
152 «Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 78.
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Sus obras son pocas, pero de tematica variada, entre las que encontramos al-Risala
al-Yatima, que -junto a otras- Muhammad Kurd ‘Al (1876-1953) reuni6é en su obra
Rasa’il al-Bulaga’ («Correspondencia entre los Maestros de la elocuencia») con un
conjunto de mensajes que confirman su conversion a la religion musulmana, sin llegar a
alcanzar a los eruditos u hombres de religion de esta doctrina. lbn al-Mugaffa‘

mencionod una vez que:

«Quién sirvié a sus hermanos merece el agradecimiento, y si no lo recibe, que haga el
bien para su persona y sus sucesores, sin esperar nada a cambio»'*>.

‘Abd Allah Ibn al-Mugqaffa‘ era un hombre que reunia maltiples virtudes. Se trataba
de un hombre honrado y respetuoso, noble y educado, caballeroso y digno, que no caia
en bajezas ni en caprichos. Se esforzaba para educar su ser y su mente y apreciaba las
virtudes de la hermandad y amistad a las que dedicé muchos de sus escritos, entre los
que se encuentran las obras traducidas en la presente tesis, al-Adab al-Sagir y al-Adab
al-Kabir.

«Muchas son las historias que hablan de su buena educacion (adab) hasta el punto de
gue en una ocasion le preguntaron quién le habia educado, pregunta a la que él respondid
con su famosa frase: “Yo mismo”»™*

Pues cuando veia en alguien el bien, lo imitaba; y si veia en alguien el mal, lo
ignoraba™®.

Ibn Hayar al-Asqalani (773/1372-852/1449), en su obra Lisan al Mizan, recoge que
Ibn al-Mugqafta‘ dijo una vez:

«Procura de que no te describan de apresurado en lo que concierne al castigo y la
recompensa; no muestres tu opinion acerca de cualquier asunto, Gnicamente si resulta
importante hacerlo. El dinero es la ambicién de la gente y hay gastarlo en el bien. No hay
que ser generoso con todo el mundo, sino con los que lo merecen»**®.

Ibn al-Mugqaffa‘ era un genio nutrido de la cultura persa y la sabiduria oriental que
junto a las peculiaridades de lenguaje arabe le concedieron el esplendor que reflejan la
nitidez de su pensamiento y su distinguida elocuencia.

Unié las culturas arabe, persa, hindu y griega, aunandolas con talento y maestria, lo

que llevd a sus contemporaneos a calificarle como un erudito de la elocuencia.

«Admiraba el lenguaje del Coran e imitd su estilo en sus fabulas; en las introducciones
de sus cartas politicas oficiales comenzaba con un agradecimiento a Dios y una alabanza a

153 <Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 76.

54 Al-Fadil, Ahmad: al-Mawsii ‘a al-Adabiyya. Tarij wa ‘Usir al-Adab al—‘4rabr, Beirut: Dar al-Fikr,
2003, p.232

155 Al-Dahabi, al-Imam Sams al-Din. op. cit., p. 209.

156 Al-Asqalani, Sihab al-Din Abii al-Fadl: Lisan al-Mizan, Parte 3. Beirut: Dar al-Fikr, Beirut, 2002,
p.449.
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la religién monoteista, y en el cuerpo de dichas cartas, también hacia uso de versiculos del
Coran »™’.

Sobre este asunto, recoge Tarij al-Hukama’ («El libro de los sabios»):

«‘Abd Allah era un hombre honesto y fue el primero de la doctrina musulmana que se

ocupd de traducir los libros de la l6gica para Aba Ya“far al-Mansiir»'*%.

En relacion con la virtud de la amistad, el propio Ibn al-Mugaffa‘ dijo: «Entrega a tu
amigo tu sangre y tu fortuna», expresion a la que su actitud siempre fue fiel, ya que Ibn
al-Mugaffa‘ fue coherente a sus palabras con sus acciones. Cualidad que pone de
manifiesto la actitud de valentia y nobleza que mostrd con su amigo ‘Abd al-Hamid al-
Katib, que tras la toma del poder por los abasies, fue acusado y perseguido —como otros
muchos- por su lealtad a los omeyas. Este hombre de suma importancia, fue leal al
califa omeya Marwan Ibn Muhammad (68/688-132/750) y permanecio junto a él pese a
la insistencia del califa en que le abandonase e hiciese creer a los abasies que le habia

traicionado, a lo que al-Katib le contesto:

«Perseveraremos hasta que Dios nos ampare, 0 moriremos juntos»159.

Cuenta Ahmad ‘Ulabi que tras la derrota de éste, ultimo califa omeya, al-Katib huyo
de la persecucion abasi encontrando refugio en la casa de su amigo lbn al-Mugqaffa‘, y
cuando los guardias supieron de su paradero se dirigieron alli para apresarle; al llegar a
la casa de al-Muqaffa‘, éstos preguntaron por al-Katib, y ambos -al-Katib e Ibn al-
Mugqaffa‘- respondieron: «Soy yo». En ese momento, al-Katib para salvar a su amigo
exclamoé: «Esperad, yo tengo marcas», y al ser reconocidas por los hombres que alli
estaban, le arrestaron.'®

Esta es una historia recogida por numeras biografias de Ibn al-Mugqaffa‘, por ejemplo
la de al-Bustani, quien la narra asi:

«Abu Ya‘far al-Mansir, al-Saffah (Ilamado el asesino) pidié que le llevasen a al-Katib
para ejecutarlo, mientras éste se escondid junto a Ibn al-Mugqaffa‘ en una de las casas
donde les sorprendieron los guardias preguntdndoles cudl de ellos era el hombre que
buscaban, a lo que ambos respondieron: «Soy yo»; entonces fue cuando ‘Abd al-Hamid

pidi6 a los guardias que comprobaran las marcas de sus cuerpos para identificarlos»*®*.

En lo que respecta a su formacion, como ya se ha mencionado, Ibn al-Mugqaffa‘

crecio dominando la lengua y literatura persas, y posteriormente la arabe, tras lo cual,

57 Al-Fadil, Ahmad. op. cit., p. 232.

1% AI-Qifti, Yamal al-Din Abi al-Hasan Ibn Yasuf: 7arij al-Hukama’, El Cairo: Maktabat al-Adab,
2008, p.220.

159°Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 63.

160 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 64.

161 Al-Bustani, Butrus. op. cit., p. 522.
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consiguié convertirse en un buen traductor del persa al arabe. Crecio siendo adepto al
mazdeismo, y ya de adulto se convirtio al islam, se roded de los principales eruditos
musulmanes, memoriz6 el Coran, y estudié su inimitable estilo, jurisprudencia y
discurso.

Leyd numeras obras de los poetas pre-islamicos, y no se plante6 comenzar a escribir
hasta que no empez6 a dominar la lengua &rabe. Visitd con frecuencia a Marwan Ibn
Muhammad, ultimo califa omeya, el cual influyé sobre su estilo, en el que aund la
sabiduria de los persas, y la elocuencia de los arabes®®. Pero no fueron éstas las Ginicas
influencias presentes en su obra, sino que en su bagaje de la cultura persa, reflejaba
también el pensamiento griego.

En sus producciones literarias, abordd con profundidad las cuestiones relativas al
sistema de gobierno, mostrando su afan de reforma hacia los defectos politicos del
califato y de la wilaya (gobierno de las provincias), pero ademas, también se ocupd de
las leyes econdmicas y juridicas, las reglas del ejército, y los valores sociales.

Ibn al-Mugqaffa‘ comenzd su trayectoria como escritor en la época omeya y
perfecciono su estilo hasta rozar la perfeccion; tras lo cual se dedico a la traduccion, a la
cual aportd nuevos recursos compatibles con la rica retérica de la lengua arabe. Fue
excelente conocedor de la cultura arabe, las técnicas de redaccion, y la retorica, y fue
precisamente su destreza en las artes literarias la que, ademas de conferirle una
personalidad Unica que dejé inevitablemente huella en la sociedad, le permiti6 abrirse
camino para trabajar en los divanes del estado y ascender de puesto.

Ibn al-Mugaffa‘ alcanz6 un lugar tan destacado en ambito literario que fue
reconocido tanto por sus amigos como por sus rivales, al que Taha Husin califico como
‘el lider de los escritores persas y arabes’. Ademas fue considerado uno de los mayores
representantes de la prosa arabe junto a Salim Abu al-‘Ala’, Gilan al-Dimasqi y ‘Abd

al-Hamid al-Katib*®®

, por lo que se convirtié en redactor de escritos oficiales en un
periodo de variedad cultural y étnica en diferentes ambitos.

Durante el Califato Omeya —y posteriormente en el Abasi-, ante el contacto con los
romanos Y el cruce de intereses del estado musulman, surgié la necesidad de redactar
multitud de documentos, de forma que aparecieron nuevos nombres de redactores de
escritos oficiales en la corte. Existian distintas categorias de redactores o funcionarios:

el caligrafo, que se limitaba a copiar textos; el mensajero, y el redactor de contratos o

162 Al-Bustani, Butrus. Ibidem.
163 < Abd al-Qudds, Thsan: ‘Abd al-Hamid Ibn Yahya al-Katib, El Cairo: Dar al-Suriig, 1988, p. 140.
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notario, en cuya categoria existian ademas: el redactor de operaciones financieras,
redactor de la asamblea, redactor del gobernador y el redactor de los asuntos del
ejército. Ademas, habia redactores a disposicion de la corte y de los guardias, Yy,
finalmente, el redactor administrativo que trabajaba directamente con el sultan,
encargado de escribir sus mensajes y cartas confidenciales, y que era denominado
funcionario de redaccion o redactor del secreto™®”.

Cabe sefialar que Ibn al-Mugaffa‘ vivio dos etapas distintas: la primera, bajo el poder
omeya donde los persas fueron perseguidos, y la segunda, bajo el florecimiento del
estado abasi en el que se desarrolldé un nuevo sistema politico. Ibn al-Mugaffa‘® vivio
estos cambios intensamente y conocié tanto las virudes y las debilidades de ambas
épocas, como los medios para fortalecerlas. En ambos estados, por norma general,
mantuvo buenas relaciones con los gobernadores a los que servia como redactor, con
quienes mantuvo una relacion cercana y entablo buena amistad; sin embargo, hubo con
quién tuvo enemistad, ya que —como veremos mas adelante- desempefio un importante
papel en el conflicto que el califa al-Mansar tuvo con sus tios.

Ibn al-Mugqaffa‘ comenzo a trabajar como secretario durante el Califato Omeya en el
afio 128/746, durante el gobierno de Yazid Ibn ‘Amr Ibn Hubayra en Karman (Persia), y
el gobierno de su hermano Dawiad Ibn ‘Amr, el Gltimo de los gobernadores omeyas en
la ciudad de Karman. Y ya bajo las érdenes del gobierno abasi de ‘Isa Ibn ‘Alj, tio de
Abli ‘Abbas al-Safah, y su hermano al-Mansir, en el afio 132/750 se convirti6 al
islam®®.

Sobre este periodo Ibn al-Nadim, en su obra Fihrast™®

-catadlogo completo de todos
los libros conocidos escritos en &rabe- cuenta que Ibn al-Mugaffa‘ trabajé como
redactor de Dawad Ibn ‘Amr lbn Hubayra, y después para ‘Isa Ibn°Ali en Karman.
Posteriormente, ejercid varios oficios en la administracion provincial en el periodo de
los Gltimos califas omeyas, y también para algunos gobernadores en Karman y Nisabiir.
Tras lo cual desempefid el cargo de redactor para gobernadores y califas abasies.

Por su parte, Ahmad ‘Ulabi sefiala:

«Ibn al-Mugaffa‘ escribié en la época omeya para al-Masih lbn al-HawarT en Nisabiir,
capital de Jurasén, durante seis afios. Y trabajé para al-Yazid Ibn Hubayra en Karman,
época durante la cual consigui6 reunir una gran fortuna. En tiempos abasidas fue redactor

164 <Ulabi, Ahmad. op. cit., pp. 41-41.
165 < Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 66
166 Al-Kattani, Muhammad; Ibrahim al-Siilami; Muhammad al-Sirgini. op. cit., pp. 94-99.
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en la corte de al-Mansar, y posteriormente, trabajé para los tios del califa hasta su

muerte»*®’.

Ibn al-Mugqaffa® fue un escritor ambicioso y se labrd una gran reputacién ya desde la
época en la que trabajo con Yazid Ibn ‘Umar Ibn Hubaira. Durante el periodo abasi
conocié a ‘Isa Ibn ‘Ali, en aquel entonces gobernante de Karman, que le llevo a
convertirse al islam; tras servir a éste, ensefid a los hijos de Isma’il Ibn ‘Ali, para
después marchar a Basora, donde estuvo bajo las 6rdenes de Sulayman Ibn ‘Ali. Tras lo
cual, conoci6 a Aba Ya‘far al-Mansar para quién tradujo numerosas obras, Yy,
finalmente, trabajo para sus tios al-Mansar, Sulayman e ’Isma’il Ibn ‘Ali hasta su
ejecucion en Basora, tema que trataremos en el siguiente apartado.

Para el estudio de Ibn al-Muqgaffa‘:

«[...] es necesario observar sus obras y el impacto que han tenido en la literatura, la
filosofia y la sociologia, con el fin de comprender la personalidad del traductor, y el
pensador social y politico. En realidad la obra de Ibn al-Mugaffa‘ comprendia todos estos
aspectos sin dejar que ninguno de ellos destacara mas que otro, era un pensador profundo
gue nutrié su literatura con un pensamiento racional puro marcado por su origen persa
profundo»'®,

Como hemos sefialado, Ibn al-Mugqaffa“ se dedicé a la escritura tanto como traductor,
como prosista, Yy su éxito le convirtio en objeto de opiniones enfrentadas. Parte de estas
opiniones le consideraban un hombre correcto, tanto antes como después de su
conversion al islam; defendiendo que fue leal a sus raices persas y al pueblo arabe e
islamico. Por el contrario, otros le acusaban de hereje, hipdcrita y fanatico persa;
considerando que sus traducciones al arabe -tanto las que se conservan como las que se
perdieron- no eran mas que apologia a las doctrinas persas en general, y a la doctrina
mazdeista en particular.

Sus pertenencias desaparecidas, de las que no se conoce su verdadera y completa
identidad, fueron la razon de la que su valieron sus enemigos para poner en duda la
sinceridad de su conversion, y acusarle de herejia y fanatismo. Asi mismo, interpretaron
algunas de sus cartas y sus escritos como Mazda y al-Durra al-Yatima como clara
apologia al zoroastrismo, y mas concretamente del mazdeismo. De hecho, algunos de
sus opositores afirmaron que estas traducciones de Ibn al-Mugqaffa® de al-Durra al-

Yatima no eran més que un desafio al noble Coran™®.

187 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 44.
168 Al-Kattani, Muhammad; Ibrahim al-Salami; Muhammad al-Sergini. op. cit., p. 102.
169 < Alf Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 68.
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Sin embargo, la acusasion de dualismo e infidelidad religiosa fue muy frecuente en la
época, y la mayor parte de los acusados ademas de inocentes, eran por lo general figuras
importantes entre las que se encontraban grandes te6logos.

De este modo, encontramos varias traducciones donde se sefiala a Ibn al-Mugqaffa‘
como hereje, mazdeista y dual, entre las cuales destaca la traduccion de al-Bustani en la
que manifiesta:

«Al-Mahdi Ibn al-Mansiir sostuvo que no habia ningln libro de herejia en el que no
profundizase Ibn al-Mugqaffa‘. Fue al-Mahdi quien le acusé de dualismo religioso»'"

En la misma linea, al-Yahid contd que:

«lbn al-Mugaffa‘, Ibn al-Yas y Yahya Ibn Ziyad fueron acusados de herejes. Se dice
que el primero, al pasar por el templo de fuego de los zoroastras, recitd los versos
siguientes:*"™

“Oh casa de ‘Atiqa de ti me alejo por temor a los enemigos,
mas tu recuerdo queda grabado en mi corazén.
Finjo indiferencia y abandono,

pero juro que no es mas que una forma de disimular mi inclinacion hacia ti”».

No obstante, Ahmad ‘Ulabi se opone a que estos versos demuestren la herejia de Ibn

al-Mugqaffa‘, apoyandose en el relato de al-Agant:

«Paseaban varios herejes, entre ellos uno de los hijos de Ibn al-Mugqaffa‘, y cuando los
vio Ibn al-Mugqaffa® no quiso saludarles por temor a que le considerasen uno de ellos, por
lo que hizo uso de los poemas del poeta al-Ahwaz y se dieron cuenta de ello»'%.

Tal vez recito los versos para evitar que le acusaran como a aquéllos a los que se
arresto por herejia -entre los que estaba su hijo que seguia perteneciendo a la doctrina
mazdeista-, teniendo en cuenta el sistema represivo con el que se levantd el estado
abasi, conocido por su opresién y su brutalidad sanguinaria. Debido al cual, en esta
delicada etapa, Ibn al-Mugqaffa‘ tenia que eludir al sistema de seguridad abasi para no
levantar sospechas.

Por su parte, Hamza expone que Ibn al-Mugqaffa‘ cuando recit6 sus versos en publico
sobre las cualidades de los pueblos, pretendia despreciar a los arabes de manera
indirecta, mientras intentaba elogiar a sus antepasados. E insiste en que Risalat al-
Sahaba («Epistola de los cortesanos») era una manera de poner en evidencia su

ignorancia y su fanatismo hacia los persas, ya que deseaba que renaciera la gloria de sus

170 Al-Bustani, Butrus. op. cit., p. 522.
71 Al-¢Asqalani, Sihab al-Din Abi al-Fadl. op. cit., p. 449.
172 Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 90
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antepasados, y por ello, inicid este nuevo proyecto antes de comenzar a traducir su libro
Kalila wa Dimna. Hamza, considera que lbn al-Mugqaffa‘ era un astuto mazdeista
racista, y este racismo le hacia lamentarse sobre el estado de los persas en aquella
época, hecho por el cual tradujo su patrimonio literario ya desparecido.

En lo que respect a Sawdqf, se acerca a esta opinion y, en vez de tachar de hereje a Ibn
al-Mugaffa, dice simplemente que en definitiva era un escritor persa*”. Sin embargo,
otros escritores le tachaban de hereje debido a envidias y rencores, y le acusaron de
libertinaje por alcanzar lo que ellos no pudieron.

Muhammad Kurd ‘Ali apoya esta teoria y expone:

«No podemos culpar de hereje a Ibn al-Mugaffa‘ porque no hay pruebas que lo
demuestren; ni tampoco podemos basarnos en suposiciones absurdas relacionadas con lo
que guarda en su alma, porque el hombre no es como Dios; no tiene la capacidad de
conocer lo que otro hombre piensa o guarda en sus pensamientos. Para afirmar que alguien
es hereje se debe tener pruebas y evidencias de ello; solo si la persona lo declara, lo
demuestra en sus comportamientos o lo dice claramente. En cambio Ibn al-Mugqaffa
cuando habla de la religion musulmana demuestra que se aferra a esta religion. Quizéas lo
que condujo a acusar al hombre de hereje fue su rivalidad con al-Mansur que queria
ejecutarle y por lo tanto, necesitaba buscar una excusa»'"*.

Opinion que comparte Ahmad ‘Ulabi:

«No podemos confiar en las pruebas procedentes de las fuentes que dudan del islam de
Ibn al-Mugqaffa® porque solo pueden referirse a un mal comportamiento o inseguridad
ideoldgica del hombre. Y en su conjunto no resultan suficientes para acusarle de hipdcrita
en su conversion al islam, aparenta serlo y ser un hereje o zoroasta en su mas profundo ser;
ya que un hombre de buena educacién como era lbn al-Mugqaffa‘ no necesita aparentar lo
que no es, siendo ya respetado tanto por el pueblo como por la aristocracia»'’.

Como bien sabemos, Ibn al-Mugqaffa‘ era de origen persa, por lo que se le suponia
maniqueista 0 mazdeista. Para algunos, este hecho era suficiente para deducir que
odiaba a los arabes ya que debia ser leal a su origen persa; sin embargo, esta acusacion
de nacionalismo étnico ofende a muchos escritores y pensadores musulmanes de origen

persa, ya que -como se ha expuesto- los omeyas oprimian a los persas mientras que los

abasies les admitieron en su sociedad, y en relacion a este aserto, Jaliisi comenta®’®:

«lbn al-Mugaffa‘ nunca se revel6 contra el estado omeya, pero si contra los abasies,
etapa en la que los persas habian alcanzado un importante status social, lo que nos lleva a
preguntarnos: (En realidad Ibn a al-Mugaffa‘ formaba parte de aquellos fanaticos que
adoraban todo lo persa y menospreciaban todo lo arabe? Los libros arabes narran diferentes
versiones de esta historia».

173 <Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 70

1% Kurd “Alf, Muhammad: Rasda’il al-Bulaga’. El Cairo: Dar al-Kutub al-<Arabiyya al-Kubra, 1913,
pp. 8-9.

7> “Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 89.

178 Jalu‘i, Safa’: «Sahid al-Yur‘a wa Huriyyat al-Tafkir», Revista al- 4rabr, n°26, Kuwait, 1961, p. 30.
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Hay que tener en cuenta que el escritor amaba a su pueblo pues de ahi procedia, y
nadie podia privarle del sentimiento de identificacion con sus origenes, ya que se trata
de un afecto natural y 16gico; pero no existen pruebas en las que basarse para confirmar
que Ibn al-Mugqaffa® consideraba a los arabes enemigos, y ademas, no hay pruebas para
decir que siempre tratd a los arabes con superioridad o les ridiculizd con un espiritu
racista. En consecuencia, podemos afirmar que la acusacion de Ibn al-Mugaffa® de
nacionalismo étnico, precisamente en ese periodo, era claramente politica debido a las
relaciones sociales que se daban en el Califato Abasi, en las que el orden social
dominante consistia en trabajar la tierra para obtener sus frutos por medio de la
esclavitud.

En las acusaciones se confundieron los temas de nacionalismo étnico y herejia hasta
llegar a tener el mismo significado. La herejia condujo a una gran discusién en la
historia del pensamiento musulman entre los que la apoyan y los que se oponen a ella;
pero su historia siempre ha sido un tema conflictivo, ya que fue causa de persecucion
por parte del estado abasi, especialmente en la época de al -Mahdi, quien incitaba a
pensamientos confusos y divididos en los que no se podia confiar; ya que no se trata de
los pensamientos de los herejes y dualistas, sino de las acusaciones de sus enemigos.

Sobre este tema expone ‘Ulabi :

«No hay que despreciar y subestimar a los herejes ya que de los estudios realizados se
deduce que se trata del mismo maniqueismo, lo que significa que estamos ante una antigua
doctrina religiosa. Entonces el hereje es el maniqueista, es decir, seguidor de Manes o Mani
(217-276 d.C.),que crefan que habia una eterna lucha entre dos principios opuestos e
irreductibles: el Bien y el Mal, dualismo que era asociado a la Luz (Zurvan) y las Tinieblas
(Ahriméan)»"".

En cuanto a la época islamica, el término hereje adquirié otros significados ademas

del de ser maniqueista, ya que el significado otorgado al hereje denotaba al:

«[...] el ateo que duda de todo lo relacionado con lo religioso y se revela en contra todo
lo escrito sobre el islam, tanto al nivel de los pensamientos tradicionales como aclaraciones
vigentes»'™®.,

Uno de los tedlogos que acusé a lbn al-Mugqaffa® de hereje fue al-Imam Zayd al-
Qasim Ibn Ibrahim Ibn Tab taba Ibn Isma’il al-Dibay, que publico una obra titulada Al-
Rad ‘dla al-Zindiq al-La’in 1bn al-Mugaffa*; sin embargo, Ahmad Amin niega que la
obra perteneciese a de al-Qasim, o si quiera se escribiese en el siglo 11I/1X*. Dicha

obra fue publicada por el profesor Michael Angelo Guidi en el afio 1345/1927 y en su

Y7 Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 82.
178 <Ulabi, Ahmad. op. cit., pp. 82-83/ 72 -76

179 <Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 82
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prélogo aclaré que el libro de al-Qasim Ibn Ibrahim respondia a Ibn al-Mugaffa‘ por su
antagonismo al Coréan; pero Ahmad Amin dud6 que dicho libro fuese obra de Ibn al-
Mugqaffa* ya que su metodologia y estilo no son los propios del escritor'®.

Por su parte, ‘AlT Yum‘a™! aclara que al-Yahid consideraba a Ibn al-Mugaffa‘ uno
de los escritores prosistas que escribian epistolas y biografias persas para hacer que el
nacionalismo étnico se extiendiese entre sus compatriotas. También Abu al-Faris al-
A’afahani difundié la idea de la herejia de Ibn al-Mugqaffa‘, al igual que hizo al-
Bayriini, y después ‘Abd al-Qadir al-Bagdadi.

De este modo, se propago la acusacion de Ibn al-Mugaffa® de hereje entre los
antiguos pensadores como resultado de la interpretacion de su obra. Lo que contribuyo a
que los historiadores contemporaneos siguiesen confirmando su herejia, entre los cuales
podemos destacar al profesor Gabrieli, que publicé un articulo en italiano sobre la obra
de Ibn al-Mugaffa‘ traducida al arabe por ‘Abd al-Rahman Badawi en su obra al- 7urat

al-Yanani fi al- Hadara al-Islamiyya en su segunda edicion, en el Cairo 1946.

2.4. La muerte de Ibn al-Mugqaffa‘ y la historia de la seguridad

Al igual que sucede con la fecha de su nacimiento, no existe consenso en cuanto a la

fecha de su muerte, en la obra al-A lam*®

se menciona que Ibn al-Mugaffa® murio en el
afio 142/759; en cambio en Siyar A’lam al-Nubala™® y en Mu yam al-Mu allifin ***
datan la fecha de su muerte en el afio 145/762, mientras que al-Bustani * fija su
muerte en el afio 143/761.

Fue Sufyan Ibn Mu‘awiya Ibn Yasin, gobernador de Basora, el encargado de
ejecutarlo por orden del califa al-Mansar. Ibn al-Mugaffa® ya temia la traicion del
gobernador de Basora, quien le guardaba un tremendo rencor que respondia, entre otras
razones, a que que Ibn al-Mugqaffa® se burlaba constantemente del gobernador por su
enorme nariz. Por ello, cuando lbn al-Mugqaffa‘ le saludaba, le decia: «al-Salamu

‘alaykuma», como si saludara a dos personas, refriéndose a la persona de Sufyan y asu

180« Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 69

181 < Alf Yum‘a, Husayn. Ibidem.

182 Al-Zarkali, Jayr al-Din: Qamiis al-Tardyim, parte 4, Beirut: Dar al-‘Im li-I-Malayin, 2002, p. 140.
183 Al-Dahabi, Al-Imam Sams al-Din. op. cit., p.209

184 Kahhala, ‘Amr Rida: Mu ‘yam al-Mi ‘allifin, parte 6, Beirut: Mii’assasat al-Risala, 1993, p. 156.
185 Al- Bustani, Butrus. op. cit., p. 521.
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nariz. Por esta burla y otras mas, Sufyan jurd ‘cortarlo en pedazos’ y cuando se le
presentd la ocasion, no dudo6 en ordenar a sus ayudantes capturar a Ibn al-Mugaffa‘ y
ejecutarlo®®.

Cuentan que cuando Ibn al-Mugaffa‘ fue capturado por orden de Sufyan y llevado
atado ante él, éste ordend a sus servidores que le ejecutaran vy le tiraran al pozo™®’. Y a
pesar de que existen varias versiones sobre su muerte, la mas conocida consiste en que
por orden de Sufyan, los guardias lo mataron, cortaron su cuerpo en pedazos y lo
guemaron en una hoguera®®, ya que Sufyan pensaba que ése era el castigo ideal para
un hereje. Otras versiones cuentan que dicho gobernador habria quemado a Ibn al-
Mugaffa‘ por:

«[...] ser un mal ciudadano y merecer dicho castigo en vida, antes de ser castigado en
el més alla»'®.

Sin embargo, la mayoria de los historiadores aseguran que la verdadera causa de su
ejecucion fue por haber escrito una carta de amnistia al califa al-Mansir en nombre de
‘Abd Allah Ibn ‘Al tio del califa que se habia revelado en contra de al-Mansur para
autoproclamarse califa en su lugar. Pese a que al-Mansar mostro piedad hacia su tio, no
cumpli6 con su compromiso, ejecutd a sus seguidores y luego ejecutd a Ibn “Ali, siendo
ésta la version recogida con mayor frecuencia en los libros de historia. Hecho por el
cual, la mayoria de historiadores casi unanimemente consideran la citada carta de Ibn al-
Mugqaffa‘ a al-Mansir la verdadera causa de su ejecucion.

He aqui un parrafo del texto de misma:

«No seré digno de cualquier lealtad de mi pueblo si no cumplo con mi promesa de no
perseguir a mi tio. El pueblo debe revolucionarse contra mi en ese caso. Y si el califa
traiciona a su tio después de haberle perdonado sera separado de sus mujeres, se le privara
del derecho sobre sus bienes, sus esclavos seran liberados y el pueblo musulméan no le serd

leal desde entonces»'*.

Cuando el califa al-Mansir recibi6 este escrito pregunt6 sobre su autor, y cuando le

informaron que era el funcionario de la corte de su tio, lbn al-Mugqaffa‘, ordend

186 Al-Bustani, Butrus. op. cit., p.522.

187 Ulabi, Ahmad. op. cit., p.24.

188 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 25.

189 “Ulabi, Ahmad. op. cit., pp. 24-25.

190 Al-Yahsiari, Aba ‘Abd Allah Muhammad: al-Wuzara’ wa-I-Kustab, El Cairo: Mustafa al-Babi al-
Halabi wa Awladuh, 1938, p. 104.
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deshacerse de éI***

, Y entonces Sufyan, como enemigo Ibn al-Mugaffa‘, acepto el
encargo de su ejecucion’®.

Entre el resto de hipotesis sobre su asesinato, se encuentran la publicacion de su obra
Risalat al-Sahaba, dirigida precisamente al califa al-Mansar, mediante la cual le
aconsejaba que fuese digno de su poder y se comportara de acuerdo a su cargo politico,
religioso, y social, hecho que desagrad6 a al-Mansar que insitié en su acusacion por
hereja.'*

De modo que su asesinato pudo responder tanto a la carta de contenido severo y
osado; como el rencor que le guardaba el gobernador de Basora; como consecuencia
de su Risalat al-Sahaba dirigida al califa, dandole consejos morales y religiosos, 0
simplemente por ser acusado de hereje. Ya que su misma suerte corrieron muchos
pensadores que, aunque murieron tragicamente, dejaron sus obras para iluminar la
oscuridad de la ignorancia y reflejar la injusticia, la barbarie y el abuso de poder de

algunos seres humanos.

91 Murtada, Sarif: Gurar al-Fawa'id wa Durar al-Qala’id, Tomo 1, El Cairo: ‘Tsa al-Babi al-Halabr,
1954, p. 136.

192 Al-Yahsiari, Abi ‘Abd Allih Muhammad. . op. cit., p. 104.

198 Al-Baladuri, Ahmad Ibn Yahya: Ansab al-Asrdf, parte 3, Beirut: Dar al-Fikr, 1978, p. 221.
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3. EL ESTILO LITERARIO DE IBN AL-MUQAFFA¢

La narracion escrita -0 al-tadwin- fue el fendmeno literario més destacado de la
tendencia literaria que surgié en la época abasi, dado que la literatura antigua se basaba
en la narracion oral que la gente transmitia de generacion en generacion. En la época
abasi el desarrollo de la cultura y civilizacion islamica abarcé todos los sectores de la
vida, y en el campo literario, los sabios y los novelistas empezaron a anotar todo lo que
les rodeaba dando lugar al nuevo género de la narracion escrita, y la edicion de libros;
siendo Ibn al-Mugaffa‘ considerado uno de los precursores y mas enérgicos miembros
del movimiento de la traduccion y de la edicion.
Fatima ‘Abdin dice al respecto:

«En el campo de la traduccidn y la creacidn literaria los &rabes tras la amplia expansién
de los musulmanes y tras hacerse con el poder de muchos territorios debian conocer
muchas sabidurias y ciencias, era légico entonces que surgieran en esta época traductores
que transmitieran a los arabes las ciencias e investigaciones de otras naciones anteriores
sobre el universo, transmitiendo estas sabidurias del persa e hindd a la lengua arabe. Ibn al-

Mugaffa® fue uno de los pioneros en el campo de la traduccién de sabiduria y el

razonamiento»'**,

Ibn al-Mugaffa‘ era escribano de las misivas oficiales del Estado, pero ademas se
especializo en la traduccién y en los ensayos sobre la moral. Actualmente se disponen
pocas obras suyas sobre la predicacion y la amonestacion; los derechos y deberes; la
historia y la filosofia; las ciencias sociales, y temas sobre la nacion y moralidad. Pero
entre sus obras mas conocidas figuran Kalila wa Dimna, Risalat al-Sahaba, al-Adab al-
Sagir, y al-Adab al-Kabir. Ibn al-Mugqaffa‘ ha sido ampliamente reconocido y admirado
por sabios, escritores e investigadores desde su tiempo a la actualidad y entre los

halagos recibidos ‘Alf Yamil Muhanna recoge:

«Yahya al-Barmaki ministro muy elocuente y con una larga carrera en el arte de escribir
dice: los cuatro inalcanzables en su campo de especialidad son: al-Jalil Ibn Ahmad, ‘Abd
Allah 1bn al-Mugaffa‘, Abii Hanifa y Muhammad Ibn Ibrahim al-Fazari al-Kafi. Asimismo
Ya‘far Ibn Yahya al-Barmaki narro: ‘Abd al-Hamid es el tronco, Hariin la raiz y Ibn al-
Mugaffa‘ el fruto, y Ahmad Ibn Yisuf es la flor y todos eran destacados escritores en arte
su campo de especialidad muy dotados en el arte de escribir» %

Ahora bien, la esencia, vitalidad, belleza natural y musicalidad de la prosa antes
de Ibn al-Mugqaffa‘ era arabe. La vida no era tan compleja como en la actualidad ni
tampoco la administracion del departamento de edicion (al-Diwan) estaba organizada,
ya que las altas instancias del estado tan sélo se ocupaban de orientar la escritura y la

194 <Abdin, Fatima: Bayna Ibn al-Mugaffa ‘ wa La Fontaine, Damasco: Dar al-Awa’il, 2001, p.14
% Muhanna,’Ali Yamil: al-ddab fi ‘il al-Jilafa al-‘Abbasiyya, Casa Blanca: al-Nayah al-Yadida,
1981, p. 319.
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vida; del mismo modo que la comunicacion entre los arabes y otros pueblos no habia
alcanzado la suficiente envergadura como para verse realmente influenciada por
naciones y lenguas extranjeras. Sin embargo, en la época de Ibn al-Mugaffa‘ estas
cuestiones cambiaron, y el desarrollo de la influencia entre distintos pueblos dio lugar a
que los extranjeros alcanzasen un total dominio de la lengua arabe y trabajasen en los
departamentos de edicion (al-Diwan), para trasladar y transmitir a los &rabes las
tradiciones y estilos literarios de los no arabes. En este sentido 1bn al-Mugqaffa‘:

« [...] reuni6é en su tiempo una sabiduria enciclopédica por medio de la cual pudo
homogenizar dos culturas: la arabe y la occidental. Era de los poquisimos entre sus
contemporaneos que perfecciono la lengua persa opahlavi sasanida, pero ademas era muy
astuto y destacaba entre sus compatriotas. Ibn Salam dice al respecto: “Hemos escuchado a

nuestros maestros decir que entre los arabes en tiempos los Sahaba al-Jalil, Ibn Ahmad era

el més inteligente, y entre los extranjeros Ibn al-Mugqaffa‘ era el mas inteligente y el mas

sabio”» 1%,

Sin duda la prosa arabe alcanzo niveles superiores con las obras de Ibn al-Mugaffa°,
llegando a ser considerado una de las maximas autoridades de la escuela de prosa. Su
amigo ‘Abd al-Hamid al-Katib, fue uno de los pioneros de esta escuela, de manera que
su amistad con lIbn al-Mugaffa‘ no se limit6 al nivel humano o social; y, en efecto, el
estilo y la manera de expresion de Ibn al-Mugaffa® era una extension del estilo de al-
Katib, ya que se servia de los temas relacionadas con la vida social y cultural, separando
los temas e ideas sin centrarse excesivamente en la musicalidad y el lenguaje
enrevesado y elegante.

Hanna al-Fajari, en su obra Ibn al-Mugaffa , cuestiona la evolucién de la prosa en la
época Abasi y dice al respecto:

«[...] laescritura extiende sus palabras y se viste de aristocrata, con tendencia a ser mas
detallista; con partes homogéneas mas largas, ritmos musicales mas equilibrados; con
ondulacién de las olas del mar en calma sin sobresaltos, y sin ser muy breve. Asi, ‘Abd al-
Hamid al-Katib e Ibn al-Mugaffa‘ fueron los lideres de esta escuela, y asi la prosa gracias a
Ibn al-Mugqaffa‘ accedié al campo de la traduccién después de haber accedido al campo del

ensayo, Yy gracias a ambos la prosa fue méas accesible a todas las teméticas y se convirtié en
un motor para editar y componer libros»'’.

El estilo de al-Adab al-Sagir es idéntico al estilo de al-Adab al-Kabir, las sabidurias,
los proverbios, y las citas, se clasifican en capitulos independientes de manera mas

apropiada y mejor enfocada; al igual que los aspectos sociales se tratan con claridad,

196 «Abdin, Fatima. op. cit., p.14
Y97 Al-Fajari, Hanna: Ibn al-Mugaffa‘, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1954, p. 55.
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poniendo de manifiesto la relacion entre gobernador y los ciudadanos, asi como la
relacion entre la gente y los intereses comunes que derivan de esta relacion.

Los criticos estan de acuerdo en que estilo de Ibn al-Mugaffa‘ es un estilo muy
sencillo, ya que su eleccidn del 1éxico en determinadas expresiones responde a que sean
comprensibles, prefiriendo construcciones y expresiones sencillas en lugar de otras méas

rebuscadas:

«[...] su forma de escribir se basa en expresar el significado exacto con un estilo claro
y elocuente sin recalcar ni tener la intencién de escribir una prosa rimada, sino prosa libre
(estilo libro facil y dificil a la vez), y cuyo estilo se caracteriza por el uso de elocuentes
expresiones Y el estilo de fécil, vigoroso, vital, sencillo reduciendo a lo minimo el uso de la
prosa rimada»*®.

El estilo de Ibn al-Mugaffa® no se basa en la prosa rimada ni en el uso de giros

literarios, sino mas bien:

«[...]en la prosa libre y muy pocas veces prosa rimada, priorizando el contenido al uso

de giros literarios, siendo lo més importante para él la claridad y la precision»*®°.

Ibn al-Mugqaffa‘ renuncia pues a los giros literarios en los que se basa la prosa
rimada:

« [...] salvo lo que viene determinado por el contexto de manera espontanea y usa las

expresiones de uso facil con el fin de que todos entiendan su mensaje, ya sea gente culta o

gente de a pie; escribe de manera concisa y esmerada, sirviéndose a menudo del uso de

sinénimos con el fin de que el sentido sea diferente al uso anterior, pero siempre sin abusar
de ellos, ya que lo principal es que se capte su sentido»*®.

El interés de Ibn al-Mugaffa‘ por el significado se aprecia en:

« [...] su esmero por almargar la frase arabe y hacerla mas flexible para que pueda
abarcar todas complejidad de significados»**.

Ibn al-Mugqaffa‘ alarga la frase tranquila y sobriamente, sin hacer cambios ni saltos
bruscos, sin embargo, esta expansion no responde al uso intencionado de la prolijidad,
ya que es uno de maximos los defensores de la concision, sino que Gnicamente se vale
de ésta:

«[...] cuando considera que el sentido no comprensible con claridad para la gente no

culta, en cuyo caso parafrasea el significado en expresiones similares, aporta ejemplos o
relata alguna historia para clarificar una sola idea, como es el de Kalila wa Dimna»*®.

198 Muhanna,” Ali Yamil. op. cit., p. 318.

199 Jar, Ra’if: al-Ta rif fi-1-Adab al- ‘Arabi, Beirut: Lagnat al-Ta’lif al-Madrasi, 1950, p. 257.
200 <Apdin, Fatima. op. cit., p.14.

2% Jarg, Ra’if. op. cit., p. 257.

202 < Abdin, Fatima. op. cit., p. 14.
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Este interés por el sentido, es lo que le obliga a desarrollar un estilo logico,
dividiendo el texto en parrafos que a su vez, se subdividen en frases separadas con
comas, mostrando sus ideas de forma secuencial:

«[...] su estilo se compone en serie como los matematicos y se divide como los logicos
usando a menudo la preposicion explicativa amma (asi), caracteristica en la que

contribuyeron sus amplios conocimientos organizativos, de manera que vincula una cosa
con otra, la causa con el causante, y los resultados con los fundamentos»“%,

Y ademas, esta prioridad de Ibn al-Mugqaffa‘ en el sentido, explica como las frases se
caracterizan por su claridad, vigor y apresuramiento, y, por otra parte, su habilidad para
el uso de giros literarios a la hora de anteponer y posponer; enumerar y delimitar;
concordar, eludir, y mencionar basandose en su ingenio y sensiblilidad persas, su
amplio conocimiento de la retorica arabe, y sobre todo sus conocimientos del Coran y
los dichos del Profeta Muhammad:

«Se aprecia que Ibn al-Mugaffa‘ esté influenciado por el estilo del Coran, en ocasiones
los dichos del Profeta, y por el estilo del compariero del Profeta <Ali Ibn Abi Talib»*®.

Husayn Manstir dice al respecto:

«[...] de hecho el estilo retdrico y los giros literarios del Coran se ven reflejados en el

estilo del escritor, no solamente como sefia de identidad de la estructura de su estilo

literario, sino para ayudarle a plasmar sus ideas en lo referente al contenido»®®.

Entre las peculiaridades que caracterizan el estilo de Ibn al-Mugqaffa‘, especialmente
en lo relativo a su redaccion de relatos, destacan su estilo agil, la belleza de narracion, la
dulzura y el encanto presentes en el didlogo; pero ademas, la claridad y precision de los
significados y su ordenacion secuencial: introduccion, argumento, y finalmente, la
moraleja deducida de una sabiduria que quiere subrayar o que apoya dicha moraleja.

Se observa como el estilo de Ibn al-Mugqaffa‘, es el estilo de un pensador sabio que
no estd satisfecho de las opiniones que adopta sin ser antes bien analizadas y
argumentadas; de modo que son fundamentadas con ejemplos y argumentos
convincentes, aparatdndose del estilo de la moraleja directa, y sirviéndose del estilo de
la historia. Ademas el estilo de Ibn al-Mugaffa® se caracteriza por la abundancia de

modismos y los proverbios, de forma que leyendo una pagina -y a veces un solo

2%3 Jar1, Ra’if. op. cit., p.257.
204 <Ulabi, Ahmad. . op. cit., p. 150.

2% Mansiir, Sa‘id Husayn: «I‘adat Bina’ al-Fikr al-Dini ‘Inda Ibn al-Muqaffa‘». Revista ‘lam al-Fikr,
NUm. 4, tomo 14, Kuwait, 1983, p. 223.
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parrafo- nos encontramos un modismo, una sabiduria o un proverbio que utiliza para

argumentar su idea.?®

También Ibn al-Mugaffa‘ es muy ocurrente en la investigacion, el analisis, el relato y

la ejemplificacion:

« [...] relata historias y proverbios entrelazados con una digresion perfecta: empieza
con una historia y cuando esté bien desarrollada pasa a otra, pasando a la tercera, a la cuarta
y a veces hasta a una quinta; el ensayo y analisis - junto con los proverbios- abarcan varias
secciones de una sola historia, y solo cuando Ibn al-Mugqaffa‘ cree que el mensaje de su
idea ha sido perfectamente entendido, y vuelve para terminar la historia anterior, luego la
que la precede y asi sucesivamentehasta llegar a la primera historia y terminarla. De modo
que Ibn al-Mugqaffa‘ obliga al lector ordinario a leer el ensayo junto con los proverbios y

cuentos que se suceden en las secciones de la historia, asi como los ejemplos aportados»?®’.

Como hemos mencionado, una de las caracteristicas mas destacadas de lIbn al-

Mugqaffa‘ es su interés en el sentido, lo que le llevaba a ser muy riguroso en la eleccién

de expresiones con el matiz exacto sin caer en la imprecision o la ambigiedad. Asi

mismo, y debido a su afan por la precisién, evitaba las expresiones rebuscadas y en

desuso en aras de la claridad y a fin de evitar las exageraciones artisticas, ya fuese en lo

referente a la belleza de la voz, la belleza retorica, o cualquier uso de embellecimiento.

«Ahora bien, Ibn al-Mugqaffa‘ es un hombre de pensamiento e ideas, para él el arte esta
sujeto al pensamiento y el pensamiento es una orientacién para el arte; por ende, elige las
expresiones y estructuras para que el sentido sea completamente claro, y por tanto, mide su
uso de expresiones idiomaticas y retoricas practicamente limitadas a los ensayos»**

Hecho por el cual, se puede entonces afirmar que lbn al-Muqaffa® se aparta de la

regla general dado que:

«[...] los escritores en tiempos de Ibn al-Mugqaffa‘ opinaban que tanto el uso de
expresiones en desuso como de giros literarios era una condicion indispensable; sin
embargo, Ibn al-Mugqaffa se apartd de esta regla al considerar que la retorica equivale a la
simplicidad, y la busqueda de vocablos complejos conduce a la incomprension global del
mensaje»”®.

De modo que por medio de estos dos pilares -expresiones y estilo- Ibn al-Mugqaffa‘

influy6 en el campo literario de su época, retratando los estados del alma y abordando

temas que —incluso en nuestros dias- representan problemas significativos en la

sociedad como la liberacion del gobernador y el pueblo; la revolucion sobre la

injusticia; la cooperacion estratégica para alcanzar objetivos; los buenos valores

humanos; la virtud, y los buenos modales.

2% Jari, Ra’if. op. cit., p. 257.

207

Farrdj, ‘Umar. op. cit., p. 52.

208 Al-Fajari, Hanna. op. cit., p. 56
299 Matrayi, “Irfan: Kalila wa Dimna, Beirut: al- Kutub al-Taqgafiyya, Edicion 5, 2012, p. 5.
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Pero no sélo eso, sino que desde un punto de vista intelectual, Ibn al-Mugaffa® fue el
primer escritor &rabe en ahondar en el campo politico y social, y sus obras ponen de
manifiesto como esta relacién con la corriente humanista y social fluia con total
armonia en conjuncién con la conciencia e ideologia de Ibn al-Mugaffa‘, dando lugar a
un estilo:

« [...] creativo, literario y ensayistico que le permitid conquistar el campo literario
arabe y modelarlo para abarcar cualquier tematica, abriendo nuevos horizontes mediante

una elocuencia y retorica extraordinarias que le dieron a conocer por un estilo facil y dificil
210
alavez»=.

Ibn al-Mugqaffa‘ consideraba que la verdadera retérica consiste en la simplicidad de
la expresion, el lenguaje sensato y la flexibilidad del estilo. En una ocasion se le
pregunto a lbn al-Mugaffa“:

«;Qué es la retérica? Y Dijo: “Es la que si escucha el ignorante pensara que también
sabe decir lo mismo”, de modo que es lo facil y lo dificil a la vez».*!

Y en otra ocasién respondiendo a la misma pregunta dijo:

«La retdrica tiene muchas acepciones y se refleja en muchos aspectos, a veces en el
silencio, otras en prestar atencion al oyente, otras veces en los signos, y otras en la
argumentacion; a veces se refleja en la respuesta y otras en la pregunta, a veces es poesia
y otras es prosa rimada, y a veces es la mismisima retérica»**2.

Por lo que, a colacion de lo expuesto anteriormente, podemos resumir las
peculiaridades artisticas de la escuela de Ibn al-Mugqaffa® en lenguaje conciso y uso de

estilo racional:

«[...] pocas son sus palabras, y sus expresiones son ajustadas al sentido, ademas el
sentido se caracteriza por ser racional antes que nada, el tema se divide en articulos, y los
articulos en frases con comas ante las que se lleva a cabo una pausa, caracteristica de la
retorica ya que es lo que hace el orador cuando quiere influir en la audiencia»2.

Otra de las caracteristicas del estilo de Ibn al-Mugqaffa“:

«[...] es la ambigliedad y la confusidn que caracteriza alguna de sus obras, sobre todo
aquellas traducidas a partir de lenguas extranjeras hacia la lengua arabe, o aquellas en las
que tradujo temas sobre la logica, como la logica de Aristdteles. Sobre estas traducciones
al-Yahiz 21(ilomentc’) que Ibn al-Mugaffa® no pudo transmitir el verdadero significado
racional»“™.

210 <Abdin, Fatima. op. cit., p. 15

! Muhanna,” Ali Yamil. op. cit., p. 318.

212 Muhanna,” Ali Yamil. op. cit., p. 318.

23 Hamza, Abd al-Latif. op. cit., p. 115.

214 A1-Yahiz, Aba Utman: al-Hayawan, parte 1, El Cairo: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1923, p. 328.
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Esto puede explicar porqué los temas son vacios o profundos, sin que sea posible
manipularlos a este nivel con facilidad, hecho por el cual, es natural que sus escritos
sean ambiguos en algunas de sus obras a causa expresiones muy largas y el uso de un
estilo racional a la hora de explicar sus expresiones. Sin embargo, muchos criticos
explican que el estilo de Ibn al-Mugqaffa® es ambiguo porque cada lengua tiene su genio
y peculiaridad, y sus propios mecanismos para expresar las ideas; y como explica al-
Sayj Muhammad ‘Abd Allah al-Kilant:

«[...] es muy dificil expresar con exactitud los significados racionales, a sabiendes de
gue aun siendo experto en la materia, cuando se traduce un tema por primera vez, se es
lego en ese campo, amén de traducir de la lengua persa y no el griego. Es bien sabido que
una traduccién directa no es fiel al original por tener cada lengua un genio y peculiaridad
que la distingue de las otras».?

Ademaés otra de las criticas que su estilo ha recibido es la que responde al mal uso de
los pronombres, especialmente en aquellos casos en los que en lugar de posponer,
traspone, y viceversa, cayendo en la complejidad y la ambigliedad. Hanna al-FajrT dice

al respecto:

« [...] se nota ambigliedad e incomprension a causa de posponer o trasponer una
expresion, suprimir otra, 0 a casusa de una frase intercalada que viene en lugar de otra
principal o una frase principal en lugar de otra intercalada o por el uso exagerado del

. 216
pronombre “Inna” en la misma frase »".

‘Abd al-Latif Hamza subraya que el estilo de Ibn al-Mugqaffa‘ tiene dos aspectos

negativos:

«[...] el primero: posponer o transponer una palabra o suprimirla, lo mismo puede pasar
con las frases, asi aparece una frase subordinada en vez de la principal, o una frase principal
en vez de una subordinada. El segundo: mal uso de los pronombres y a veces no usarlos.
Muchas veces el lector esta desconcertado y se ve obligado a releer las frases varias veces
para entenderlas bien. EI mal uso de los pronombres puede ser debido a la traduccion literal

que a veces adopta Ibn al-Mugaffa‘»?.

Ahmad ‘Ulabi explica la ambigiiedad de Ibn al-Muqaffa‘:

«[...] podemos pensar que la ambigtiedad que caracteriza el estilo de Ibn al-Mugaffa“ a
la hora del usar determinadas expresiones se debe a que intenta experimentar con la frase
arabe y que sea flexible a la hora de expresar nuevos y variables significados surgidos con
el desarrollo de la vida rabe en la época de los abasies»**®.

215 Al-Sayj, Muhammad ‘Abd al-Gani: al-Nafr al-Fanni fi-l-‘Asr al- ‘Abbasi al-Awwal, El Cairo: Al-
Dar al-*Arabiyya li-I-Kitab, 1988, p. 328.

218 Al-Fajari, Hanna: 1bn al-Mugaffa, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1954, p. 55.

2" Hamza, Abd al-Latif. op. cit., p. 119.

218 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 150.
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Asi eran las obras de 1bn al-Mugaffa‘:

« [...] con sus ideas revolucionarias sacudio los palacios de los califatos cuando
descubrid sus injusticias, y desveld las atrocidades de los gobernantes, gobernadores,
séquito, jefes y recaudadores de impuestos. Pero no se detuvo ahi sino que instigo a las
masas y les desnud6 ante los ojos del pueblo mediante lecciones rebosantes de sabiduria,
moralejas y sermones»**°.

Por tanto no es de extrafiar la difusion de sus obras, ni su influencia tanto en la prosa
como en la poesia, ya que la literatura era —y sigue siendo- un medio de gran impacto
social con tendencias educativas y reformistas, denominada en la actualidad ‘literatura
de espejos’ o de ‘mandamientos’.

Por su parte, Sams al-Din dice:

«No debemos olvidar que esta produccion intelectual tuvo mucho éxito, difusién y
aprobacién durante gran parte de la historia de la nacién, pues fue una de las principales
herramientas intelectuales para el investigador, el lector, y el gobernante; como herramienta
gue expresa la esencia del pensamiento y del alma mediante el sermén y el debate para la
difusion del islam, la defensa de los gobernantes, el apoyo a grupos y doctrinas, y ademas
para tratar asuntos sociales, humanos, religiosos, politicos, reformistas y orientativos»*%.

Asi pues Ibn al-Mugaffa‘ influyd con su estilo en numerosos escritores, entre los que
podemos mencionar a al-Yahiz y Mari, Ijwan al-Safa; otros que han poetizado su obra
como Ibn al-Haqt y Jalal al-Din Nagqas; o los que han imitado su estilo siguiendo su
ejemplo como Sahl Ibn Hartin en 7a‘la wa Afra’, e lbn Zufr en Si/lwan al-Mudfa’, Ibn
‘Arbasah en Fakihat al-Julafa’ %,

De modo que Ibn al-Mugaffa‘, fue sin duda uno de los lideres de la prosa artistica y
un sabio destacado, sus obras han sido transmitidas de generacion en generacion, y su

retorica fue ejemplo de excelencia, convirtiéndose en simbolo de sabiduria.

219 Matrayi, “Irfan: Kalila wa Dimna, Beirut: al-Kutub al-‘aqgafiyya, Edicién 5, 2012, pp. 5-6.

20 Sams al-Din, ‘Abd al-Amir: al-Fikr al-Tarbawi li Ibn al-Mugaffa*, al-Yahiz Abd al-Hamid al-
Katib, Beirut: Dar Iqra’, 1991, p. 7.

22! Matrayt, “Irfan. op. cit., p. 11

72



4. LAS OBRAS DE IBN AL-MUQAFFA®

Uno de los principales inconvenientes en estudio y analisis de las obras de Ibn al-
Mugqaffa‘, es determinar si todas las obras que se le atribuyen pertencen en realidad a su
produccién literaria 0 no. Dicha produccion consiste en un amplio abanico de
traducciones y composiciones de distinta temaética, sin embargo, las obras de las que
disponemos en la actualidad no constituyen sino una parte, y son precisamente estas
obras las que algunos investigadores cuestionan si efectivamente pertenecen a lbn al-

Mugaffa‘, o simplemente le ha sido atribuidas.

4.1. Obras de creacion

Algunos consideran que ademas de sus escritos oficiales, la tinica obra de la que no cabe
duda pertence a su autoria es Risalat al-Sahaba («La Epistola de los cortesanos»),
obra atrevida en cuenta al tema que trata en su época, y que —como se ha mencionado-
algunos sefialan como la causa de su muerte. En esta obra Ibn al-Mugaffa‘ dirigio un
mensaje claro al califa al-Mansar, mensaje que no transmite de forma indirecta en boca
de animales como en otras de sus obras; pues se trata de un mensaje politico directo que
versa sobre poder, el gobernador y sus subditos de forma tan sofisticada y atrevida que
era inigualable en aquella época.

Ademas de esta obra, destacan dos publicaciones de gran importancia de lbn al-
Mugqaffa‘: al-Adab al-Kabir (el libro grande del adab que versa sobre la buena
educacion) y al-Adab al-Sagir (el libro pequefio del adab que trata sobre la sabiduria la

educacidn, y el buen trato entre las personas). Sobre estas obras Ibn al-Mugqaffa‘ sefiald:

«Puse en estos libros palabras estudiadas que ayuden a llenar los corazones y pulirlos,
despertar el pensamiento, y ensefiar para llegar a tener una buena educacion»**.

En la introduccion de al-Adab al-Kabir, Ibn al-Mugqaffa® afirma que la cima de
conocimiento proviene de los antepasados, de modo que si queremos aprender tenemos
que estudiar sus libros, dialogar con ellos y seguir sus pasos; los antiguos no dejaron
nada sin tratar debidamente, por lo que afirma que todo lo que su obra muestra sobre la

buena educacién o adab proviene de ellos.

222 \ardam Bek, Jalil: lbn al-Mugaffa‘, A’immat al-Adab 2, Damasco: Maktabat ‘Arafa, 1930, p. 58.
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En cuanto a al-Adab al-Sugir, fue descubierto por al-Sayj Tahir al-Yaza’iri ** en la
ciudad libanesa de Ba‘labak, quien lo publico en la revista al-Mugtabas, y tras lo cual
fue publicado en la obra Rasa’il al-Bulaga’. Posteriormente, aparecié una version
independiente corregida por Ayman Zaki Basa*** consistente en un libro de extension
media, brillante estilo y significados claros. No todo el saber que contiene es obra del

propio lbn al-Mugaffa® ya que como él mismo indica:

«Este libro se formo con palabras memorizadas de gente, formadas por letras que

ayudan a llenar corazones y pulirlos, para abrir los ojos y despertar el pensamiento»®%.

La tematica de al-Adab al-Sagir se resume en la buena educaciéon (al-adab), la
politica social y el control del alma para hacer el bien ademés por medio del
conocimiento de Dios. La obra defiende que el alma debe estar en el lugar que le
corresponde y debe ser tratada con cuidado, pero también inst6 a suprimir los defectos
de la misma rindiéndole cuentas.

Al-Adab al-Sagir retine gran variedad de citas y dichos, pero no se trata de una
fabula que cuenta con animales para el desarrollo de la historia, lo que hizo que perdiera
sus rasgos de distraccion y suspense para llegar a una conclusién o moraleja; se trata de
una obra dirigida al publico en general y no simplemente a la aristocracia. Sin embargo,
buena parte de la misma pretendia orientar a los reyes y sultanes a ejercer sus funciones
de manera correcta, eligiendo adecuadamente a sus ministros y gobernadores®®, para lo

que Ibn al-Mugqaffa‘ desarroll6 cuatro cualidades basicas que debe tener el sultan:

«Gobernar a la gente es una gran responsabilidad, y el gobernante debe tener cuatro

caracteristicas que se consideran sus pilares para ser un buen sultan»*%".

En cuanto a al-Adab al-Kabir*®®

estd dedicado a dar consejos a los reyes y los
cortesanos, ya que aborda la relacion entre los soberanos y como deberia ser el trato de
éstos a su pueblo, y del mismo modo versa sobre la relacion entre los amigos y explica
como deberia ser la relacion entre los ciudadanos del mismo pueblo. En la primera
parte de la obra, Ibn al-Mugqaffa‘ se dedic6 a dar consejos al sultan, tanto a nivel
personal como en lo que se refiere a la forma de gobernar su pueblo, le aconsejo que

trabajara con perseverancia y no redujese sus horas de trabajo para dedicarlas al

22 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 58.

224 Mardam Bek, Jalil. Ibidem.

225 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 59.

226 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 9.

227 < Abbas, Iqbal: al-Adab al-Wayiz li--Walad al-Sagir. E1 Cairo: ‘Alam al-Kutub, 1922, pp. 20-21.

228 Brockelmann, Carl: Tarij al-Adab al- ‘Arabi, traduccion de ‘Abd al-Halim al-Naj9ar wa Ya‘qiib
Bikr, Parte 3, El Cairo: Dar al-Ma“arif, 1977, p. 100.
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descanso, al vacio, a los caprichos, a la distraccion o al suefio; al tiempo que le pidid
que evitara amar la alabanza, cosa que influiria negativamente sobre su reputacion. Le
propuso también, conocer bien la situacion en la que vivia su pueblo y ser cauteloso
antes de castigar o perdonar al que comete errores. Y en lo que respecta al pueblo,
también le dedicd consejos para no adular al soberano y no someterse a nada que no
concordase con sus creencias religiosas, la 16gica, la dignidad y la hombria.

En la segunda parte del libro, habl6 del adab (la buena educacion) y de la amistad,
virtud que valoraba inmensamente y concebia como el pilar de la vida y el espejo del
alma. Consideraba que el amigo ha de ser digno de conocer los secretos del alma de sus
amigos, y por ello, debia reunir cualidades especificas para poder ser calificado como
amigo; para lo que habla también de las cualidades de uno de sus amigos, al que
considera una excelente persona debido a su abstinencia terrenal y su alejamiento de las

distracciones y diversiones?*:

«Voy a informarte sobre un amigo mio que yo consideraba el mejor de los hombres. Lo
que hizo que yo lo viera de esta manera, fue la sencillez que le daba a la vida; nunca
deseaba comer aquello que no podia tener y si tieneno come hasta saciarse. Nunca hablaba

de lo que no conoce, y no presume de lo que sabe. Estaba lejos de toda ignorancia y solo

hacia a aquello que beneficiaba a todos»*®.

Al-Adab al-Kabir es similar a al-Adab al-Sagir en lo que a objetivos se refiere, la
principal diferencia reside en que en el primero los capitulos son mas extensos, en
cuanto a su lenguaje, en ambos difiere al de Kalila wa Dimna.

A la primera edicion de estas obras, se le atribuy6 el nombre Durrat al-Yatima
(«Perla singular»), considerando que se trataba de la misma obra que al-Adab al-
Kabi®™', en este sentido ‘Ulabi expone que es lo que se dedujo al comparar ambos
textos?*%; mientras que, por el contrario, otros investigadores como Jalil Mardam Bek 2%
y Ahmad Amin comparten la opinion de Ibn al-Nadim de que se trata de dos textos
diferentes, y por tanto son dos obras.

Sin embargo, Durrat al-Yatima —obra que también ha recibido el titulo de al-Durrat

234

al-yatima fi jidmati al-Sultan («La perla al servicio del sultdn»)=>*, o solo al-Yatima

235_

(«La singular»)“*- que es en realidad la traduccion de Ibn al-Mugaffa® de una obra

29 Al-Yundi, Muhammad Salim: ‘dbd Allah Ibn al-Mugaffa‘, Damasco: Matba’at al-Tarqi, 1355 H,
pp. 129-135.

230 Al-Tiba‘, Ahmad: al-Adab al- Sugir wa-l-Adab al-Kabir, Damasco: Dar al-Kawtar, 2008, p. 10.

21 Amin, Ahmad. op. cit., p. 199.

232 «UJlabi, Ahmad. op. cit., p. 107.

23 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 59.

2% Ibn Jallikan, Aba-l-‘Abbas Ahmad. op. cit., p. 151.

2% Ibn Abi Usaybi‘a, Ahmad: ‘Uyiin al-Anba’fi Tabagat al-Atibba’, Beirut: Al-Hayat, 1965, p. 414.
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sobre sabiduria de Burzfumhar®*®

. La obra tuvo un éxito tremendo y es un claro
ejemplo de lenguaje elocuente, hecho por el cual Ibn Jallikan comenta que no hay obra
igual®’.

Al-Asmia ***® comenta que muchas obras de Ibn al-Mugaffa‘, entre las que se
encuentra al-Durrat al-Yatima, se han considerado incomparables, sin embargo, muchas
se desconocen por haber desaparecido a lo largo de la historia de la literatura arabe tal y
como sefiala Brukman®®. Prueba de ello la encontramos en una carta de Ibn al-
Mugqaffa‘, cuya version arabe se perdid y fue traducida por Nasiral-Din al-TawsT al

persa en el siglo VI1/X11.2%°

4.2. Traducciones

En relacion a sus traducciones al arabe, son la base del manifiesto de las civilizaciones.
La etapa en la que vivio lbn al-Mugaffa® era critica, y sus traducciones refejan las
caracteristicas de la época incluyendo datos historicos que muestran la mezcla de las
civilizaciones y culturas, en las que el persa tuvo un importante papel, por lo que dichas
las traducciones —tanto de Ibn al-Mugaffa® como de otros autores- sirvieron de lazo de
unién. Hecho que resulta l6gico teniendo en cuenta el desarrollo que los persas

experimentaron durante la época sasanida®*

en lo relativo a las ciencias y las letras,
siendo éstos tradujeron obras sobre diversos campos del saber procedentes de la India y
Grecia®*?. Y dada la estrecha relacion entre los persas y los arabes, la traduccion en
aquella etapa experiment6 un gran auge, especialmente aquellas obras pertenecientes al
ambito literario, social y politico.

Entre estos traductores lbn al-Mugqaffa‘ fue el mas destacado, no se limito a traducir
textos de un solo ambito sino de todos los ambitos conocidos, abordando temas diversos
como la sabiduria, la historia, el derecho, la religién o la filosofia. Entre todas sus
traducciones destaca la de la obra Kalila wa Dimna, una obra eterna que por
unanimidad es considerada de una calidad incomparable. La obra de tradicion oral, se

escribid y tradujo a muchas lenguas y consiste en una fabula con fines pedagogicos que

2% Amin, Ahmad. op. cit., p. 199.

237« Al Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 68.

238 Jalifa, Hayt: Kasf al-Zuniin ‘an Asami al-Kutub wa-1-Funiin, parte 1, Estambul: Bab al-Dal, 1310H,
p. 487.

239 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 59

240 Brockelmann, Carl. op. cit., p. 98.

241 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 106.

242 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 108.

76



busca educar y curar las almas®®. Fue escrita en lengua sanscrita, y dirigida a los
principes Hindles del Pancatantra, al rey Debichlim, por un filésofo hindu Ilamado
Bidewa.

La version Hindu consta de doce capitulos:

El ledn y el buey

La paloma colorada

El buho y los ciervos

El simio y el galapago

El religioso y el gato

El gato y el murciéelago

El rey Beremar y el ave llamado Catra

El ledn y el religioso

© 0o N o g bk~ w DD P

La leona, el arquero y el poema
10. El religioso y el huésped
11. El forense, el religioso y el castigo

12. El hijo del rey y sus comparfieros

Burzoy fue el traductor del texto del sanscrito al pahlavi -lengua persa antigua- en el
siglo 111/V1 por encargo del rey sabio de Persia, Khusroy Andshagruwan, afiadiendo tres
capitulos mas a la version hindd: un capitulo introductorio sobre Burzoy; «Misién de
Burzoy en la India», y «El rey de los ratones».

Ahmad Amin menciona que Ibn al-Mugqaffa® no realiz6 una mera traduccion del
modelo pahlavi, sino mas bien una recopilacién del mismo®* a la que afiadié varios
capitulos:®*® un capitulo introductorio; «La Pesquisa de Dina»; «El Ledn del anxahar
religioso»; « La pata y la paloma»; «El zorro», y «El rey triste».

Cabe destaca el hecho de que Kalila wa-Dimna, al tratarse de una obra popular y
haber sido trasmitida de forma oral, se ha difundido y conservado en innumerables
copias manuscritas, mientras que la traduccién original se ha perdido®®. Algunos

criticos:

243 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 56.

244 Amin, Ahmad. op. cit., p. 217.

25 Mardam Bek, Jalil. op. cit., pp. 56-57.
?4® Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 10.
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« [...] atribuyen la obra original a Ibn al-Mugaffa® afirmando que su supuesto origen

hindd responde a que fuese mas difundido, o para proteger a lbn al-Muqaffa‘ de la

persecucion abasi ya que la obra critica ampliamente a sus gobernantes y politicos»?*'.

De lo que no cabe duda, es de que con el tiempo perdié su origen hindu y pahlavi
dado que sus manuscritos originales se perdieron, de modo que el Unico que se conservo
fue el manuscrito arabe, del cual muchas naciones copiaron las fabulas. Asi se tradujo al
siriaco (por segunda vez), al griego, al persa, al hebreo, al latin, al espafiol, al italiano, al
ruso al turco, al aleman, al inglés, al danésy al frances. En el mundo arabe la obra tuvo
un gran éxito y algunos poetas la ordenaron en verso, entre ellos Aba Fadl Ibn Nubas
al-Farisi que trabajo con al-Mansir y su hijo al-Mahdi.

Ibn al-Mugaffa‘ también tradujo obras histéricas del persa al arabe como Kitab
Judaynamah que incluye la historia del pueblo persa desde sus inicios hasta finales del
periodo sasanida. Dicha obra se mencionaba en la traduccion arabe perdida Siyar Muliik
al-‘4ym y se dijo que Ibn al-Mugaffa‘ la denomino Tarij Muliil al-Furs («La historia de
los reyes persas»)*®.

De las traducciones de 1bn al-Mugaffa‘, habld el orientalista inglés Brown en su obra
La historia de la literatura persa, de las que dijo la mas importante era Kalila wa
Dimna.?*

Pero antes de esta obra, Ibn al-Mugqaffa‘ ya habia traducido otros manuscritos
comenzando por Jwada Namah que versaba sobre el origen de la sabiduria y ya habia
sido traducido por otros autores; tras el cual tradujo —entre otros- al-‘Ayn al-Na’ima

(<El libro de los modales»). En su titulo, al-‘Ayn al-Na 'ima®*°

, ‘ayn significa ‘dibujos’
que incluyen la educacidn, las reglas y las tradiciones; los persas llamaban asi a los
libros que se componen de reglas para llevar a cabo una actividad relacionada con las
artes como la arquerfa, los trucos de guerra, el tiro o la educacion del alma.?* Esta obra,
a la que refirio al-Mas‘adi al describir los sistemas del pueblo de los persas, sus
tradiciones y su modo de vida, consistia en una obra de gran extension de la que miles

de paginas se habian perdido®?.

27 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 57.
248 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 109.

9 Amin, Ahmad. op. cit., p. 177

20 < AlT Yum‘a, Husayn. op. cit., p. 72.
1 <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 110.

252 Amin, Ahmad. op. cit., p. 177.
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Entre el resto de traducciones de Ibn al-Mugaffa‘, también encontramos la del Kitab
Mazdag®®, obra de la que Mardam Bek -a pesar de dar la impresion de ser un libro
religioso que aborda la doctrina de Mazdag- asegura se trata de un libro literario cuya
finalidad no era otra que distraer al igual que Kalila wa Dimna, y carece de contenido
religioso alguno. Por su parte, Ahmad Amin®* , autor de Doka al-Islam («<El alba del
islam») considera que esta obra narra la biografia del lider religioso Mazdagq.

También cabe sefialar otras obras de su produccién traductora como Kitab al-Tay que
versa sobre la biografia de Anucharwan®®, y pertenecia a un género que trataba la vida
y actividades de los reyes persas que solian llevar un /Gy (corona) sobre la cabeza®™®. La
traduccion de Ibn al-Mugqaffa® al &rabe relata la biografia de este rey sasanida, Kisra
Anucharwan, quien tenia un gran prestigio y popularidad tanto entre los persas como
entre los arabes®’.

Asi pues, destaca la traduccién de Ibn al-Mugaffa‘ de Kitab al-Bankas®*®, que habla
sobre un antiguo rey persa y sus victorias bélicas, y al-Kikiyin, otra obra que tradujo del
persa al arabe, y que goza de gran fama entre los persas por su contenido, ya que elogia
a los antiguos reyes y pueblos de Persia.

También podemos mencionar la traduccion de Tansir, cuyo original persa se perdio,
hecho que obligd a los persas a traducirlo de nuevo del arabe a su lengua de origen; y
dado que la traduccién de Ibn al-Mugqaffa‘ se perdid, ha sido traducido por segunda vez
del persa al arabe y publicado en el Cairo en el afio 1952 bajo el titulo Kitab Tansir,
considerada la obra més antigua sobre la administracion persa antes del islam®®.

260

Por otra parte, al-Mas‘adi ™, autor de la obra Muray al-Dahab («Los pastos de

oro»), afirma que Ibn al-Mugqaffa® tradujo al é&rabe -ademas de las obras ya

261
|

mencionadas- dos obras de filosofia tituladas Man sobre el lider mazdeista, Ibn

Disan y Markiyun; los investigadores dicen que son dos fildésofos antiguos que vivieron

23 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 61.

24 Amin, Ahmad. op. cit., p. 177.

2 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 69.

26 «Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 150

27 Al-Mas‘tidi, Abi al-Hasan Ibn ‘Ali: Murup al-Dahab wa Ma‘adin al-Yawahir, parte 1, Beirut: Al-
Maktaba al-Misriyya, 1966, p. 217.

258 Amin, Ahmad. op. cit., p. 177.

29 «Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 110.

260 Al-Mas‘iidi, Abii al-Hasan Ibn “Ali. op. cit., p. 224

261 Muhammadi, Muhammad: al-Adab al-Farist, Beirut: Universidad de Libano, 1964, p. 114.
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en Persia y en Irak, ambos cristianos con influencias del lider mazdeista Mani también
llamado Manes®®.

Sin embargo, Ibn al-Mugaffa‘ no solo tradujo del persa, sino que también tradujo del
pahlavi al arabe algunas obras del filésofo griego Aristoteles?®®, aunque muchos
investigadores como Gabrielli dudan que dichas traducciones fuesen suyas®**. Por otra
parte, algunos orientalistas sefialan quien tradujo estas obras de Aristoteles del griego al
arabe, fue el hijo Ibn al-Mugqaffa‘, Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn al-Mugaffa‘®®, y se
le atribuyd la autoria a su padre por su popularidad. Ibn al-Mugaffa‘ tradujo para Aba
Ya‘far al-Mansiir los tres libros de ldgica de Aristoteles del persa al arabe: Categorias,
Bari arminias y Analoteca®®®.

Y también sobre filosofia, se cité también que tradujo Paisagogie®®’

(«Introduccion a
los libros de la l6gica»), de Farfarios Suri?®®, que también se ha perdido.

Por altimo, podemos destacar entre algunas epistolas incluidas en la obra Rasa’il al-
Bulaga™®®, y algunos poemas?” dispersos conservados que no se han considerado de
gran valor literario, a sabiendas de que Ibn al-Mugqaffa‘ no era un poeta, sino un prosista

consagrado.

262 Al-Yahiz, Aba Utman: al-Hayawan, parte 1, El Cairo: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1923, p. 76.

263 Brockelmann, Carl. op. cit., p. 98.

264 Jalifa, Hag1. op. cit., p. 181.

%5 Badawi, ‘Abd al-Rahman: al-Turat al-Yinani fi--Hadara al-Islamiyya. El Cairo: Maktabat al-
Nahda al-Misriyya, 1940, p. 10.

2% <Ulabi, Ahmad. op. cit., p. 111

267 <Ulabi, Ahmad. Ibidem.

2%8 Mardam Bek, Jalil. op. cit., p. 61.

269 Mardam Bek, Jalil. Ibidem.

270 <Ulabi, Ahmad. Ibidem.
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5. LAINFLUENCIA DE IBN AL-MUQAFFA* EN LA LITERATURA
POSTERIOR

Desde tiempos inmemoriales, escritores y pensadores asumieron el papel de concienciar
a los ciudadanos sobre las injusticias a las que se han visto expuestas las distintas
civilizaciones a lo largo de la historia, con la finalidad Gltima de defender y reinvindicar
los derechos fundamentales de las sociedades a las que pertenecian.

Inicialmente, atemorizados por las represalias de sus gobernantes comenzaron su
tarea con precaucion aludiendo y representando la realidad de forma simbdlica,
sirviendose en sus escritos de animales y otros elementos de la naturaleza para expresar
y criticar las circunstancias sociales y politicas que les rodeaban. Estos manuscritos se
difundieron en Oriente y posteriormente se tradujeron y llegaron a Occidente.

Los autores aprovecharon las fabulas y los cuentos de animales para tratar los temas
sociales, politicos y educativos, e incluso llegaron a escribir sobre religion. Asi, los
cuentos y leyendas protagonizados por animales fundaron el patrimonio literario y
sirvieron como medio de expresion sociocultural, y entre las obras que siguieron este
modelo, encontramos Kalila wa Dimna de Ibn al-Mugaffa“.

A lo largo de este capitulo abordaremos algunos autores que siguieron, en mayor o
menor medida, la misma linea de Ibn al-Mugqaffa® y que comparten una meta comin:
concienciar a la sociedad. Sin embargo, veremos cOmo estos autores pertenecientes a
diferentes épocas y culturas, para expresar una misma idea se valen de recursos y estilos

particulares.

5.1. Sahl Ibn Harian

Sahl Ibn Hartin Ibn Rahbuni, conocido como Abt ‘Amrd, era de origen persa (farisi).
Algunos afirman que nacié en Dastamisan, cerca de Basora; otros dicen que nacid en
Misan, y otras fuentes informan que era de Nisabar?".

No tenemos datos sobre los primeros afios de su vida, ni de su origen; ni de su

infancia; ni de sus amistades, pues segun al-Kutabi, Sahl Ibn Hariin:

*"Mahmiid Muhammad Salman, Fa’id: Fan al-Rasa’il ‘Inda Sahl Ibn Hariin wa ‘Amrii Ibn Mis’ida,
Dirasa Mawdii ‘iyya Faniyya Mutawazina, Universidad al-Nagah al-Wataniyya. 2011, p. 5. Disponible
en: http://scholar.najah.edu/sites/default/files/allthesis/the art_letter writing_sahl_bin_haroun.pdf
[Consulta: 2/11/2014].
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«[...] se fue a Basora y realizd estudios de ‘llm al-Kalam [ciencia del discurso, que
forma parte de las ciencias del islam] y de varias traducciones persas, griegas e indias.
Seguidamente, se dirigié a Bagdad, deseando adquirir fama, dénde estuvo en contacto con
diversas culturas. En cuanto a sus traslados no sobrepasé al-Rraqga, al-Resafa, Bagdad y
Basora»’",

Ademas, se desconoce la fecha exacta de su nacimiento aungque se estima que nacié
a principios de siglo 11/ V1l aproximadamente, pues es mayor que el Yahiz (159/775);
no obstante, todas las fuentes estan de acuerdo en que el afio de su fallecimiento es el
215/830 .

Sahl Ibn Hartin fue escritor, novelista y poeta persa. Intentd imitar a Ibn al-Mugqaffa‘,
especialmente a su obra Kalila wa Dimna, creando asi varios obras que siguen las
mismas pautas que la de Ibn al-Mugqaffa‘, como es el caso de 7a‘la wa Afra’ o al-
Namiru wa-I- 7a ‘lab, del cual hablaremos a continuacion.

Sin embargo, antes de entrar a examinar las obras de Sahl Ibn Harin, es digno de
mencion que Ibn al-Mugqaffa‘ fue precursor de los cuentos de animales en la literatura
arabe?”®; pues fue el primero en trasladar este arte de tradicién oral, a la literatura
escrita. Este avance se considera el primer paso evolutivo en la historia de la literatura

arabe en general, y en la creatividad intelectual de los cuentos en particular.?’*

5.1.1. Las obras de Sahl Ibn Hariin

e Risala fi-1-Bujl

e Risala fi Malalib al-Harrant

e al-Namiru wa-I- 7a‘lab

o Ja'lawa Afra’

e Kitab ila ‘Isa |bn Abban fi-1-Qadi’
o Tadbir al-Mulk wa-I-Siyasa

e al-Hanbaliyya wa-I-Majziami

e Nadiid wadiid wa ladid

e Adab Asal Ibn Asal

272 Al-Kutabi, Muhammad Ibn Sakir: Fawat al- Wafiyat wa-1-Daylu ‘Alayha, Beirut: Dar Sadir, 1299H,
p. 84.

2" Al-Fallah, Qahtan Salih: «al-Adab wa-I-Siyasa Qira’a fi Qissa, (al-Namiru wa-I-Ta‘lab li Sahl lbn
Harain 215 H)», Revista de la Universidad de Damasco, n°1, volumen 27, 2011, p. 79. Disponible en:

http://www.damascusuniversity.edu.sy/mag/human/images/stories/75-103.pdf

[Consulta: 2/11/2014].

24 Al-Nagyar, Muhammad Rajab: «Hikayat al-Hayawan fi-lI-Turat al-‘Arabi, Revista de ‘Im al-Fikr,
2003, p. 190.
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e al-Darbayn

o Asbasyis fi Ittihad al-Ijwan
e al-Gazalin

e Nasrawa ‘Asra

o al-Wamiqu wa-1-‘Adra’

e Sirat al-Ma’min

e al-Riyad

De todas estas obras nos interesan particularmente 7a‘la wa Afra’ o al-Namiru wa-I-
Ja‘lab, ya que ambas siguieron el modelo de Kalila wa Dimna en cuanto a su tematica,
dado que versa sobre la reforma politica, social y educativa por medio de cuentos de
animales dentro de la literatura arabe. De modo que se observa como la finalidad de
ambos autores - Sahl Ibn Hartin e Ibn al-Mugqaffa‘- es la misma pero varia la forma de
representar dicha finalidad.

Al realizar un breve recorrido por las dos obras se aprecia con facilidad como
difieren en su introduccién: en al-Namiru wa-I-7a‘lab, Sahl Ibn HarGin comienza por
alabar al profeta Mahoma, tras lo cual menciona su propdsito literario y educativo de
forma muy culta y breve; sin embargo, Ibn al-Mugqaffa‘ informa al lector de su
proposito y del contenido que hay detras de estos cuentos llevando a cabo una extensa
introduccion.

Por otro lado, el cuento de Sahl Ibn Hariin, como podemos comprobar, consiste en un
solo cuento con un Unico tema en particular; a diferencia de Kalila wa Dimna en la que
varian los cuentos y las intervenciones. Ademas, el tema que trata Sahl Ibn Hartn es
meramente politico; mientras que Ibn al-Mugqaffa‘, ademas de la politica, trata los temas
del conocimiento, la ignorancia, la ética, la educacién (de los comportamientos y del
alma), etc.

En cuanto al estilo, vemos que Sahl Ibn Hartin hace uso de un estilo muy culto,
definido por algunos autores como ‘poco comun’ en comparacion con lbn al-Mugqaffa®,

que tiende a utilizar un estilo mas sencillo.
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5.2. Al- Yahiz

Su nombre completo es Abtu ‘Utman ‘Amria Ibn Bahr Ibn Mahbib Ibn Fazara Allaiti al-
Kinani al-Basri, nacié en Basora (al-Basra) en el afio 159/775, durante el califato de al-
Mahdi (tercer califa abasi). Al-Yahiz pronto se convirtié en huérfano, pues su padre
murié siendo él aun muy joven. Nacié en un entorno pobre y humilde, y se tiene
constancia de que trabajé vendiendo pan y pescado en el mercado de Basora, razon por
la cual no llegd a poder especializarse en nada. Sin embargo, esto no le impidid
aprender, participar y tener una amplia cultura de tipo enciclopédico adquirida en las
275

mezquitas, los zocos, los debates y las conferencias de al-Kuttab (escuela islamica)“™.

Posteriormente, ya en plena madurez:

« [...] asistié a clases impartidas por los mejores gramaticos, filésofos, filélogos y
tradicionistas de Basora. En el mejor ambiente cultural de su ciudad natal, aprendié
materias muy dispares entre si tales como teologia, musica, filosofia, y zoologia; y de los
ambientes populares (mercados, ferias, etc.) aprendid, entre otras cosas, los proverbios,
refranes, y expresiones tan presentes en sus obras. Por otra parte, como ocurria con sus
contemporaneos, leyd numerosos libros antiguos, y obras griegas, persas e indias
traducidas. Esta extensa formacion se refleja plenamente en su produccion literaria»?.

5.2.1. Las obras de al-Yahiz

Se le atribuyen mas de 90 obras, que, segin Ibn al-Nadim, se caracterizan por la

diversidad tematica y la extension. A continuacion, sefialaremos las mas importantes:

e al-Bayan wa-1-Tabyin

e al-Hayawan

e al-Bujala’

e Nazm al-Quran

o al-Rad ‘ala Ashab al-Ilham
e al-Rad ‘ala al-Nasara

e al-Rad ‘ala al-Musbiha

2’5 Al-Yahya, Fatin; Nara al-Fahid y Rihab al-Qahtani: Baht ‘an Kitab al-Bayan wa-I-Tabyin li-I-
Yahiz, Universidad Satam Ibn ‘Abd al-Aziz, 2012, pp. 3-4.

Disponible en: https://faculty.psau.edu.sa/.../doc-4-docx-10d4b366f [Consulta: 8/10/2014].

2% Ould Mohamed-Baba, Ahmed-Salem: Los proverbios y expresiones contenidas en la obra al-
Bayan wa-\-Tabyin de al-Yahiz (776/869), Universidad Complutense de Madrid, Madrid: Paremia, 12,
2003, p. 1. Disponible en: http://www.paremia.org/wp-content/uploads/P12-13.pdf [Consulta:
26/11/2014].
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e al-Mu’allimin

e Fadilat al-Mutazila

o  Masa’il al-Qur ‘an

e Kitab al-Nisa’

e Kitab al-Siidan wa-1-Bidan
e Kitab al-Bigal

De todas estas magnificas obras abordaremos al-Haywan («Los animales»).
Al-Yahiz no utilizaba un Gnico método discursivo, sino que hacia uso de un método

empirico y cientifico?”’, razén por la cual Asin Palacios afirma:

«[...] como él mismo insinda en el prélogo (1, 6), puso a contribucion para redactar los
libros de los filésofos, los relatos y noticias de viajeros, marinos, etc. Y la observacién o
experiencia directa»®’®.

Asin Palacios evalla este libro como magnifico y afirma que es una verdadera

contribucion para la historia de la ciencia, en sus propias palabras:

«En este libro se equipara el anhelo de las naciones y se ven en el mismo los arabes y
los persas porque aunque es puramente arabe, islamico y social acoge parte de la filosofia y
retne la nocién de la escucha y el conocimiento de la experiencia e implica tanto
conocimientos del Libro como conocimientos de la sunna [...]»*".

Ahora bien, hemos elegido hablar de esta obra en concreto dado que guarda una
relacion directa con Kalila wa Dimna de Ibn al-Mugaffa‘ y con al-Namru wa-I-7a ‘lab
de Sahl Ibn Hartin. Como podemos ver este autor, al igual que Sahl Ibn Hariin, sigue la
linea tematica de Ibn al-Mugaffa‘ en cuanto a tratar cuestiones politico-sociales por
medio de cuentos de animales.

Ademas, al-Yahiz en su obra al-Haywan muestra interés por el lenguaje; la poesia;
los habitos de los animales; la cultura de la época abasi; los asuntos de la naturaleza; las
doctrinas, la politica; las religiones; la geografia; el ambiente de los seres vivos; la
medicina; las enfermedades de los seres humanos y de los animales, etc. En suma,
menciond términos especificos de medicina, plantas, minerales, etc., pero también
escribid poemas, proverbios y anécdotas divertidas; por lo que se considera el primer

gran prosista al distanciarse —entre otros- de al-Asma‘i, Aba ‘Ubayda, Ibn al-Kalbi o

?""Bayrakdar, Mehmet: al-Jahiz and the rise of biological evolution. Islamic Quart, vol. 21, 1983, p.
309. Disponible en: http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/37/772/9842.pdf [Consulta: 28/11/2015].

218 Asin Palacios, Miguel: «El Libro de los Animales, de Jahiz », Isis, vol. 14, 1930, p. 21.

29 Al- Yahiz, Abt Utman: al-Hayawan, Beirut: Dar al-Kutub al-<limiyya, 2010.
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Ibn al-A‘rabi quienes ademas de tratar un Unico animal, tenian intereses meramente
linguisticos y no cientificos.

Por otra parte, al examinar el estilo de al-Yahiz observamos como tendia a hacer uso
de un lenguaje simple, en contraposicion al de Sahl Ibn Harin que -como se ha
mencionado- utilizaba un estilo bastante complejo; mientras que Ibn al-Mugaffa‘, por su
parte, empleaba un lenguaje intermedio. De forma que si imagindsemos una pirdmide,
en la parte superior se encontraria Sahl Ibn Hariin, con un estilo mds cercano al lenguaje
filoséfico; en la parte intermedia se encontraria lbn al-Mugaffa‘, con su caracteristico
lenguaje sencillo y complicado a la vez; y tras éste, se encontraria el estilo de al- Yahiz,
mas sencillo que el de los anteriores, seguido por el lenguaje de los legos o de lo que

. .. 2
podemos definir como ‘de uso cotidiano’.?*

5.3. La Fontaine

Jean de La Fontaine nacio en Chateau-Thierry en el afio 1030/1621. Estudio en el
instituto de su ciudad natal hasta tercero de secundaria. Posteriormente, entablé amistad
con Francgois de Maucroix y decidi6 aprender con él el latin, pero no lleg6 a estudiar el
griego. En el afio 1050/1641 entra en el Oratorio, pero no duré mucho en este &mbito
religioso. En 1051/1642 abandond los estudios y se dedico a leer L'Astrée («La Astrea»)
de Honoré d'Urfé; las obras de Frangois Rabelais, y, especialmente, las obras de San
Agustin?!,

Ulteriormente, reanud6 sus estudios cursando Derecho en Paris, asistiendo con
frecuencia a los circulos de poetas jovenes (Les chevaliers de la table ronde), y en el
afio 1058/1649 obtuvo el titulo de abogado.?*?

La Fontaine es uno de los fabulistas més célebres de la historia de la literatura

francesa, pero ademas, escribi6 varios poemas y obras de teatro.

280 Adab: «al-Mawsii’a al-‘Alamiyya li-1-Si‘r al-*Arabi». 2005.

Disponible en:
http://www.adab.com/literature/modules.php?name=Sh3er&doWhat=ssd&shid=1219
[Consulta: 28/1/2015].

“1Encyclopadia Britannica Online, s. v: «Jean de La Fontaine», [Consulta: 01/11/2015]
Disponible en: http://www.britannica.com/biography/Jean-de-La-Fontaine
?82Encyclopadia Britannica Online, s. v. Ibidem.
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5.3.1. Las obras de La Fontaine

e Adonis

e Amours de Psyché et de Cupidon

e Astrée
e Daphné
e Elcirio

e Elcuervoy lazorra

e Elgatoylazorra

e Ellednyel raton

e Elloboy el cordero

e Elloboy el perro flaco

e Elloco vendiendo sabiduria

e El que no escucha

e El raton cortesano y el ratén campestre
e Elégie aux nymphes de Vaux

e Fables

e Jupitery el pasajero

e Laancianay el perro

e Lacigarray la hormiga

e Lajunta de los ratones

e Laostray los litigantes

e Nada con exceso

e Odau roi

e Poeme de la captivité de saint Malc

e Sonrisas prohibidas

Los temas que se tratan a lo largo de todas estas magistrales obras son la sociedad, la
politica y la educacion, e incluso trata el tema de la religion. Estos cuentos, fabulas y
poemas se consideran un patrimonio cultural y guia para la humanidad. Ademas, como
podemos observar, el protagonista de la mayor parte de las obras de La Fontaine es el

animal.
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Todas estas caracteristicas estan presentes en las obras de Ibn al-Mugaffa® y otros
autores que le siguieron, pero en este caso, la diferencia reside en que Ibn al-Mugqaffa‘
escribia en prosa; mientras que La Fontaine escribié en verso, género en el que la
realidad se ve decorada y la historia se cuenta en un marco fantastico con el fin de que
produzca una fuerte impacto en el lector’®,

Ibn al-Mugaffa‘ adorn6 sus cuentos con valores morales, presentd sus consejos para
la sociedad y establecid su propia filosofia en el contexto de sus cuentos. La Fontaine,
por su parte, present6 cuentos de tematicas variadas que englobaban diversas escenas en
las que mostr6 sus maximas, estableciendo a traves de sus obras las moralejas los

cimientos que sirvieron para educar y ensefiar a las generaciones posteriores.

5.4. Ijwan al-Safa

Ijwan al-Safa wa Jillan al-Wafa wa ahl al-‘Adl wa abna’ al-Hamd?** (Hermanos de la
Pureza, Amigos Fieles, Justos e Hijos de la Alabanza), cuya abreviatura es Ijwan al-
Safa, fue un grupo de filésofos musulmanes pertenecientes al siglo 1v/Xx originarios de
Basora. Este siglo se caracterizd por una cultura civilizada y préspera en todos los
niveles de la vida de los musulmanes, y mas especialmente en Iraqg, ya que se produjo
un important desarrollo de las actividades cientificas, filosoficas y literarias en Oriente.
Y en este marco, surgidé la organizacion secreta de Ijwan al-Safa, quienes vieron la
importancia de fusionar la filosofia griega con la sharfa (5ar7‘a) o la ley islamica. 2

La aparicion de este grupo se considera un fenébmeno Unico en la historia de la
civilizacion islamica debido a la convergencia de varias corrientes y de diferentes
conceptos que aunaban la ideologia de los Libros Sagrados, las leyes arabes y la
filosofia griega. Por ello, se aprecia como uno de los mas importantes legados del
acervo islamico.

A fecha de hoy se desconoce quiénes fueron exactamente los integrantes Ijwan al-

Safa, sus nombres y sus doctrinas, asunto en el que no existe consenso entre los

283 <Abdin, Fatima: Bayna lbn al-Mugaffa‘ wa La Fontaine, Damasco: Dar al-Awa’il, 2001, p.114.

284 Ka‘dan, ‘Abd al-Nasir: al- 7lay bi-I-Miisiga fi-1- Tib al- ‘Arabi. Universidad de Alepo, Siria, 2009.
Disponible en: http://www.ishim.net/islam/ankmusic2.htm [Consulta: 03/2/2015].

?Nazmiyan, Human: «Tahlil Jitab Ijwan al-Safa fi Tada’1 al-Hayawan ‘ala al-Insan», Revista al-
Yam ‘iyya al- Timiyya al-Iraniyya li-1-Luga al- ‘Arabiyya wa Adabuha. N° 22, 2012, pp. 1-5.
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investigadores. Abu Hayyan al-Tawhidi fue el primer escritor en mecionar los nombres
de algunos miembros del grupo:

«Abil Sulayman Muhammad lbn Ma‘sar al-Baysti, conocido como al-Maqdisi, Aba al-
Hasan ¢Ali Ibn Hartin al-Zinyani, Aba Ahmad al-Mahragani y al-‘Awfi [...]».

Al-Siyastani, por su parte, afirma que Abu Sulayman al-Maqdisi fue el autor de las
52 epistolas denominadas Rasa il |jwan al-Safa. Sin embargo, en esta linea al-Sahraziirt
considera que los términos utilizados en las epistolas pertenecen a al-Maqdisi.”®®

Pero a pesar de esta falta de consenso, los investigadores rechazan la idea de que
todas estas obras pertenezcan a una sola persona debido a la diversidad de disciplinas
que abordan, entre las que podemos mencionar la filosofia, las matematicas, la biologia,
los conocimientos de la sari ‘a, etc.; y el corto periodo de tiempo en el que se redactaron
dichas epistolas. Hecho por el cual, no cabe duda que estos manuscritos responden a

varios afios de trabajo, y su redaccion, a la colaboracion de varias personas®’.

5.4.1. Las obras de Ijwan al-Safa

La obra maestra de Ijwan al-Safa fue Rasa’il Iljwan al- Safa, conocida en espafiol
como «Epistolas o Enciclopedias de los Hermanos de la Pureza», esta constituida por 52
epistolas: 14 incluyen ciencias matematicas (Tomo 1); 17 epistolas de ciencias naturales
(Tomo 11); 10 hablan de las ciencias psicoldgicas y racionales (Tomo 111); 11 tratan las
ciencias teolégicas (Tomo 1V), y una carta resumen titulada «Risalat al-Yami‘a».

De todas ellas, destacamos «La disputa entre los animales y el hombre» (epistola
namero veintidds). En esta epistola se lleva a cabo una rigurosa critica de la sociedad
abasi en el marco de una fabula que se centra en un debate entre los delegados de los
animales, los genios y los representantes de todas las sociedades de los seres humanos.
En esta fabula se relata como los animales se dirigen al rey (el genio) para denunciar el
maltrato y las injusticias que reciben por parte del hombre.

En la introduccién de esta epistola, Emilio Tornero Poveda la asi:

«Nos encontramos en una obra con un ap6logo en la linea del Calila y Dima, que
incluso son citados aqui, y en el que los animales disputan con el hombre respecto a la
pretendida superioridad de éste sobre aquéllos, superioridad que justificara el sefiorio del
hombre en apoyo de su servicio. Los animales rebaten una y otra vez los argumentos y
pruebas aducido por el hombre en apoyo de su pretensién hasta que éste encuentra la
verdadera razon de su superioridad en las promesas de Dios referentes a su resurreccion y a
su entrada en el paraiso, a diferencia de los animales. Terminan éstos, finalmente,

286 Nazmiyan, Human. Ibidem.
%87 Nazmiyan, Human. Ibidem.
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reconociendo esa prueba y dando la razon al hombre respecto a su superioridad sobre

ellos»?®,

Todo lo visto hasta ahora estd completamente relacionado con Ibn al-Mugaffa‘, tanto
en la forma de presentar las intenciones a través de los animales como en el estilo de
redaccion; de hecho, algunos investigadores llegaron a considerar que posiblemente 1bn
al-Muqaffa‘ perteneciese a la organizacion de Ijwan al-Safa, ya que en Kalila wa
Dimna, en el cuento de «al-Hamama al-Mutawwaqga» (paloma collarada) el autor
menciona a Ijwan al-Safa®®.

Ahora bien, la diferencia méas destacada reside en que la importancia otorgada a los
animales por Ijwan al-Safa se justificaba para reivindicar los problemas e injusticias que
recibian de los sefiorios (los hombres); por lo cual, es la superioridad del hombre el

tema principal de I[jwan al-Safa.

5.5. Al-Turtast

Abi Bakr Ibn al-Walid Ibn Jalaf, conocido co mo Aba Bakr al-Turtast (451/1060—
520/1127), nacié en Tortosa (Turtasa) donde se instruyo en el Coran y aprendié a leer y
a escribir. Se sabe poco sobre su familia y su infancia, sin embargo, existen varias
fuentes que informan sobre su juventud; de esta etapa de su vida destacamos que se
traslado a Zaragoza para ser discipulo de Abi al-Walid al-Bayi, figura destacada de la
vida intelectual en su época, quien le ensefié derecho islamico®®.

En el afio 476/1084 se dirigio a Oriente a fin de realizar la peregrinacion a La Meca y
aprovechd la ocasion para visitar Bagdad y Basora para enriquecerse con el
conocimiento de los sabios. Posteriormente, se encaminé hacia Bilad al-Sam y se cas6
alli con una sefiora de Alejandria (Egipto), ciudad a la que se dirigi6 y donde se dedico
a la ensefianza. En este mismo pais es donde mostro su oposicion contra al-Jilafa al-

Fatimiyya rechazando la ideologia islamista de la dinastia Fatimi.

288 [jwan al- safa: La disputa entre los animales y el hombre. Siruela, Madrid, 2006, p. 15

2% [jwan al- Safa. En Maaber. Disponible en: http://www.maaber.org/philosophy/safa.htm [Consulta:
02/11/2015].

#0Marin, Manuela: Maximiliano Alarcon (1880-1933) y el arabismo de su tiempo. Instituto de
Estudios Albacetenses «Don Juan Manuel» de la Excma. Diputacion de Albacete. Serie 1. Num. 15.
Albacete, 2010, pp. 94-95. Disponible en:
http://pandora.dipualba.es/high.raw?id=0000000039&name=00000001.original.pdf&attachment=000000
0039.pdf [Consulta: 01/11/2015].
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5.5.1. Las obras de al- Tur fist

o Siray al-Muluk

o Mujtasar tafsir al- Ja‘alibr

e Sarh li Risalat al-Sayj Ibn Abi Zayd al-Qirawani
o al-Kitab al-Kabir fi Masa'il al-Jilaf

e Kitab al-Fitan

e Kitab al-Hawaditwa-I-Bida'

La mayor parte de sus obras son de caracter religioso, sin embargo, la mas famosa de
ellas, titulada Siray al-Mulik («Lampara de los principes»), aborda principalmente la
politica aunque, también, estableciendo su relacion con los fundamentos religiosos del
islam. Hemos de destacar esta obra en concreto debido a la intima relacion que guarda
con al-Adab al-Kabir y Risalat al-Sahaba de lbn al-Mugqaffa‘; pues en al-Adab al-
Kabir, 1bn al-Mugaffa® exhorta a los gobernantes a seguir una conducta moral y
espiritual, asi como a ser prudentes y fieles en las relaciones entre las personas,
especialmente en las relaciones de amistad. En cuanto a Risalat al-Sahaba , lbn al-
Mugaffa‘ se dirige directamente al sultin Aba Ya‘far al-Mansiir y a sus amigos Banil
al-*Abbas presentando sus consejos para reformar el Califato Abasi.

En esta linea, al-Turttst, al igual que Ibn al-Mugqaffa‘, redacto Siray al-Mulik con el
fin de que sirviese como guia orientativa para los principes al ejercer sus funciones, y
ensu relacién para con sus stubditos y con Allah (Dios), haciendo uso de los versiculos
del Coran y de los hadizes del profeta Mahoma.

Sin embargo, al-Turtasi en Siray al-Mulik recopilé las ideas de otros autores sin
enfrentarse de forma directa al régimen politico tal como hizo Ibn al-Mugqaffa‘. En esta
linea lbn Jaldin opina que Siray al-Mulik es una obra dispuesta en capitulos que
ofrecen gran analogia con los capitulos y problemas contenidos en una de las obras
objeto de traduccion en esta tesis, al-Adab al-kabir, pero no acertd a dar de lleno en el
blanco, y las cuestiones quedaron sin prueba ni aclaracion suficiente. En palabras de lbn

Jaldun:

«Se limita a dedicar un capitulo especial a cada cuestion, y después amontona multitud
de anécdotas y de historias, traslada expresiones atribuidas a sabios de Persia [...] y
también de filésofos indios, y afiade multitud de méximas atribuidas a Daniel, a Hermes y
a otros grandes hombres. Mas no llegé a levantar el velo que oculta la verdad ni a disipar,
por medio de argumentos derivados de la propia realidad de las cosas, la oscuridad en que
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el asunto se halla envuelto. Su obra no sirve sino para transmitirnos ideas de otros, y sélo
consiste en una serie de exhortaciones, semejantes a sermones»>™".

Puede que estas palabras de Ibn Jaldiin se deban a que al-Turtist en Siray al-Mulik
tratd el mismo asunto que €l trataba en la introduccion de su Mugaddima. Pero la
realidad es que al-Adab al-Kabir y Risalat al-Sahaba de lbn al-Mugaffa® nunca
llegaron a tener la abrumadora fama que si obtuvo Siray al-Mulik; 10 que creemos
puede deberse a que los titulos de las obras de Ibn al-Mugqaffa® no resultaban tan
atractivos para el lector y, por tanto, no ayudo a leerlos con tanto interés. Al contrario de
lo sucedido con Siray al-Mulitk (<Lampara de los principes») que ademas de atractivo

transmite la tematica de su contenido.

5.6. Maquiavelo

Niccolo di Bernardo dei Machiavelli, conocido como Nicolas Maquiavelo, naci6 en
Florencia en el afio 873/1469. A pesar de que escasean las fuentes que informan de su
infancia y de su juventud, teniendo en cuenta su contexto sociocultural y época historica
no es dificil imaginar el entorno en el que vivio; ya que por aquel entonces en Florencia
coexistian dos bandos: el dominico Girolamo Savonarola, y Lorenzo de Meédici,
conocido como Lorenzo el Magnifico®?.

Durante su infancia y juventud, Maquiavelo fue testigo del gobierno de Lorenzo el
Magnifico durante toda su infancia y su juventud, y en el afio 903/1498, tras
desempefiar un puesto como funcionario publico, se involucrd activamente en politica
ocupando el cargo de Secretario de la Segunda Cancilleria de Florencia. Este nuevo
cargo le abri6 muchas puertas al mundo, pues viajé al Imperio aleman, a ltalia y a
Francia; pero ademas, le permitio relacionarse con Cardenales, Reyes, Duques y Papas,
ver de cerca el comportamiento de éstos, y el funcionamiento de las monarquias de
Europa. Estas experiencias se manifestaron en todas sus obras, especialmente en El

Principe.?®®

L proleg. de Ibn Jaldn, trad. Slane, I, p. 82

#2Encyclopedia  Britannica  Online, s. v. «Niccolo  Machiavelli». Disponible en:
http://www.britannica.com/biography/Niccolo-Machiavelli. [Consulta: 29/10/2015]

%35an Martin Hernandez, Carmen: «Las teorias de Maquiavelo y su relacién con el pensamiento de
otros autores modernos», Revista de Claseshistoria. Articulo nam. 359 (15 de abril de 2013), p. 2.
Disponible en: http://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/5173401.pdf [Consulta: 26/11/2014].
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En 918/1512, fecha de la restauracion del poder de los Medici en Florencia,
Maquiavelo fue encarcelado y posteriormente desterrado a San Casciano. En 931/1525
consiguié ganarse el favor de los Medici, pero tan solo dos afios después, en 933/1527
se produjo la caida de los Medici y la muerte de Maquiavelo®*.

De modo que Maquiavelo ademas de ser funcionario publico, diplomaético, filésofo,

politico y escritor; fue uno de los personajes mas notables del renacimiento italiano.

5.6.1. Las obras de Maquiavelo

e Andria

e Asinod'oro

e Belfagor arcidiavolo

e Clizia

e Decennale primo

e Decennale secondo

e Del arte de la guerra

e Del modo di trattare i popoli della Valdichiana ribellati

e Del modo tenuto dal duca Valentino nell' ammazzare Vitellozzo Vitelli,
Oliverotto da Fermo...

e Dellalingua

e Discorso sopra il riformare lo stato di Firenze

e Discorso sopra la provisione del danaro

e Discurso sobre la corte de Pisa

e Discursos sobre la primera década de Tito Livio

e El principe

e Historia de Florencia

e Historias florentinas

e Lamandragora

e La Vida de Castruccio Castracani

e Retrato de la corte de Alemania

e Retrato de la corte de Francia

e Sumario de la corte de la ciudad de Lucca

2% g5an Martin Hernandez, Carmen. Ibidem.
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De todas ellas destacamos su obra mas famosa: El Principe (1513), en la que muestra
su experiencia en la corte. Maquiavelo plantea un esbozo de teoria politica en la cual se
cita con frecuencia las acciones del dugue César Borgia. Por ello, varios criticos
etiquetaron a César como el héroe de El Principe.?*®

Esta obra se correlaciona perfectamente con Risalat al-Sahaba y también con al-
Adab al-Kabir de Ibn al-Mugqaffa‘, en las que éste trato de instruir a los gobernantes y
dar consejos directos al sultdn ofreciendo una teoria politica. Convirtiéndose Ibn al-
Mugaffa® en el precursor de este género literario, que mas tarde seria denominado
‘Espejo de Principes’. Sin embargo, al igual que Abu Bakr al-Turtusi, la obra de
Maquiavelo tuvo mas fama que las obras de lbn al-Mugaffa‘, probablemente por la
misma razon: el audaz titulo que escogi6 para su obra, El Principe.

El procedimiento seguido por Maquiavelo en la redaccién de esta obra fue plantear
medios y cambios sin mencionar las causas que le impulsaron a plantearlos, lo que
conlleva que el lector debe ahondar en las ideas que hay detras de esta obra, y ademas,
se observa como incide en determinados ejemplos a fin de enfatizarlos.

A pesar de estas claves, no cabe duda que la obra es una excelente fuente para
conocer los sucesos y cambios politicos acontecidos en la época, ademas de consistir en
un tratado de teoria politica dirigido a principes y reyes, en el se les ofrecen estrategias
y métodos de gobierno.?*®

Con todo lo expuesto en este capitulo, queremos recordar que las influencias
literarias consisten en expresar con un estilo propio una idea desarrollada con
anterioridad por otro autor. Hecho, por otra parte, posibilitado por la traduccion que
facilito el acceso y difusion las ideas; pues todas las obras de las grandes figuras de la
literatura fueron traducidas constituyendo la base para el aprendizaje de todo aquél que
quisiera escribir con propiedad. Por lo que la influencia no estd refiida con la
creatividad, ya que todo autor crea una nueva escena para la idea ya existente, de modo
que no se pretende negar o mermar el mérito de ninguno de los autores mencionados,

sino evidenciar la importancia de 1bn al-Mugaffa‘ y su legado literario.

2%César: «Nicolas Magquiavelo: el filésofo politico del renacimiento». En Cesareo Calzada-Arguello.
Disponible en: https://cesareocalzadaarguello.wordpress.com/2013/05/04/nicolas-maquiavelo-el-filosofo-
politico-del-renacimiento/ [Consulta: 30/1/2015].

%Silsilat ‘Ulama’ al-Tarij. «Nikolo Makiavelli». 2011. Disponible en:
http://www.mexat.com/vb/showthread.php?t=918743 [Consulta: 29/10/2015].
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6. LAS EDICIONES CONSULTADAS Y UTILIZADAS

Para la realizacion de la traduccion se han utilizado principalmente dos ediciones: una
es Dar al-Yayl, y la otra, encontrada y descargada de internet, de Maktabat Miskat al-
Islamiyya. Esta Gltima ha sido la que se tomd de referencia inicialmente y con la que se
llevé a cabo la primera lectura y traduccion; sin embargo, durante el proceso vy al
consultar y examinar la edicion de Dar al-Yayl, observamos la ausencia de algunos
parrafos y que existian erratas perceptibles por el contexto; razén por la cual decidimos
consultar méas ediciones.

Asi, se inicié la busqueda de otras ediciones y manuscritos, y en este proceso
localizamos un manuscrito que contiene ambas obras en Yum‘at Mayid (Dubai): al-
Adab al-Kabir se encuentra registrada bajo la referencia numérica 1966 y codigo
448068, y al-Adab al-Sagir bajo la referencia numérica 448933 y con codigo 131. Son
dos copias digitalizadas de los originales hallados en Dar al-Kutab al-Misriyya
(Biblioteca Nacional del Cairo), que, a pesar de nuestro interés e insistencia en acceder
a ellos y asi poder examinar y ratificar el texto arabe del que disponiamos; ha sido
imposible debido a los tramites burocraticos impuestos por la administracion de dicha
biblioteca, cuyos funcionarios —en varias ocasiones- nos recomendaron visitar
personalmente la biblioteca, lo que, teniendo en cuenta la situacion politica -y la
seguridad- del mundo éarabe en los Gltimos afios, nos ha sido imposible. Por lo que ante
la falta de claridad de las copias conseguidas por Yum‘at Mayid, el trabajo —
inicialmente- fue mas arduo y dificil de desarrollar.

Sin embargo, el proceso de bdsqueda continud, y en la ciudad de Tetuan (Marruecos)
consultamos a un vendedor de libros ambulante, un sefior con una amplia cultura
literaria y conocedor de practicamente todas las obras rabes clésicas, asi como de los
escritores, poetas y pensadores arabes y las épocas a las que pertenecieron. Al hablarle
de Ibn al-Mugaffa‘, su interés en colaborar se hizo manifiesto, y comenzé a exponer
todas sus nociones sobre Ibn al-Mugqaffa‘, la época omeya y abasi, y sobre el gran
amigo de Ibn al-Mugaffa‘, ‘Abd Hamid al-Katib; comprometiédose a proporcionarnos
una edicion completa de las obras mas relevantes de Ibn al-Mugqaffa‘ pertenecientes a su
biblioteca personal, y asi fue. La Edicidbn compuesta por cuatro obras: Risalat al-
Sahaba, Kalila wa Dimna, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, es muy antigua y sin
nombre de la editorial, contiene numerosas notas a pie de pagina que en su mayoria

explican el significado de los términos utilizados por Ibn al-Mugqaffa‘, y como veremos
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en el siguiente apartado, en varias ocasiones dichas aclaraciones no coinciden con la
intencion de Ibn al-Mugaffa‘, hecho que se percibe sin mucha dificultad por el contexto.

Con el desarrollo de la investigacion, encontramos una edicion igual que ésta ultima
en cuanto a forma y contenido con la unica salvedad de que fue editada mas tarde y
presenta comentarios realizados por su editor; ya que, en este caso, si consta el nombre
de la editorial, Dar al-Qamus al-Hadiz, asi como que es una segunda edicion publicada
en 1960. Ademas, la introduccion del editor esta precedida por la informacion relativa a
otras ediciones: la tercera en 1964, y la cuarta en 1970; con lo cual deducimos que la
mencionada anteriormente es la primera, ya que es idéntica a ésta a excepcion de los
comentarios del editor, quien ademés explica —confirmando nuestra teoria- que ambas
obras de Ibn al-Mugqaffa‘ ya habian sido editado con anterioridad y al agotarse la
primera edicion, se encargo a D. Yasuf Aba Halaga su revision para editarlos de nuevo.
A la introduccion del editor, le sigue un prélogo llevado a cabo por D. Yiasuf Abu
Halaga donde explica como surgi6 la prosa literaria arabe y un resumen de cada uno de
los cuatro libros; de modo que entendemos el prélogo es obra de D. Yasuf Aba Halaga,
tal y como se hace constar, y la introduccion y deméas comentarios son obra del editor.

A raiz de este hallazgo, y de nuevo en Tetuan, se encarg6 a la libreria al-Anwar una
edicion mas moderna de las dos obras - al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir-, y nos
proporcionaron una edicion perteneciente a Dar al-Kawtar, en la que ambas se
encuentran recogidas en un solo ejemplar revisado, comentado y acompafado de una
introduccién. Cabe sefialar aqui, que ésta es la Unica edicién, junto con la de Dar al-
Qamus al-Hadiz, que contiene un prélogo en el que se habla de la biografia de Ibn al-
Mugqaffa‘, asi como una introduccion y resumen de ambas obras, en este caso realizada
por Ahmed al-Tabba’. Esta edicion — de Dar al-Kawtar- es mas parecida a la de Dar al-
Yayl en cuanto al contenido y la forma, salvo a excepcion de su ordenacion, ya que ésta
comienza con al- Adab al-Sagir al igual que el resto de ediciones que hemos podido
consultar menos la de Dar al-Yayl, que comienza con al-adab al-Kabir. Hecho por el
cual, decidimos mantener el orden de la mayor parte de las ediciones —comenzando con
al-Adab al-Sagir- pese a habernos basado en mayor medida en la edicion de Dar al-
Yayl para repasar, corregir y revisar la traduccion.

De este modo, la edicion de Dar al-Yayl ha sido la version por medio de la cual se

han comparado las demaés, por ser la mas completa en cuanto al contenido que presenta
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y la que menos erratas contiene, por lo que -una vez corregidas dichas erratas- ha sido la

version original que se ha adjuntado en el capitulo VI de la presente tesis.

6.1. Estudio comparativo de las ediciones consultadas

Ante tal diversidad de ediciones, consideramos de gran interés para la presente
investigacion llevar a cabo un estudio comparativo de todas las ediciones conseguidas
de ambas obras, con el fin de extraer las conclusiones que permitiesen aclarar a que se
deben estas variaciones en el texto; quién puso los titulos y los subtitulos que aparecen
en algunas ediciones, y cuél de las versiones que tenemos se acerca mas a la version
original. Entendiendo por versién original el manuscrito, que como se ha indicado
anteriormente, no se ha podido incluir ni comparar con el resto de ediciones debido a su
falta de claridad —vide Anexo 2-, a pesar de haberlo tenido de referencia a lo largo de
todo el proceso, ya que si se puede dilucidar la forma del texto en general: los titulos,
parrafos, etc.

Del mismo modo, cabe aclarar que en la comparacion no se ha incluido la edicién de
Dar al-Qamus al-Hadiz, ya que es idéntica en cuanto al contenido del texto —tanto
distribucion, presentacion y erratas- que la ya mencionada primera edicién carente de
datos editoriales, a excepcion de la numeracion (paginas 5-26) ya que —como se ha
expuesto- la edicion de Dar al-Qamus al-Hadiz contiene comentarios del editor y un
prélogo del revisor.

También debemos hacer constar que en la comparacién no se han tenido en cuenta ni
la puntuacion ni la vocalizacion, esto se debe a que en ninguna de las ediciones se
corresponden, por lo que hemos considerado seria —ademas de mucho maés extensa- una
comparacion que supera los limites y objetivos del presente estudio.

A continuacion se presenta la comparacion y andlisis de las ediciones de Maktabat
Migkat al-Islamiyya; Dar al-Yayl; Dar al-Kawtar, y la ya mencionada sin datos

editoriales, haciendo constar las erratas y omisiones encontradas:
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6.1.1. al- Adab al-Sagir

MAKTABAT MISKAT DAR AL-YAYL DAR AL-KAWTAR SN.
AL-ISLAMIYYA

e | 1 daa | 126 Mas | 17 Alaa
2w | 1 aan | 126 A | 17 A
i | 1 oaii | 126 i | 17 (oAl
danaia | 1 danaa | 127 danaa | 18 danza
O siall Ol | 127 Ol | 18 O 9l
S )| 127 w18 1)
Lila | 2 lila | 128 lila | 18 ila
sl | 2 slial | 129 slital | 18 oLiial
o] 2 oe | 129 oe |19 o
S| 2 S| 129 5119 *
adadle | 2 adadle adadle Al
Nl 2 N ool | 129 Ni| 19 Y
s Ol | 2 o Juas | 130 fo Juas [ 19 s Jlad
Dl Aie Wl g | 2 | uall Alie Vg | 130 | all Aie W15 [ 19| pall eV
e | 2 s [ 130 s [ 19 XE
aal s g P RED aalsag| 19 aal g8 g
?@J«’ﬂ)ﬁyj 2 ?@J&)ﬁyj 130 ?@fﬂﬁsyj 19 ?@J’dﬁﬂy}
Liuildl g agiuy Lgiuildl g agiuy Lgiulad g agihiay 2 Ll agthm
O ‘?G'“‘S"\c:ﬁ O ‘?G'“‘S"\c:ﬁ )9 ‘ag_..mtua ) () 50 g
Jaxdl 5 sl ezl 5 sl Jazdl 5 aall Jaall g

2973 explica con una nota a pie de pagina, y se da en cada ocasion la explicacion debida.
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JRATNERERIRY o el Y [ 130 Gy Y19 alaly oy Y [10
}u\ )ALS\

o oasi ol Ul sl W[ B[ g UG |20 | b pag ol Liila |10
a s L) o se Ll b o sa Ll 8 e
OREA 5 (S URsA 5 (S URsA g e Sy ¢ ada g

a e (S e (N =5 (N 2S5 A a5
EEL ¢ A8 xS 5 A8l
Lo ) L Lo ) il | 131 Lo ) Ly | 20 Lo ) Ld g 111

e Ll ) Blay lila i Elosay Lila i Elsay Lila o Elosay

il 5 Jsa JSLl (s S e pakaall cye

Lo ) Lie z 5ol il g il g zab coball

e W ghe Eady SV e zsaly SV ez sals Eudy Le ) e

4 Al Y Wl sie Cady L Wl gie &y L oY) (ye Wl gie
Jsiall &gl GV Y (e sV ¥ (g &gl 4y (52l
Jsiall &gl o Jiall G gl 4y Jsaal)
Alally ) pall ally uall [ 1317 | Adally ) puall | 20 | #%0dlally yuall 11
’ ’ 132 /
Fa | 132 Fa 20 a1
8 aally 8 aaally | 133 8 naally | 21 3 janally |12
Y] S | 133 ) | 21 ) (13
leall Jeall | 133 Jeall | 21 Jeall [13
LAsid LAsia| 135 SAsia| 22 4 i |14
5 ) 8 s )l 8| 135 s,y |22 s i (14
8_aY 8aY) | 136 8eY) | 23 sy |16
L el L gl | 137 L el | 24 L2 il [ 17
OElal) Gl | 138 Galall | 24 odlall i 18
Zhal =Sl | 138 =l | 25 =L |18

%8 ¥ lo explica a pie de pagina como necesidad y pobreza.
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Ll | 6 Ll | 139 bl | 25 Ll [19

zn| 6 o | 140 7o 26 7|20

st | 6 ase | 140 e | 26 4 e |20

el | 7 delldl | 140 aclull | 26 cile Ll |20

)7 D)) 14 S| 27 D)2l

¥ e lanl g | 7 | @) e laal g | 141 | Gl o faal g | 27 all (pe aal g (21
oS S oS .oelS

el 7 1 [ 142 13 | 27 13 [21

i | 7 el | 142 il | 27 i 22

ST S| 142 sl | 27 &[22

daall | 7 daall | 142 daall | 27 daall 22

Gt | 7 Gy | 142 G | 27 G 22

T IE oS | 143 oS | 28 OsSa [23

all | 8 Al | 144 il | 28 aslud [24

Al |8 AS sl | 144 A<l | 29 U sl [24

e VI 8 [ e zlaia¥I [ 145 [ e ~laia¥1 [ 29 | aile 4y zlaiaYI |25

A 4

Ay | 9 Sy | 145 Al | 29 all |25

Capdii | 9 Cai | 145 Caiii | 29 Cai 25

L] 9 Lo (L8 | 145 L (s | 29 s [25

A o N | 9| Al ay N[ 145 | Al ay o[ 29 4 Adiey o2 |25
alall Jazl) Jazll Jazl)

s ? aay | 145 as| 2 45|26

Jalai | 9 Jalad | 146 dalas | 30 deni 26

el Sl | 9 el L) | 146 | ad) SlaiE) | 30 el ) |26
Sy Sl sl S

Gyl | 10 ol | 147 ol | 30 Ol 27

el | 10 el | 147 ol | 31 il 28

102




a5k | 10 syl | 148 syl | 31 syl [28
Crsayall | 10 Crogynall | 148 O yaall | 31 s yaall 29
Aol | 10 Al | 148 Asdll | 31 Al [29
Culiag | 10 Culida [ 149 Caliag [ 32 Uatiag |30
Cuftss Guaall | 11 Cpundll | 149 Cpuadll [ 32 | Cdiinad Gpanall [30
Gsaall | 11 Gsaall | 150 Gsaall | 32 Gaall 53 (30
EFH L & | 150 EPEE KIa[31
L) | 11 Sl | 150 Ll [ 33 Ll [31
OBl | 11 Q8 | 150 sl | 33 s |31
el Oolaiy | T Sl Gamlaty | 150 ) Saells Gamlaiy | 33| Dl &y |31
L[ < 150 <33 & [31

e | 1 wen | 151 en | 33 (& 32
diggial | 11 dgisl | 151 digidl | 33 Cugidl (32
L S| 11 Laa < | 151 Lia <33 ca S [32
elia, | 11 &lia | 151 elia | 33 elia 50 32
O | 11 Ui | 151 Uiy | 34 et 32
Ll | 12 Laal) | 152 Laall | 34 Luall (32
dic uaiy | 12 dic amiy | 152 Die iy |34 ale k(32
AL 12 Jsh | 152 Jsh [ 34 Jsh [32
agdl @l | 12 aal gl | 152 aal gl | 34 aal gl (33
glaiul L | 12 glaiul Lo | 153 gUaiul La | 35 g Uainl) (e |33
ol | 12 onl | 153 Cpend | 35 Cpenl [34

48 yeall | 13 38 yzall | 154 48 yeall | 35 a L) |34
EIEE S| 154 S35 e |34
L[ 13 dasy | 154 iasy [ 35 aaall [35
|13 la | 154 La [ 36 2l [35

Lis |13 Ll | 155 Llss | 36 Ll 35
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Cudy | 13 Cudy | 155 Cudy | 36 Cudiy |36
sl | 14 cliial | 156 clital | 37 clial 37
clabh oW | 14 clabh oWl | 156 clahall | 37 clahial (37
alxill | 14 alsill | 156 alail) | 37 addxill 37
i | 14 aaiy | 157 aaiy | 38 i [37
axy | 14 any | 157 axy | 38 ary |37
K| 14 K| 157 K| 38 Y ED
Alayud | 14 Alagud | 157 Ay | 38 Al [38
il 48l | 14 el g8l | 158 el 48l | 38 L 8l |38
Lalay | 15 Lalay | 158 daliy | 38 dLalal (39
olil 5all | 15 oLl gall | 159 oLl all | 39 oLl gall |39
slilsa | 15 olil 50 | 159 ol 5a | 39 sl 5a |40
@?@;yj 15| Lk agai$ Vo | 159 | Lk agai$y V5 [ 40 | Tl aqaiSy V4 [40
(pgiapal (n (pginpal (ja cpginpal (e Y5 cpgiapal (n
oe J Y oe JiGL Y oe JAEL Y st e Al
O 6 O st G st peicth G
Y5 cagiclla agicll agic s
Y5 (agianal
sed oo JAL
peiclh G
Jidiuy [ 15 Sy | 159 iy | 40 iy [40
ing | 15 iy | 159 iy [ 40 yiay [40
Ly | 15 k| 160 il y | 40 4l |41
alal | 16 alalli [ 160 alalla | 40 alalla [41
Aayl | 16 0| 160 2,0 | 40 a) i {41
S| 16 S| 161 eS| 41 oSy |42
53] 16 553 | 162 59| 41 s |43
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aalal an [ 17| awalal gy | 163 aalial gay | 43 dalia oy |44
bl | 17 Llaw | 164 Llaw | 43 L lae (45
leadae s Jaiild | 17 | Leadaely Jaidla | 164 | Lealaely Jaidla | 43 | Lgalae] Jaiula 45
Oyt | 17 it | 164 Oy | 43 Cyiiaay (45
sl | 18 Al | 166 i) | 44 s (47
Cuald | 18 Cuald | 166 Cuald | 44 Cualds |47
Caniy | 18 Cuiy | 166 Culiy | 45 Caiiy (47
FHEE Jig| 167 iy 45 i, |48

3Ll e | 18 3l e | 167 3l ga | 45 3L 5a |48

ol 18 ol | 167 ol | 45 ol 148
Oshiine 32 |19] (phdre e | 167 | (phidee e | 46 Osb sia |48
O ey | 19 O ey | 167 O ey | 46 O yeaiia |48
|19 | 167 du | 46 culs [48

Nyl 19 Y| 169 299 | 47 Y1 [50

Lsall | 20 Lall | 169 Laall | 48 JEEL

alall | 20 alal) | 170 alall | 48 il |51

5 Y| 20 S5 Y| 170 5 Y| 48 i Y |51

O | 20 e | 171 e | 49 L |52

Al | 21 Al | 171 Al | 49 ALl |52
Aty | 21 Aty | 171 i g [ 49 Adly A g 52
day | 21 day | 172 day | 49 saay |52
ol | 21 Uil | 172 Uil | 50 300 asitll |53
ihiy | 21 ady | 173 by | 50 by (54
oSy al] 22 SSyal] 173 oSy a1 ] 50 OS5 ol |54

ol | 22 ol | 174 RHE 4l [55

%9 Nos explica en la nota que es asi en el origen pero igual lo correcto serfa (¥s) wa 1, igual que las

dos ediciones anteriores, Miskat y Dar al-Yayl.

39En todas las ediciones hay una nota para este verbo con la misma explicacién aunque lo correcto
seria esta (o=sil)) al-Tangis.
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Yy ¥ | 22 Yy Y | 174 Yhan ¥ | 51 W pan Y (55
sl | 22 ol 175 PRI EL PSR ER
5|22 5| 175 5|52 (56
A Oa 0 si[ 22 A Oa 0 S| 175 [ A Ja b 5[ 52| Jall dlsd 51 [56
LDilaidala| | 4skdala Qe dalia AT
adSl) a2Sl) a2l dalia
Cuai | 22 Cuai| 176 Cuai| 52 Cuail 56
sl |23 kil | 176 JaY) |52 JLaY) (57
&SIl | 23 S| 176 Sl | 52 &Sl |57
ULL.:\.&J\ 23 ULL.:LJJ\ 176 ULL*A\ 52 uw 57
cllalj | 23 &l | 176 Sl | 53 Sl 57
sl | B3 sl | 177 sl | 53 Sl |58
43y glra | 23 40y glaa | 177 45y glxa | 54 432 glaa |58
Likia | 23 ik | 177 lLisia | 54 L3 |58
dalladl | 24 Aalaall | 179 aladl) | 55 dlaledll (60
&y |24 &y | 179 &,y | 56 &l L (60
Jal | 24 Jal| 180 Jal| 55 Jai |60
il | 25 adl | 180 aal | 56 3¢l 60
sl g | 25 st gy | 180 sl gy | 56 Oy shal siy (61
3 sl | 25 3 yalia | 180 3 yalia | 56 3 yalia |61
Goa |25 S| 181 N E N
s gl [ 25 sgla | 182 Lk | 57 5 gilal {62
D8 8 Ol [26 | o5 S oy | 182 | 15 (S ol | 58| 1585 S ()5 (62
s cauda oans daly s daly daly o
oo Laila (S
OS Ol s dismaa
s 158
Jasly
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N, [25 N, [ 183 N, |58 M [63
3y 9aall | 26 3y aall | 184 5y 93all | 59 sl (64
e |27 )| 185 N) | 60 NI (65

il | 27 Lail | 185 Wil | 60 L) [65

Jaall 553 ] 27 Jiall 553 | 185 Jasll 5 53| 60 Jsinll (5 53 (65
Ly | 28 Ay | 185 Ay | 61 45y |66

Ul i la iy | 28 Ul il Jas | 186 Ul il Jig | 61 Ll Wi g 66
Al | 28 AL 186 Al 61 i |66

TiTuLOS

MAKTABAT MISKAT DAR AL-YAYL DAR AL-KAWTAR SN.
AL-ISLAMIYYA
g &Y * * *
Jsial
¢)ay) * * *
oalually
4 & s L * * *
k|
e o bl * * *
s
S gl > > >
Uadll o lan
ol Aulae * * *
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Gisall 83

G}w\ ;‘«LAAA‘\

iallall

OS5 (om0 (e

PN

EEAERY)
L)

Se O Aol
Gle L)

EOE) e

Ol )
Olinliia

-

may yuall
[BYS

el 5 sl

O 53

Odaladl 3ac

g Uai 13lay
odaladl

e Laal)

C_uaj Jial)
il

10

108




e Juadl JLa Y | 10 *
Jaall

|y 5im S| 10 *

ol 10 *
o5 el

;‘*.-.‘-E’d‘ g._miﬁ\ 10 *

ol sl | 10 *

Lally s 3] 11 *

ki cas | 11 *
Sle odaludl
<li 5o

boall a5 | 11 *

&) e | 12 *

Sl & Ka 12 *
dauj‘j EUY R
ey

Jadl cpall | 12 *
al gall

o) 3af | 13 *

Jaxll 43] Caaall | 13 *

OlieSa | 14 *
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s ol | 14 x x
aalial
S Jaal | 14 * *
S Ja| 14 * *
A A e
uw\é; 15 * *
Lol
eﬂr—ér.d,ghl\ 15 * *
el
3,aY) ale | 16 * *
S T * *
e yall
4w milai | 16 * *
el il | 17 * *
e yall cpa | 17 * *
alll clodle | 17 * *
abae WL Jail | 17 * *
Ja i Ja | 17 * *
48 jiie oS | 18 * ¥
(phiadl je |18 * *
a1 [ 19 iV sl |46 | mlai ¥ sl | 48
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el V] e V)
a8 on el | 19 a8 n sl | 46 aE s sl [ 49
J}Ay‘ ‘)}A‘Y\ J}Aig‘
il i g Jgaal | 19 * *
sl SAN| 19 * *
Sl oe| 19 * *
sl zs | 19 * *
Alady - &Y | 19 * *
Jiall g luza | 20 * *
N Jaall 53 | 20 * *
JAL e "
C\j)i 20 * *
Jalad) 4> | 20 * *
dSaJ\ j..J 21 * *
o5 e | 21 * *
A ey amldl | 21 * *
ey Al
OHasill
o)l da | 22 * *
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ol el 22 * * *
e s
e )

gﬁ‘d‘ il 22 * * *

Juaall | 22 * * *
i sadall

AlSal) ddla, | 22 * * *

Sl ) | 23 * * *
OHasdll ¢y s

OsSale Al | 23 * * *

ej\;l\ Jazo 13 | 23 * * *

B ) el 3204 | 24 * * *

I S‘ 24 * * *

Galll Ao pa | 24 * * *
c.\.:\.&i 4—’—!)3 24 * * *
ol el | 24 ol Gal | 17 ol 3al | 55 ol 3al | 60

sl 5 BEF sl
(Incluido en el (Incluido en el (Incluido en el
texto) texto) texto)
aolally alall | 24 * * *
Jaxdl Jal | 24 * * *
e S
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PALABRAS O FRASES OMITIDAS EN EL TEXTO

MAKTABAT MISKAT

DAR AL-YAYL

DAR AL-KAWTAR SN.
AL-ISLAMIYYA

S o pen * S| 18| S dans| 7
Los g 8! Los gl ) Lae 4g2d O !
L @l oy <l oy 3 <l oy 3
[EVEN (RN

Oe dsY) Ul sl Gl | 134 | e SNV QU |22 | e s il | 14
&l Sl Sl

S Jaad g Sl Qi g | 134 Gl Qg | 22 SN Juai s | 14
el el el alall aalall

e Gl L) Sl oL | 135 Sl bl |22 Al bl |14

Sl
e CBEl L S Ul | 135 cE | 22 A Gl | 15
Sl

D3l SN D3l SN | 136 | sedl SNy | 23 YKy | 16

sla s sla s | 137 eayy | 24 sy | 16

4 Lgic aglil 4 \gic aglil 5 | 137 | 4 Lgic aolil | 24 Leic aglil5 | 17

4 by 4 aly | 137 A dly | 24 sl | 17

* * * Ol 5| 19

* * * Juas | 21

* agil) | 141 adil) | 27 agill | 21

* * * d—‘ﬁ 22

* * * W
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au Y| 10 au Y| 148 au Y| 31 *
ool i | 10 poall el | 148 poall laie | 31 *
* * * Osbles 5 | 31
zeasl
* * * a8 )l | 32
* * * 4y 8| 32
L,d | 12 i ,d) | 153 Ll | 34 Ldlg| 33
A& | 13 & | 153 & | 35 s Al | 34
* * * 5 ggill | 35
* sl 5, | 154 s s, | 36 sl s, | 35
BT e | 157 e | 38 *
* * * }Q 38
& 15 & | 158 & | 39 s il |39
& | 15 & | 158 & | 39 s il | 39
Guol e | 15| Giaolde| 18 | Giaolde| 39 *
s | 15 | 159 als| 39 *
Al 15 al| 159 Al 39 *
b e (e gl |15 b e e gl | 160 | aa e e [ 40 *
* Wadls oS0 o] 161 [ Wadls oS0 o 41 | Wasla (&4 4] 42
e i 4l Saa a3l Sae 4l
A Sl sl M ails e sl asls e
p i ol Lay ol La 325 ol ey 325
PN pAN
* * * LA} 43
My | 17 Nas | 162 s | 42 *
S| 17 Sl | 163 S| 42 Sl Qe | 44
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* * _):"‘4:'5 46
bl 5 yai g [ 19 [ ekl A e | 168 | Gkl 4y, | 47 *
(b i) Jual G sl Jual G i) Jal
Jaall Jaall Jaall
S| 19 | 168 S| 47 *
* Jilad) [ 171 Jid) | 48 Jad) | 52
Oy | 21 O | 171 O | 49 | 52
dudly Ay | 21 dudly Aumg | 171 dudly Ay | 49 *
sla )l z A e sla )l z oo TA=
e)8Y) Gasa o)=Y Gasa Cagd el )
£1XY)
54 Al Gl | 21 | 545 A0 Queai | 173 | 45 A1 G | 50 *
S

* * 3 i<<~all | 51 3 y<&aall | 56

dabiailly| 23| Gl 178 | Aabasally| 54 | dlabasaly| 58
Opaniy (gl Onany gl s sl Gl Ll
BB BB Oaany 5 okl i &
DY) Oaany
DY)

* * * NED
Leliail o | 24 | Lllail oy | 180 | Lelbail oy | 56 | Ledlail gy yus | 60
LS ¢ oy g aiil ¢ Loy ¢ ks s sk
oY) o Jie @y Jia 5 clee Uil 5 clge Uil

adll S Jio elld Jia Jie eld Jia
sl sa sl calll S calll S
O sy shy s s sb 2
okay! Cpa s cpa sy
=y =Y
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* g | 181 5| 57 S| 61
b | 25 N | 181 | 57 *

* * * 4] 61
| 26 sa | 183 Al 59 *
5| 27 4| 184 S| 60 *

* O 5| 184 OsS 5| 60 OS5 | 65
S| 7 A 186 i -

* iVl 5| 186 Y 5| 62 JYl | 67

6.1.2. Al-Adab al-Kabir

En lo que concierne al-Adab al-Kabir, cabe aclarar que es una obra dividida en
epigrafes, a los que en todas las ediciones aqui comparadas les precede un titulo, a pesar
de que no en todas las ediciones como veremos a continacion, se asigna un titulo a cada
epigrafe. En las ediciones que se muestran, la que mas titulos presenta es la de la
editorial Dar al-Yayly, que a su vez los divide en maflab; éstos en principio se
tradujeron por estudio, después por ensayo, y mas tarde, al observar las reflexiones
llevadas a cabo por Ibn al-Mugaffa® y los consejos que aporta en cada epigrafe,
invitando a la reflexion y meditacion sobre las cuestiones desarrolladas, decidimos
traducirlo por meditacion. Decision inspirada por la obra de René Descartes
Meditaciones metafisicas en las que se demuestran la existencia de Dios y la
inmortalidad del alma; obra en la que Descartes hace reflexiones sobre la existencia de
Dios mediante el uso de la razon y el conocimiento -palabras que se repiten muy a
menudo como veremos en las dos obras objeto de nuestro estudio-, y divide asi su obra
en seis capitulos a los que denomina meditaciones. Y por otra parte, consideramos
interesante al igual que adecuada esta eleccion, en lugar de los titulos escogidos por la
editorial Miskat, dado que estos titulos han sido reflexionados por el editor a fin de
proporcionar al lector una idea general sobre el contenido al que precede, de forma que
cada capitulo quede bien introducido; y de ellos se deduce que han sido elegidos tras un

minucioso estudio de la obra y su autor, Ibn al-Mugaffa“.
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Antes de pasar a las tablas comparativas, creemos oportuno sefialar que en las cuatro

ediciones la obra se ha iniciado con la basmala: bi-Smi Allahi al-Ra/fmani al-Rafim;y

en el caso de la edicion S.N a la basmala le sigue la alabanza a Dios y las bendiciones

sobre el profeta Muhammad y sus allegados.

Dicho esto, examinemos las diferencias presentes en las cuatro ediciones:

ERRATAS
MAKTABAT MISKAT DAR AL-YAYL DAR AL-KAWTAR SN.
AL-ISLAMIYYA
g8 Al | 28 Ggdadly| 7 g8 adly | 56 g adly | 71
o sy Gl 5 o sy Gl 5 o sy Gl g Gl g
) ) a3 Bl ) 53 Bl ) a3 e 58
o jlaci J okl 5 e J skl 5 BPAP L) ) e
¢ g8 Al Juzadl o jlac| Jshl s
o s Guanl s oa ey Juzdl f ac
ALE PO Tl sl oa ety Juadl
d jlaci J okl g LLs aa jlachy
e Jleely Juadl ol eLas3
Jolal Lasy AP
S129 S| 8 S| 66 S| 72
SUd Jadwy off |29 A Ly of [ 8 | ldLawy of | 66 L oY | 72
sday (ac sday (jac 2day (e e sle el
3015 5,
oSyl 29 asssyi| o8 OsSaNT66 | oY ol 72

%Explica la expresion con una nota a pie de pagina.
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sy | 29 G3gy | 9 sy | 66 sy | 73

agis | 29 Y S | 67 eS| 73

Yl 29 | il | 10 [ Jdadl iy | 69 AL | 74
!

A e Y |30 A e Y| 1 A e Y| 69 awelie Y| 75
zoa | 30 e | 11 oa | 69 zoal | 75
[EBGEN 302es | 11 3034 | 69 el | 75

&30 &1 11 | 69 5|75
&)k 30 e L] 12 e L] 70 ¢ 5| 76
PR ED Sl | 12 S Sl [ 77
g | 30 306" vig | 13 307 vig | 71 YA | 77

o | 30 su| 13 a7l S| 77

Ga | 31 aall | 16 aall | 75 Gall | 78
A EL g1,al | 16 g1l | 75 pd 5l | 78

e |31 fi 16 2,J 75 2“‘ 78
Usdlsa | 31 Usilsa | 16 Usdlsa | 75 Lilsa | 78
g 31 way | 17 Lay | 76 =y | 79
seli | 31 seli| 17 seli | 77 seli| 79
Lt | 32 L W<t | 77 S| 80

& 32 a | 18 a| 77 4| 80

cr Sl | 32 Cr Sl 19 cr Sl | 77 ¢r Sl | 80
Jaill | 32 Jlill | 19 30931 | 78 Jil) | 81
ciSal | 32 ciSal | 20 il | 78 oSai | 81
¢l Y |32 le) jiaY | 20 le) siaY | 78 le) yiaY | 81

*%2proviene de la palabra jafif, que significa algo ligero.
303 E| sustento del corazén inteligente.

304 E| que excede en un conocimiento o0 mérito.

305 E| que supera sus iguales en algo.

%06 Anticipar.

307 Explica la expresion con que se le adelantan los defectos.

%% Anticipar.
% Atreverse.
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| s | 32 | ula [ 20 | yla | 79 | yud | 81

ki | 33 o] 21 | 80 sk | 83

aall Jal | 33 Sall dal | 21 Gall Jal | 80 | (3aall 550 | 83

Juzadll | 33 Juzadl) | 21 Juzmdll | 80 Jiladl) | 83

ol | 33 ol | 22 ol | 80 clif | 83

s | 33 | 22 e | 80 BY-BPLRIRE

agall i |33 agall 3| 22 agall 8| 80 agalls | 83

Jhldl |33 Jhlll a | 22 Jhldl a | 80 JhulL | 83

o shadll | 33 < shadl) | 23 < ghadl) | 81 culagil) | 84

Adlagy | 33 Adlae | 23 dlaey | 81 A s8ay | B4

bl | 33 Galull | 23 Galudl | 81 3 yasl) | 84

dc |33 e | 23 dc | 82 ‘_“_o. 84

de LU | 34 e Ul 87 | 24 e Ul | 82 Ay g8 | 85

@Al | 34 @l | 24 @l | 82 L |85

Joil | 34 Joil | 24 Joil | 82 Jyl 85

Camaall | 34 Camaall | 24 Camaall | 82 Juall | 85

Ot Y g | 34 Craaiind Yy | 25 ettt Y | 83 o Y 5 | 86

W a8l |34 | A0S Loy | 25 | il | 83 | a5l 86
fles fles fles fles

o 5la | 34 sld [ 25 sla | 83 il | 86

agiil e | 34 gl o | 25 agudil o | 83 gl | 86

Al | 34 Qly| 25 ally | 83 Sl | 86

o | 34 Py 25 Y 83 Y 86

daSaa pilea | 34 diSaaailea| 25 | dSasailes| 83 | aSaaaslac | 86

bagr (I V| 34 | e adi V| 260 | L oali ¥y | 83 |l @iV, 87

120




Ll i) Ll ) Ll 3| <
Ll | 34 Ll | 26 Ll | 84 Y| 87
&) 5al | 34 & Hgal | 26 S sal | 84 &l | 87
A28l Sliaati D& | 34 a8l Jaat DN | 26 a8l Jeai DN | 84 Slaati Ma | 87
WP PEN pelent in pelend ia Aadls
el sl Sa
Laila | 34 lala | 27 Lala | 84 Ll s | 87
3l lae | 35 Bl | 27 3% jlaa | 85 3l lae | 88
Jadll | 35 Jiaall | 28 Juaall | 85 Joall| 88
e |35 o= | 28 o= | 85 o | 88
|35 | 28 | 85 s | 88
REE NEEE MIES N | 88
o |35 o | 28 o | 85 HES
4|35 S| 28 5| 85 S| 88
QL...M 35 UL...JS 28 ul.uﬂ 85 gl.mﬂ\ 88
QJ 35 QJ 29 QJ 86 g.ul_'d\ 89
sl | 35 sl | 29 sl | 86 | 89
2l | 35 zadll | 30 Zadll | 86 zall | 89
Adalldl | 35 Adaldi | 30 Sdalldl | 87 Sl | 89
S |36 NI | 32 N | 88 *
gﬂss‘;dﬂ 36 an‘;dsi 32 an‘;dsi 88 Jal elly | 91
4|36 S| 32 S| 88 S |91
4|36 S| 32 S| 88 S| 91
b 4ic |36 b e | 32 b 4ic | 88 4 91

319) 5 explica con el verbo en infinitivo.
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Jeadll | 37 Jeadll | 34 Jeadll | 90 sl | 92
aa yI |37 Laa yi<| | 34 Laa yisI | 90 *
Ll | 38 Wl | 37 Wl | 94 Ll | 93
J | 38 | 37 | 94 Lo | 93
AL | 38 Al | 38 A | 95 sali | 94
Balgl | 38 dalg | 38 salgs | 95 algda | 94
13a | 38 13a | 38 13a | 95 3a | 94
Jull | 38 Jwdl | 39 Judl | 96 ellia | 95
&gl |38 Eagall | 39 &gl | 96 &igally | 95
allsy | 38 allsy | 40 Al | 96 alay [ 95
= |39 = | 40 =i T = | 9
LY |39 LY | 40 Ly |97 s \S3Y | 95
Bk [ 39 2k | 40 Bk | 97 a5k | 96
Feaaiy | 39 Fany | 40 Fany | 97 Feany | 96
Sy | 39 Slasi | 40 Slass | 97 o 45 | 96
ouls | 39 oy | 41 ouls | 98 S| 97
i |39 Ni| 42 Ni| 98 ol | 97
s S | 39 s Sy | 42 s S | 98 o KX | 97
Sdaliadl | 39 Gdald) | 42 Gdaldl | 99 oY) s | 97
| 40 | 43 | 99 als| o8
owill g el (40| udlly el | 44| el aall | 99 ainil) | 98
BB
daadl | 40 SHaadl | 45 S123.a4 | 101 daall | 99
&< | 40 < | 45 ail< | 10 ails [ 99
1
GUaldl | 40 el | 45 SUalld) | 101 ¥ g [100
Sl | 40 Shie | 45 Shine | 101 slue 100

3111 o explica como un lugar preciso o objetivo.
312 | o explica como el camino recto.
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Al Rigiia [ 40 [ Ayl Agnia | 46 [ Ayl Agaia [ 101 fesiia [ 100
S

| 41 x| 46 x| 102 | 100

Al | 41 bl | 46 alalll | 102 Lty | 100

gLl | 41 gLl | 46 gLl | 102 Y i (101

Gdalid) | 41 ol | 48 odalid) | 103 G| | 102

Salod) | 42 Sdald) | 49 Gl | 104 Sl (102

O | 42 | 49 | 104 4103

4|42 5| 49 5| 104 4 [103

duady ol 13| 42 daiyal 13| 50 | aaly Wl 13 | 105 | adyal 6 [103

Ja |42 Ja | 50 Ja | 105 Ma [ 103

o\ | 42 oo\ | 50 o\ | 105 Ll [ 104

5 gaia’id | 42 5 gidatd | 50 5 gidatd | 105 45 gadatid | 104

L | 42 Ly | 51 L | 106 4 [105

i | 43 i | 52 i | 106 el | 105

S | 43 S| 53 o [ 107 | 106

paly) Sl iy | 43 | aaly) Sl jlaey | 53| aalyl cliy aay | 107 cliy jliay | 106
iy Sla cliila 5 i la iy Sla
eab!

5 jiliall | 43 5 jiliall | 53 3_iliall | 107 3_ykaliall | 106

Sl | 43 Slaal | 54 laal | 108 Sllaual [ 106

Guads G5 yiny | 43| iy §5h ying | 54 O yiny | 108 O 82 106
ey SR

e | 43 | 54 Ja | 108 o< 107

oS | 43 oS | 54 o< | 108 ba [ 107

Andy | 44 ady | 55 ady | 109 andi 3108

Gt | 44 Gy | 55 Gty | 109 4l yiiy [ 108

| 44 Cyan | 55 Cyaa | 109 Lee [ 108
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o glall | 44 sl | 56 glall [ 110 < slall [109

el | 44 lale | 56 leale [ 110 leale [ 109

Laa gl Sl [ 44 ] daa b Sl | 56 | Ada sl G | 110 Jadid [ 109
dia gl

sdic | 44 sdic | 56 saic | 110 4109

Be g e | 44 B85 e | 36 8o 5 | 110 8e 5 pall | 109

ol | 44 Sdalld) |56 odald) | 110 sl 109

ol | 45 Gdalil | 57 Ol | 1T | ey Il {110

o) sl | 45 o) sl | 58 o) sl | 11 alial [110

1

Sl | 45 oalud) | 58 oalud) | 111 Ssi [ 110

sl | 45 | 58 S| 111 il [ 110

dalls | 45 dalls | 58 dal | 111 s, 110

Sl | 45 oalud) | 58 el | 112 TR

Sl | 45 oalud) | 58 el | 112 Y 5l [ 111

aludl i ale) | 45 Ol alel | 59 ol ael | 11 Ol ale) 111
¢ sl cye Uiy SESIAM] Oy gl | 2 o sl
x5 Jaal o580 e ¢80 e o Osli
[BIXPECRPE bary 5 Jaill bary 5 Jeaill rel s
pheny 5 Al 265 pgie 2688 agia sl
Ol le Al ki g Al ki g paie 4532y 5
E RPN (dile Aades (dile Aades ki y 43id
Eaid e 1o g S o\ 1o g S A
Sl s Sl oS M52 g
i i Ols e
[RPNEPRS
G e
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oaliall | 45 oaliall | 59 oaliall | 11 zoaal [ 112
2
Sluail | 46 Sl | 60 slaail | 113 Sl [ 112
& o | 46 & g | 60 & g€ | 113 & i€ [ 112
agl | 46 sl | 61 sl | 113 agd [113
agl | 46 sl | 61 sl | 113 agd 113
Aeialy | 46 Aeia¥ly | 6l Aeia¥ly | 113 Aleiayly 1113
Ol | 46 Al | 6l Al | 113 G 113
aaa | 46 | 6l ala | 113 ol (113
S |47 Sl | 65 Sl | 116 o 114
Sllanil | 47 Sllla) | 66 Sl | 117 Slllas) | 115
doda YWy ele Y [ 47 Nyelea V| 67 Vel V| 118 Aol V116
4 s 43 ok 550k Y g
&lia | 48 31344, | 70 314414, | 119 Sl [118
dlgall | 49 Aleall | 71 Aleall | 120 Al {119
7ok 315€J;3§ 316€J;3§ 121 317 (1= | 119
dc yai | 50 dc pai| 74 de ypai| 123 Ayt 122
3t | 50 St | 74 Sl | 123 iy (122
et b 2 | 50 A aa | 75 b aa | 123 ] ae & jua 122
gaal) luSay | 51 gl Sy | 76 | gaall LSy | 124 | gaall Sl [ 123
Syl Sllabowil | 76 Sl | 124 [ 31851y 45124
¢ g ¢ g | 76 ¢ g | 124 A sud | 124
&l galy Ma | 51 Sl galy S | 77 Shgaly M| 12 | &gl Sa (125
313 Objetivo.
o

818 Evitar una situacion critica.

317 Mostrarlo.

318 | o explica con el mismo término que tienen las demas ediciones, (blwsl) [inbisat].
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5
oy clgdl) | 51 Oy ool | 77 Cye ol | 12 & (e | 125
Aalilis il al ECERON Silaal | D | culdy aalaki
& Haa Gl il Aalalia il Aalalia &l Haa
pgl) (oadl g adiyg dyra A ra el (a5
i () sean O 3aas pgl) pal] (oadi s ¢ 25
Slias Sia () san Slias
cassil) | 51 cassill | 77 cassall | 12 Sl 1125
. >
& ik, | 52 & ik | 80 & ik | 128 Sl ik, 126
Okl | 52 Ikl | 80 Ikl | 128 | ) el 126
A e |52 A e | 81 A e | 128 &4 127
agic | 52 agic | 82 agic | 129 agia | 127
‘aall | 52 ‘aall | 82 “aall | 129 Al [ 127
Oyl | 53 Oyt | 82 Oyt | 129 Oyt | 128
AlgiaYl | 53 AlgiaYL | 83 AgiaYL | 130 Jeall [128
¢ yall | 54 ¢) pall | 85 ¢l yall [ 13 pall 130
2
43 yuail | 54 4 yuail | 86 4 puail | 13 s yasl [130
2
L) jal | 54 Ll i | 86 Ll yal | 13 Ledlaal [ 131
3
LY Alyadll | 54 il | 87 il | 13 i) [ 131
Ly | 3 P
K ga | 55 S oa | 88 OS g | 134 0S4 [ 132
Ualat | 55 Oalas | 88 Oalad | 134 s (132
5155 5| 89 5| 134 S [132
ol | 55 ol | 89 ol | 134 el [133
dadg | 55 dadgi | 89 dady | 134 4533 | 133
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Jlie) Galainl g | 55 Cunlaind o | 89 Cualaind | 135 Canlainlé [ 133
3 glasll Blaall i) Blaall i | e |
45 5laald

ol | 55 ol | 89 ol | 135 ol [133

glul | 56 gl | 91 gl [ 136 &\l [ 134

4l | 56 ade | 91 ale | 136 ale [ 134

i | 56 Mg | 91 Mg | 136 iy | 134

S| 56 S| 91 o[ 136 Y 5 [134

oA Y | 56 CRaE Y | 92 CRaT Y | 136 MY [ 134

a4,k | 56 gkl | 92 a4 ) | 13 A [135

7

Sia Helas of | 56 Sia Hedat ol [ 93 | &lia Helas o | 137 Jedai o) 135
Cohaits Ay (ihaits Ay (ohaits Ay Hie Gl
Hasiy Gl Slasiy Gl Slasiy Gl fg)
peie il go i cld) sexiy cl) sexiy Sl
Gl 3l S R R pei s
Ll el =y el
pee i
et e JS

dugll | 56 dugll | 93 dugl) | 138 duel) [ 135

3l jall | 56 3l jall | 93 3l sl | 138 3¢l yall | 135

gac 4 jlaa [ 56 | e 4 jlaa | 93 s | 138 | gac 8l jlaay | 135
Callas Callas Callad & jac Callas

3l ya | 56 3l ya | 93 3l a | 138 5¢) [ 135

G 3 Jaxy | 56 b any | 94 b ey | 138 & Qi [ 136
Jazy (e pgia g agia s (S agia s (S A<Sla
(liallias & &t Jama &t Jama O peies
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Jazy (0 pgiag e hatan (lisllias & Jand
RELRIRET Jamy (0 agliag (o g s iallas
Sle caels e el ) 8 Jaxy O pgias

pel e e pedeld e b e
el e sle pgd cld Ade daall
TR PAPNERPSE
) e
(ani Laa dilea | 57 las dilas | 94 loo dilaa | 13 | Lo 4paals [136
Sl 7 MNaly | 57 | Sludi p3laly | 94 | Slds #Olaly | 13 zlaly | 136
<lil jie o jie 5| 799 o jie 5| 9 i) ) 5o
|57 5| 95 S| 139 S [136
Sl | 57 Slie | 96 Slie | 140 Sl [137
Jaii | 57 Jizs | 96 Jixs | 140 Jixs [ 137
NIE S| 96 M | 140 M [137
O Ly | 57 O ey | 96 o) Lag | 140 13) 5 137
dgadl | 57 dganll | 97 dguadl | 140 dalyll 138
Lelisf | 58 Lkl | 98 Ll | 141 Lelssf 138
Gyt lag | 58 Gasblag| 98 Gasblag| 142 s lag 138
Cax yall | 58 Caxs yall | 98 Gzt yall | 142 Ce yiall 139
i yallS | 58 S | 98 i yallS | 142 e yiall [ 139
Ll oLl | 58 clatlly cladll | 99 | oLl elaall | 142 | Al elaall [ 139
4 4l 4l laally
il |58 al| 99 aly | 142 ad 139
leilay | 58 SO, | 99 320l | 143 321l [ 140
élly | 58 Sy | 99 ally | 143 5 5l | 140

3191 a prohibe e impide.

%20 (Ma) [halaa] si mismo de algo; prohibirlo e impedirlo.
%21 Prohibir, echar y alejar (La misma explicacion en las tres ediciones con tres verbos diferentes).
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a5 | 58 saa3 | 100 saai | 143 a3 [ 140

xe | 58 xie | 100 xe | 144 o | 140

i | 58 i | 100 i | 144 Jou [ 140

i | 59 dia | 100 Qe | 144 e | 141

Siaay Y | 59 Sliaay Y | 101 Slax) Y [ 144 | Sluas) Y [ 141

Uza | 59 Jea | 101 UJea | 144 Jea [ 141

33 gall | 59 3a5all | 101 33 gall | 144 3344 | 141

el |59 el 101 del| 145 da i | 141

Jany | 59 Jany | 102 Jany | 145 day | 142

) 5 Sy | 59 Al 5 Sy | 103 Al s )2 | 146 | 5 yalis <[ 143

¢ 4|60 & i | 104 & i | 146 & i [ 143

Jeall Caaal | 60 Jeall Caaal | 104 | Jleally Cial | 147 e S pa | 144
Jeal

padl 2 sdall | 60 aall | 105 sl | 147 sl [ 144
amadl avadll aradl

1y | 60 1 sn | 105 T s | 147 T )sa [ 144

Yu | 60 Wi, | 105 Vi, | 147 Slea | 144

Canzi | 60 Cani | 105 Canai | 147 Caasy | 144

3 | 60 134 | 106 13 | 148 13) 5 [ 144

O pall 5 B el | 601 (i pall 55 pall | 106 |y sall 98 5all | 148 | (45 a5 50 | 144

Jaisia | 60 Laiia | 106 Laisvia | 148 Laint, [ 145

b 5 yally | 60 e 5 yally | 107 o s yally | 148 Sl | 145

NIANRRY Uall) | 109 Ualil) | 150 cLaldll | 146

Cads | 61 Cads | 109 Cads | 150 das [ 147

JS 2ie | 61 J< 2ie | 109 J< aie | 150 J<, [ 147

4 alugs | 62 Al ol | 112 al Gluas | 152 Gl 4) | 148

Agae o Sigaa | 62 o S | 112 o S | 152 o Gaaa | 148
PR PR 9c
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& 5| 62 Sy | 112 &Sy | 152 C 53| 148
5 yal | 62 >yt | 112 5yt | 152 5 yay | 149
o dl ) yuall | 62 Al | 112 Al | 152 A puall | 149
1) 1) Ipa
Celall Jsy | 63 il Oy | 113 Cplall gy | 153 O, 149
Cal<s | 63 Calsy,y | 113 CalSy,y | 153 Cals, [ 149
o= | 63 s | 113 o | 153 e 149
oSl s | 63 oSy | 114 oSals | 154 0S| 150
S| 63 S| 114 S | 154 OsSas | 150
Slle | 64 Slle | 115 Slle | 154 Sllac | 150
o sile | 64 o sile | 115 o sile | 154 s gale | 150
sade Ga| 64 sade Gadi | 115 | galle ads| 155 s [ 151
At | 64 adatind | 116 asiatiog | 155 asaa (151
i | 64 i | 116 i | 155 e | 152
wsd 64 ujsﬁ 116 ujsﬁ 155 u}sﬁ 152
iaadl| 64 iaadl iadl| 155 Laal[152
116
Jiw | 64 S | 117 Jiw | 156 Juw [ 152
i el (1o [ 64 | 5 3\ jal (e | 118 W il (| 15 s s (e |153
sou| © PPW
& | 64 118 A | 15 s |153
7
s | 64 _a| 118 s | 15 51153
7
Crai a | 64 Crad Dld | 118 Crad Dd | 15 Ol M (153
7
Jadl A 8l 0T [ 64 | Jadl Sl 1 AT | 118 SAVJE T 15 | e sl T [154
12a 12 s Jadl | 7 ¢ s
Liall (e | 65 Lall o | 120 Liall (ye | 159 e [ 155
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Caad | 65 Caadd | 120 Caadi | 159 Caaai | 155
Ly | 65 Camy | 121 Camy | 159 Canay [ 156
Ll | 65 Lol | 121 L) | 159 LMia) {156
LAY | 65 LAyl | 121 Louayl [ 159 [ 322Luay) | 156
Cranzs | 65 ez | 121 ez | 159 ez | 156
Ll | 65 Llads | 121 llais | 159 alai Y 5156
Sy J<a | 66 elly J<a | 122 Sy J<a | 160 4l<a | 156
sl [ 66 Ol [ 123 [ G el [ 160 [ oy el [ 156
&l | 66 il | 123 slud | 161 Sluin [ 157
Sl aa e | 66 | Al 1aa e | 123 s 13 | 161 | el o8 | 157
53l 53al)

2 )se | 66 o5& | 123 o5& | 161 o a8 | 157
lal 5 | 66 lal | 124 lal | 161 Lal y [ 157
iy | 66 Sy | 124 Sy | 161 Al 157
aaliay | 66 daliay | 124 aalia | 161 4 [157
5 yal | 66 s yal | 124 5 yal | 161 | asalia jal [157
cLadl) | 66 clall | 124 cdll | 161 Lall | 157
dail) (4 | 66 daail) (ya | 124 danill (e | 161 danally [ 157
Ay, |67 Ay, 124 iy, | 161 g g ya | 158
Cpakalil) | 67 Cpakalal) | 124 Cpalalill | 162 Cplilal) | 158
liclata | 67 licloata | 124 licLiata | 162 liaaaia | 158
¢l ya | 67 ¢l ya | 125 ¢l ya | 162 @l |18
S| 67 G| 125 S| 162 ;_w, 158
Sl | 67 Sl | 125 S | 162 O | 159

322E| esfuerzo en jurarse y es la exageracion en el enfado y la ira.
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TITULOS, SUBTITULOS Y MEDITACIONES

MAKTABAT MISKAT

DAR AL-YAYL DAR AL-KAWTAR SN.
AL-ISLAMIYYA
* (') e 7 * *
* Jumd 3 [7 Juad i | 65 *
iy ey
* (Y) ke |10 * *
QY {29 | e ¢l 4] 10 Sle call 369 | oVl Jgual [ 74
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6.2. Estudio comparativo de la edicion de Dar al-Yayl con Rasa’il al-Bulaga’

Durante nuesta investigacion sobre el corpus, hemos encontrado en varias obras citas de
al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y en otras, referencias a la obra Rasa il al-Bulaga’
de Muhammed Kurd ‘Ali, hecho por el cual decidimos indagar también en la
mencionada obra —a la que no se pudo tener acceso sino pasados varios afios-. La
version de Rasa’il al-Bulaga’ con la que hemos podido trabajar es una copia de la
editada en Egipto por Dar al-Kutub al-*Arabiyya al-Kubra en el afio 1913; obra que
vamos a proceder a comparar con la edicion de Dar al-Yayl de al-Adab al-Sugir y al-

Adab al-Kabir; edicion cuyo texto —como ya se ha mencionado- es el que se ha tenido
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de referencia para llevar a cabo la traduccion, una vez realizadas pequefias correcciones
y modificaciones tras realizar la comparativa entre ésta y el resto de ediciones.

Se observa que Muhammed Kurd Ali, en Rasa’il al-Bulaga’, presenta en primer
lugar al-Adab al-Sagir, pauta que también se ha seguido en nuestra traduccién a pesar
de que la edicion de Dar al-Yayl comience con al-Adab al-Kabir. Por otra parte, otro
hecho a destacar en Rasa’il al-Bulaga’ es que al-Adab al-Sagir, comienza con una
introduccion de al-Sayj Tahir al-Yaza’irT -quien encontrd el manuscrito- en la que pone
de manifiesto la importancia de los buenos modales, considerados requisito
indispensable para el éxito de los pueblos y una necesidad basica para cualquier
persona, independientemente de su estado social. Asi mismo, explica la escasez de la
difusion de su amplia obra literaria —pese a su relevante importancia- como
consecuencia de falta de ediciones, lo que frena a muchos investigadores y estudiantes y
le alent6 a emprender este trabajo y buscar corpus literario de interés general, a fin de
devolver a la lengua arabe el esplendor y la fuerza que tenia. Tras esto, al-Sayj Tahir al-
Yaza’ir explica como di6 con al-Adab al-Sugir y elogia a Ibn al-Mugaffa‘, al que
califica como un brillante escritor, ejemplo de la retdrica y la elocuencia.

Por otro lado, y antes de presentar las tablas comparativas entre Rasa’il al-Bulaga’y
la edicion de Dar al-Yayl, cabe sefialar que en la primera -Rasa il al-Bulaga’- ni al-
Adab al-Kabir ni al-Adab al-Sagir contienen subtitulo alguno, aunque si una notable

explicacion y definicion de palabras a pie de pagina.

6.2.1. Al-Adab al-Sagir
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6.2.2. Al-Adab al-Kabir
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al-Adab al-Sagir 1

329

En el nombre de Dios®?° el Clemente el Misericordioso®*°

Ibn al-Mugaffa‘ dijo:

Todo ser creado tiene sus necesidades, toda necesidad tiene su objetivo, y todo
objetivo tiene un proceder para ser logrado. Dios ha hecho que cada suceso tenga un
tiempo predeterminado y cualquier meta un procedimiento, siendo que el movil que esta
detras de cualquier necesidad sea el alcanzarlo.

El objetivo que la gente persigue en esta vida y en la otra es alcanzar el bienestar, y
solo se puede llegar a tal objetivo con una mente sana.

El indicio del buen uso de la inteligencia, es elegir los asuntos con discernimiento, y
aplicar el discernimiento con voluntad decidida.

La inteligencia estd dotada de cualidades e instintos que le permiten adoptar los
buenos modales, y con los buenos modales la inteligencia se desarrolla y se perfecciona.

Igual que la semilla enterrada en la tierra, no puede desprenderse de su céscara,
granarse, brotar de la tierra con apostura, con el encanto y atractivo de su flor sin la
ayuda del agua que se infiltra en sus raices, invalidando el efecto de la sequedad y de la
muerte, dandole fuerza y vitalidad. Lo mismo sucede con las intuiciones de la
inteligencia, estan confinadas en su correspondiente lugar del corazon: sin fuerza, ni
vida, ni provecho, a no ser que se asocien con los buenos modales, que son su fruto,
vida y sustento.

La mayoria de los buenos modales se consiguen con el lenguaje, y éste se consigue
en gran medida mediante el aprendizaje. No hay ninguna letra de su diccionario, ni
ninguna topologia de sus nombres, sin que no haya sido transmitido, aprendido o

tomado de un maestro anterior, sea por via oral o escrita.

323 Allah — o bien Ala en espafiol — en 4rabe significa el nombre propio de Dios y es como El mismo
se ha nombrado en el Coran.

330 al-Basmalah es una expresion que encabeza todas las suras del Coran -a excepcion de una- y que
indica el comienzo con el nombre de Allah, y también se utiliza como encabezamiento en algunos escritos
COmo es este caso.
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al-Adab al-Sagir 2

Esto es una prueba de que la gente no ha inventado los principios de todos esos
elementos, y solo lograron su conocimiento por obra de Dios el mas omnisciente y el
mas sabio.

Pues en el supuesto caso de admitir que algunos tengan obras originales, formulen
expresiones maravillosas que sepan aquellos que se dedican a describir, y oculten las
cosas detras del adorno de sus palabras, todos ellos, aunque alcancen la facundia y la
precision, no pasan de ser meros engarzadores de piedras preciosas que han encontrado
zafiros, esmeraldas y corales, y de ellos confeccionaron collares, colgantes y diademas,
poniendo cada piedra preciosa en su lugar, y coleccionaron los colores junto a sus
derivados para destacarlos mejor; son llamados asi habiles artesanos, tal como ocurre
con los orifices y plateros que fabrican adornos y recipientes que agraden a la gente, y
tal como ocurre con las abejas, a las que Dios dio frutos buenos para alimentarse y
siguieron el camino que Dios les facilit6**; de manera que nos dan el alimento con el
cual nos curamos y miel, el producto por las que son recordadas tanto ellas como su
producto. Asi pues, quien formule un enunciado que le agrade o guste a la gente, no
debe regocijarse de ello tal como sucede con el inventor o el innovador, pues

Unicamente hay que tener presente lo que hemos mencionado.

Quien toma prestada una cita buena y la usa en el contexto adecuado, no debe ser
objeto de tu critica. Quien es capaz de memorizar los dichos de quienes hablan
certeramente, tiene la fortuna de saber tomar el ejemplo de seguir a los virtuosos, logra
instruirse a través de los sabios, no tiene por qué procurar nada mas, puesto que ha
logrado su objetivo, sin que ello le quite mérito, ni se le pueda desdefiar por no ser
original o sentar un precedente.

Puesto que el desarrollo de la mente a través del cual uno se realiza y utiliza en sus
juicios, se fundamenta en las siete cualidades siguientes: ser altruista por amor; indagar
hasta las Ultimas consecuencias; no apresurarse en la eleccion; habituarse en hacer el
bien; buena gestion de las responsabilidades; actuar de acuerdo con lo que se cree y se

ha escogido, y poniendo todo esto en practica tanto de palabra como de obra.

31 Alusién a la aleya coranica 69, Sura 16: «Las Abejas», que dice:
11655 69 LY, Jail
«Comed de todos los frutos y caminad décilmente por los caminos de vuestro sefior».
En Cortés, Julio: El Coran, Barcelona: Herder, 2002, p. 331.
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al-Adab al-Sagir 3

En lo que concierne al amor, es aquello que consigue llevar al hombre a alcanzar el
grado superior en todo, en esta Vida y en la Otra, cuando su querencia le lleva a ser
altruista, pues no hallara en si mismo nada mas placentero y dulce. En cuanto a indagar
hasta las ultimas consecuencias, se ha de saber que el amor por algo y la pasion por ello
no eximen de buscarlo y de intentar obtenerlo; puesto que no se alcanza el objeto del
deseo, ni aquello que se considera valioso, sin esfuerzo ni trabajo.

Gracias al amor se procura el bien ajeno sin pedir nada a cambio consistiendo en el
auge de su deleite y felicidad.

El no apresurase en la leccion es condicion sine quae non para poder indagar hasta
las Gltimas consecuencias, pues cuando hay que buscar la rectitud, la encuentra
acompariada de la perversion; de hecho, lo que ocurre es que se decantan por aquello de
lo que huian y se apartan de lo que perseguian; pues si el que busca y consigue aquello
que no pretendia y esta seguro de haber triunfado, mucho més lo estard quien se
preocupa por clarificar las cuestiones y establecer adecuadamente los objetivos.

En lo referente a creer en algo cuya verdad se ha hecho, es lo que se exige para
conseguir el grado superior una vez que se ha conocido cual es.

En cuanto a memorizar y actuar en consecuencia, es indicio de entendimiento
perfecto porque el hombre esta vinculado al olvido y la distraccion, por eso es necesario
gue cuando escuche u observe, memorice para evocarlo en el momento oportuno.

Acerca del principio del mejor aprovechamiento de las cosas, debemos saber que
para obtener beneficio de algo hay que saber utilizarlo adecuadamente, y es primordial
para cualesquiera.

En esta vida no estamos en posicion rica u holganza, sino que nuestro cometido es
estar en posicién de necesidad y fatiga. De aqui, que por encima de comer y beber,
necesitemos enriquecer nuestro intelecto con la educacién y la instruccion, que es lo que
diferencia a unas mentes de otras.

Tan importante es el alimento del cuerpo para su crecimiento, como lo es la
instruccion para el desarrollo de la mente. De igual manera que nos fatigamos en
conseguir los medios para apartar de nosotros el dafio y la carestia, asi también debemos
empefiarnos en instruirnos en la ciencia, que es la clave del éxito en la espiritualidad y

en el mundo material.
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al-Adab al-Sagir 4

He dispuesto en este libro de la produccion intelectual de la gente, he seleccionado
fragmentos que sirvan para ayudar a vivificar, pulir los corazones y dar esplendor a su
ingenio, asi como para revivir el pensamiento y animar a la creacion de ideas; como

guia para las altas empresas y las cualidades, si Dios quiere.

Los que describen son méas que los que saben, y los que saben son méas que los que
acttan. Pues cada cual que mire donde se posiciona. Todo el que esté a salvo de haber
sufrido una calamidad en si mismo, tiene una porcién del intelecto con el cual se puede
desenvolver, y con el que no desear conseguir algo de valor en este mundo; pero no se
puede considerar al que posee una porcion del intelecto un intelectual, ni describirle por
sus caracteristicas. Asi pues, el que quiera ser apto para esta calificacion, debe
aprovisionarse, prepararse y anteponer ese objetivo a sus pasiones. ES menester a la
hora de emprender un asunto de maxima gravedad no descuidarlo, porque no se logra
por incapacidad ni por egoismo. No es por tanto similar a los restantes asuntos de esta
vida, ni a sus poderes, ni a sus riquezas, ni a sus ornatos; pues éstos los puede conseguir
el despreocupado y se le pueden escapar al que los persigue, de la misma manera que el

incapaz los puede obtener, mientras fracase en ello el resuelto.

Hay que saber que el inteligente debe respetar algunas directrices que si las
incumple, su mente sana le tachara de ignorante.

La persona inteligente, debe saber que la gente tiene en comin amar lo que les
favorece y detestar todo lo que les dafie, y es un principio en el que estan de acuerdo
tanto los necios como los sagaces y discrepan en tres cualidades que son: la esencia de
lo correcto y la esencia de lo erroneo, y en ellas es donde se diferencian los sabios y

los ignorantes, los resueltos y los incapaces.

Primer principio:

La persona inteligente mira tanto aquello que le perjudica como aquello que le alegra, y

sabe que debe conseguir lo que le gusta pidiéndolo y debe evitar lo que le
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al-Adab al-Sagir 5

disgusta previniéndose, que es la manera en que sus objetivos seran mas duraderos,
continuos y perdurables. Si él actda asi, habra entendido el mérito de la Otra Vida®*
sobre Esta; la supremacia del gozo de la bonhomia sobre el deleite de la pasion, la
superioridad del juicio universal, que beneficia tanto a las personas como el desenlace
de las cosas sobre el juicio momentaneo con el que se disfruta un poco para esfumarse
tan pronto como empez0, y la supremacia de muchos manjares sobre un Unico manjar, y

muchas horas sobre una sola.

El segundo principio:

Tiene que reflexionar sobre lo que le es méas preferible poniendo la esperanza y el temor
en su lugar adecuado, de modo que solo se prevenga de aquello que tenga que temery
ponga su esperanza en aquello que quiera conseguir; esto es, no responder a sus
pasiones apremiantes con tal de conseguir deleites subsiguientes, y aguantar el dafio
mas cercano previniendo lo més lejano. Una vez reflexione sobre las consecuencias de
las cosas entendera que el huir de ellas supone caer en una situacion delicada mientras

que asumirlas es la forma de evitar sus perjuicios.

El tercer principio: entre otros

El utilizar el buen criterio con decisién después de conocer la supremacia de o mas
perdurable, y después de asegurarse donde estan los temores y donde se encuentran las
esperanzas. El que intenta lograr el mérito sin criterio esta extraviado y perplejo,
desamparado y privado, y quien sabe reconocer donde estd el mérito pero no tiene

voluntad, esta afectado por una patologia y le priva de conseguir algo.

La persona inteligente tiene que litigar con su propio ego y hacer examen de

conciencia, disuadirla, recompensarse y castigarse.

%32 Otra Vida o Proxima Vida, es la vida tras la muerte en la que creen los fieles de la religion
musulmana y también otras religiones abrahamicas.
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En lo que se refiere al examen de conciencia, es pedirse cuentas de lo que posee,
pues en realidad no le pertenecen sino los dias de su vida que no se pueden recobrar
como se hace con el gasto, y que una vez desperdiciados en lo vano, no pueden ser
devueltos a lo provechoso; de hecho, debe pedir cuentas cada afio, mes, dia observando
lo que ha hecho, lo que ha acontecido y lo que ha logrado en beneficio de su alma o en
su contra, y en lo material o espiritual. Y retne todo esto en un inventario por escrito en
el que figuren un seguimiento exhaustivo, recordatorio de los asuntos, una censura
constante del ego, humillandolo hasta que se declare culpable y se convierta en docil.

En cuanto a litigar consigo mismo, entre las caracteristicas del ego que tiende al mal
estd que siempre alega excusas con respecto a los acontecimientos pasados, y se hace
falsas esperanzas para el futuro, asi que hay que rechazar sus excusas y desbastar sus
argumentos y sus fantasias.

En cuanto a disuadirla, significa que debe mostrarle a su ego que las acciones malas
que quiere cometer son escandalosas, viles y destructoras; en cambio, debe incitarle a
las buenas acciones convenciéndole de que son hermosas, ventajosas y beneficiosas.

En cuanto a recompensarse y castigarse, quiere decir que debe alegrarse a si mismo
con el recuerdo de las buenas acciones, la esperanza de sus buenos resultados, y la
expectativa de su provecho, y por otra parte, castigar su ego atormentandole con el
recuerdo de las malas acciones, espantarse, angustiarse y atribularse por ellas.

Pues el méas avispado de las personas inteligentes es quien mas se aplica lo antes

resefiado y el que menos lo posterga.

La persona inteligente debe recordar constantemente la muerte de dia y noche, con el
fin de endulzar su corazon y acabar con sus malos instintos, pues recordar la muerte nos

protege contra el ser desagradecido, e inhibe, con el permiso de Dios, el desasosiego.

La persona inteligente debera contabilizar los defectos que tiene en el &mbito de lo
espiritual, la ética y la moral, memorizandolo o registrandolo en un libro, para después
revisarlo por si misma y encargase de rectificarlo, de manera que se autocorrige una
cualidad, dos 0 mas, cada dia, semana 0 mes. Asi, cada vez que rectifique un defecto lo
borrara, y cada vez que observe lo borrado se alegrara, y cada vez que vea una cualidad

sin rectificar se apenara.
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La persona inteligente debera observar lo positivo de la gente e intentar aplicarselo a

si misma de igual manera que hemos mencionado en lo que se refiere a lo negativo.

El inteligente deberd tener cuidado a la hora de entablar amistades: siempre debe
procurar tener amistad tan s6lo con los que le superan en ciencia, espiritualidad y ética
aprendiendo de ellos; o bien, con los que tienen el mismo objetivo de perfeccionarse y
estan al mismo nivel, de manera que reafirme las cosas buenas que tenga aunque esas
gentes no sean superiores a él.

Las buenas virtudes de la piedad no aparecen ni se desarrollan sin la compafiia de los
que tienen el mismo objetivo y los que ayudan con su experiencia. Nadie de mérito
tiene pariente ni amigo intimo mas cercano que aquel que comparte con él las buenas
cualidades, aumentandoselas y reforzandoselas.

Por eso algunos sabios antiguos afirman que prefieren entablar relacion con un orate

que se crid entre sabios, que con un talentoso que se ha criado entre necios.

La persona inteligente no debe entristecerse por lo que no pudo alcanzar en esta vida,
teniendo por cierto que lo que se le quita después de poseerlo es como si no existiese
desde el principio, y lo que se queria lograr sin acceder a ello es como si no lo hubiese
perseguido. Asimismo, no debe alegrarse tan solo por las comodidades de esta vida, ni
que ello le invite a la embriaguez o altaneria, pues la embriaguez invita al olvido y la

altaneria al descuido, y quien se olvida y descuida sera de los perdedores.

La persona inteligente, debe hacer que los lGcidos se habitien a su compafiia y
animarles a criticarle sin tapujos, de manera que vigilen lo que ve, oye y piensa,
despreocupandose y estandose satisfecho de ello, teniendo certeza de que no le

desatenderan si él se distrae.

La persona inteligente, con la excepcion de aquella cuya circunstancias no se lo

permitan, debe distribuir el dia en cuatro momentos: uno para rogar a Dios por sus
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necesidades; otro para el examen de conciencia; otro para encontrarse con sus amigos,
aquellos que no le ocultan sus defectos y le aconsejan en sus asuntos, y otro para
disfrutar con aquello que le place y es licito y bello, pues éste es una ayuda para todos
los deméas momentos, porque la distraccion es muy saludable para el alma y le

proporciona energia y sustento para seguir el camino.

La persona inteligente solo deberd aspirar a tres cosas: prepararse al dia final,
subvenir a las necesidades de la vida y disfrutar de los deleites no prohibidos.

La persona inteligente debe distinguir entre dos clases diferentes de gente y tratar a
cada una de ellas de manera distinta: una es la gente comun, a la que debe tratar con
precaucion y miramiento en cada palabra que pronuncie o0 paso que tome; otra es la
gente distinguida, con ella debe abandonar cualquier rasgo de severidad y ha de
comportarse con consideracion, cortesia, franqueza y cordialidad, siendo que en esta
clase no entra méas que uno de entre mil, y cada uno de los que pertenece a esta clase es
de acertada opinién, de probada estima hacia nosotros, de plena confianza en la custodia

de los secretos, y de firme lealtad en la amistad.
[

La persona inteligente no debe dejar pasar por alto cualquier minima equivocacion
qgue haya cometido al expresar la opinion, ni ningun leve error al ocuparse del
conocimiento, como tampoco debe descuidar ninguna cuestion, puesto que quien
desprecia lo pequefio puede que vaya afiadiendo a lo pequefio otro igual, hasta
convertirse lo pequefio en grande®®. Estas faltas no son sino grietas causadas por la
incapacidad y la desidia, si no se reparan, pueden reventar por la presion de lo que no

333 Alusion al hadiz:
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«Las pequefias faltas son como esta lefia. Al echar una mirada general, uno no las ve. Pero cuando

busca e investiga en detalle, tal como ustedes buscaron la lefia hasta encontrarla y reunirla formando una

gran cantidad, entonces aparecen y se perciben con claridad. Un dia van a ver todas esas pequefias faltas

que parecen imperceptibles, acumularse hasta formar una gran masa[. ..]».
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pueden soportar. Siempre hemos visto que todos los desenlaces provienen de un
principio pequefio al que no se le ha dado importancia, hemos visto como el poder
politico ha sido vencido por un enemigo subestimado, hemos comprobado que la salud
se deteriora a causa de una dolencia insignificante y hemos observado que los rios nacen
de arroyos a los que no se pone mientes. Pero cabe matizar que el poder politico es
menos propenso a perderse porque es algo que no desaparece por pequefio que sea,

porque siempre tiene relacion con otro de mucha mayor envergadura.

La persona inteligente, no debe seguir un juicio que no sea admitido por nadie,
aunque tenga certeza que lleva razon.

Asimismo, la persona inteligente ha de tener en cuenta que el juicio y el deseo son
incompatibles, y que la gente suele proceder difiriendo el juicio y apresurandose al
deseo. Asi pues debe hacer lo contrario, y procurar posponer su deseo dando prioridad a
su juicio, de manera que si duda entre dos opciones sin saber a ciencia cierta cual es la
correcta, entonces que observe a cudl de ellas se siente mas inclinado su deseo y la

evite.

Quien se erija en guia espiritual para la gente debe aprender y formarse en la mejor
manera de comportarse, en ganarse la vida, en emitir juicios, en expresarse y en elegir a
sus amigos intimos; de esta manera, su ensefianza a través de su comportamiento sera
mas efectiva que su ensefianza a través de sus palabras, ya que al igual que lo dicho
sabiamente gusta a los oidos, la actuacion sabia place a la vista y a los corazones. Asi, el
que se auto-educa y auto-instruye tiene mas derecho a ser honrado y apreciado que

aquel que instruye y educa a los demas.

Regir a la gente constituye una situaciéon muy delicada. ElI gobernante debe de
respetar cuatro principios que son los que constituyen los fundamentos del poder y los
pilares donde se sustenta y se consolida: esmerarse en la eleccion, extremar el analisis
de los casos y situaciones, tener extrema prudencia y procurar la justa retribucion.

Sobre la eleccion de los gobernadores y ministros, supone organizar el régimen y

proporcionar la ayuda precisa a los funcionarios lejanos y dispersos. Tal vez consiga
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con su buena eleccion que una persona iguale a mil, porque el gobernador que fue
elegido por bueno habra de elegir delegados buenos, y quizas, que los delegados del
gobernador y los delegados de éstos sean numerosos. Por lo cual bien habra hecho quien
haya elegido minuciosamente, y quien proceda de otra forma, no habré bien cimentado
su edificacion.

En cuanto a extremar el analisis de los casos y las situaciones, no todo inteligente y
de confianza entiende de todos los asuntos y de sus pormenores, puesto que si fuese asi
no habria lugar a que uno pida a otro que le asesore en un asunto porque si lo supiera a
ciencia cierta no le hubiera pedido su estudio, aclaracién, ni argumentos.

En lo que se refiere a tener la atenta supervision, si el mandatario actla segun este
principio estara al tanto de todo, y el gobernador que sea tratado asi sera prevenido y
diligente. En cuanto a la justa retribucién, se trata de conservar al correcto en su

actuacion y prescindir del incorrecto.

Solo se puede asentar el poder con los ministros y los auxiliares, éstos no son
provechosos sino con la afinidad y el consejo, y de la afinidad solo se saca beneficio
mediante el juicio y la honestidad.

Muchos son los campos de intervencion del gobernante, y pocas veces que en uno se
retinan todas las buenas virtudes, el secreto esta en que el asesor del gobernante debe ser
una persona conocedora de la gente que le ayude para cumplir sus tareas, sabiendo las
caracteristicas de cada cual en cuanto a su capacidad y preparacion, asi como sus
defectos. Una vez le sea todo claro y esté seguro de ello por si mismo y por los informes
de aquel en quien confia, podréa designar para cada tarea a la persona mas idénea; esto
significa que esa persona debe estar dotada de sabiduria, &nimo y lealtad suficientes,
desempefiar dicha tarea, y que sus defectos no sean un obstaculo. Asimismo, no debe
enviar a alguien a un cometido que no requiera hidalguia en caso de que la tuviera, ni
alguien que no esté seguro de que sus defectos o sus malas maneras no vayan a influir
en su actuacion.

Los gobernantes deben llevar a cabo un seguimiento a sus subordinados y vigilar sus
acciones y asuntos y asi estar al tanto de los bienhechores y los malhechores.

Luego, deberan retribuir al bienhechor y no mantener en el cargo al malhechor o al
incapaz para evitar el prejuicio de su actuacion, pues si se deja a unos y a otros sin

retribucion, el bienhechor descuida sus responsabilidades, y el malhechor se vuelve
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334

osado®” en sus fechorias, por tanto habra mas corrupcion, y se desperdiciara el

esfuerzo.

Ponerse unos objetivos cercanos es asegurarse la comodidad, y aspirar a metas
demasiado elevadas conlleva la fatiga. Quien pretende alcanzar un objetivo mas alla de
su capacidad merece caer en un estado de privacion, se lleva mal la fortuna cuando, en
las alegrias, uno se excede en el regocijo y se lleva mal la pobreza cuando a la hora de
pedir se hace con codicia, pues la deshonra de la pobreza es menos gravosa que la
deshonra motivada por la riqueza. El estar necesitado mientras la gente te ama es mejor

que rico, detestandote.

La vida es muy variable, el decreto de la Providencia te proveera aunque seas muy

débil, y te despojara de muchas cosas sin poder impedirlo aunque seas fuerte.

Cuando el discurso se presenta con ejemplos es mas claro para la mente, preciso en

su significado, atractivo para el oido y abarca mejor todos los aspectos del habla.

La peor pobreza es carecer de inteligencia, y la peor soledad es la soledad del busca
pleitos, no hay mejor riqueza que la inteligencia, y no hay mejor compafiia que el pedir

consejo.

Entre aquello que descubre la virtud y la visidn acertada en una persona, esta el que,
cuando el transgresor busca arrepentirse y hacer penitencia, no le descubre ni difunde ni

expande su noticia; cuando se le pide consejo, lo hace con liberalidad y con buen uso

%%%0sado, no audaz: Audaz es sinénimo de intrépido y valiente y solamente se utiliza en contextos
positivos, mientras que osado puede ser utilizado tanto en contextos positivos como negativos, en la teoria
y en el diccionario, audaz y osado son sindnimos pero segun el uso de estas dos palabras en espafiol
vemos que su tratamiento es muy distinto. De ahi se deduce que el conocimiento de la lengua es el
conocimiento del uso de las herramientas de la misma y no solo el de sus valores de partida tanto en el
plano Iéxico, morfoldgico o sintactico.
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de su juicio, y cuando busca asesoramiento plantea el asunto sin reserva, con firme

intencion de hacerlo y reconociendo la verdad.

La gente se deleita con dos cosas una proporciona amparo y la otra debe ser
amparada, la primera es la inteligencia y la segunda la riqueza; la inteligencia, con el
permiso de Dios, atrae la suerte, aleja la soledad, erradica la pobreza, consigue fama al
desconocido, acrecienta las ganancias, proporciona buen sabor a los frutos, convierte al
comun de la gente en personas prestigiosas ante el gobernador y hace que éste acepte

sus consejos, facilite las amistades, y aparte a los enemigos.

La manera de expresarse del talentoso aunque sea de pocas palabras constituye un
manantial de educacion, en cambio cometer un pecado, aunque sea insignificante, es de
las peores lacras. Encontrarse con los amigos aunque sea brevemente es de gran

provecho.

A las puertas del gobernador confluye mucha gente, alli el virtuoso es un invitado y
el malvado un intruso; el educado pide permiso, y el que carece de educacion se acerca
furtivamente. El fuerte empuja y el débil es empujado, el bienhechor reclama su
recompensa mientras que el malhechor pide gracia. Es punto de encuentro entre el
piadoso y el corrupto, el sabio y el ignorante, el noble y el vil.

La gente, excepto a quienes Dios guarda del mal y del error, se conducen con ruindad
en sus asuntos: quien habla ofende, quien escucha es prejuicioso, quien pregunta es
obstinado, quien responde es afectado; el amonestador sus dichos y sus actuaciones se
contradicen, el amonestado no suele salvarse de admitir con desprecio, el confiable no
estd exento de poder engafiar, el veridico no se guarda de prestar oidos a los mentirosos,
el religioso no es cauto ante la negligencia de los corruptos, y el decidido entre ellos no
deja de temer las consecuencias.

Entre unos y otros destruyen lo construido, estan atentos a los cambios de fortuna
entre la gente, se calumnian con defectos inventados, en los buenos tiempos se desviven

en mutua envidia y en los duros se tratan con perfidia.
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Cuantas veces quienes han perseguido los bienes de este mundo y les ha sonreido la
fortuna en ello se han visto privados de los mismos, de modo que los hechos han sido
suyos pero los beneficios han sido para otros, arrebatd la vida mundana a quienes
pensaron que se apropiaron de ella siendo que sin percatarse estaban obrando para el
bien de otros; sus bienes fueron tomados por quienes no los han alabado por ellos y
tuvieron que salir ante quien no quiso aceptar sus excusas. Ahora nosotros les hemos
sucedido, tememos que nos pase lo mismo que a ellos. Si reflexionamos sobre ellos,
tenemos derecho a observar aquello que admiramos de ellos y seguirlo, y evitar aquello

que tememos que nos suceda como a ellos.

Antes se decia que Dios a veces ordena hacer algo y nos prueba con su dificultad,
nos prohibe cosas y nos prueba con su deseo.

Si solamente haces el bien que te gusta y te apartas sélo del mal que abominas,
entonces te quedas indefenso ante Satanas, quien se apoderara de ti, y es muy probable
que te haga detestar lo bueno que antes amabas del mismo modo que te haga amar el
mal que antes abominabas.

Pero te conviene perseverar en el amor del bien que te gusta hacer por mucho que te
pueda costar, y tienes que apartarte de la estima que puedas tener a aquel mal que sueles

abominar.

La vida es un encanto que conquista los sentidos sino los dominas con la inteligencia.
Por tanto, el prudente es aquel que, sin que se deje llevar por su encanto, ve préximo lo
gue se avecina y se proyecta a lo venidero; pues al recordar sus nefastas consecuencias,
traga su amargura en busca del desahogo y la comodidad duradera y permanente sin

tener verglienza a la verdad aunque no le favorezca ni sea de su agrado.

No te familiarices con la persona de mal gusto, solo entabla amistad con la persona

de tu confianza.
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Dios ha agraciado a la gente con enormes favores. Ahora bien, si el menos
afortunado, el que tenga menos conocimiento, obras, o con menos facundia agracie los
favores de Dios igual que el méas afortunado, el sabio y el que tenga mas obras o
facundia, no hubiera estado a la altura de agraciar a Dios como Le es debido.

A quien haya agraciado y alabado a Dios de manera pertinente, loar, y agraciar los
favores de Dios para con él, Dios le concederd a cambio, méas gracia, merced y mejor
retribucion en esta Vida y en la Otra.

La mejor forma para saber la sabiduria del sabio y valorar al benefactor es saber
hasta qué medida lo usa para el bien de la gente, y en hacer llamamiento a Dios, a su
amor, su sabiduria; actuar acorde a lo que nos ha prescrito, y procurar la buena
retribucion en la Otra Vida, explicando a la gente lo licito y lo ilicito, y transmitiendo
este saber a su familia y conocidos para que asi tengan presente su retribucion después

de la muerte.

La religion es el mejor don con que Dios ha dotado a sus criaturas, el més
provechoso y el més codiciado para lograr sabiduria. La verdad es que los mismisimos
necios ven en la religion y en la sabiduria una causa a elogiar aunque estén muy

apartados de ambos.

Ciertamente el poder es competencia de la gente sabia y la gestion corresponde a los
conocedores. El favor es merecido por los que suelen hacerlo a la gente. La ciencia
corresponde a los que mejor acatan los buenos modales. Los merecedores de la
comodidad son los generosos. Los mas cercanos a Dios son los mas certeros y aplicados
en decir la verdad. Los mas sabios son los que mas lejos estan en dudar de Dios. Los
que mejor tengan esperanza en Dios son los que mas confian en El. Los que mas
aprovechan Su conocimiento son los que estan mas lejos del dafio.

Los méas complacidos entre la gente son los que mas difunden el bien. Los mas
fuertes son los que mejor prestan ayuda a la gente. Los mas valientes son los que se
muestran tenaces contra Satanas. Los que mejor convencen son los que triunfan contra
la pasion, la codicia y la aspiracion. Los merecedores del afecto son los que mas se

aman a si mismos, los mas generosos son los que mas dan y los que mejor saben de los
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verdaderos necesitados, los que merecen la comodidad duradera son los que mejor se
comportan con constancia ante las dificultades.

Los que menos se pasman son los dadivosos. Los mas potentados son los mas
contentados. Los mas guapos son los mas sensatos. Los méas seguros son los menos
agresivos. Los que tienen argumentos firmes son los que méas manifiestan su opinion,
los mas justos, los més reconciliadores. Los mas agraciados con dones son los que mas

dan las gracias por estos favores.

Lo mejor que los padres pueden dejar como legado a sus hijos es el buen elogio, los

buenos modales y los hermanos bienhechores.

Lo que distingue a la doctrina de la religién de la opinion, consiste en que la doctrina
religiosa estd sujeta a la fe, mientras que la opinion se consolida mediante la
controversia. Asi pues, quien haga de la doctrina religiosa controversia lo habra
convertido en opinién, y quien haga de la opinion una doctrina religiosa, se habra
convertido en legislador, y quien legisla por si mismo carece de doctrina y de religion.

La doctrina religiosa y la opinion pueden asemejarse en algunos aspectos, y si ese no
fuera el caso, no habria necesidad de hacer la distincion entre ellas.

La vanagloria es una lacra para las mentes, la tozudez pone los cimientos donde se
eleva el deseo, la avaricia es el estimulo de la codicia. Entrar en polémica corrompe el
habla. De la arrogancia nace la ignorancia. La soberbia es la hermana gemela de la

estupidez, y la competencia es hermana de la enemistad.

Si piensas en hacer un bien, apresurate a convencer de ello rapidamente a tu deseo
antes de que él te convenza de lo contrario. En contra partida, si piensas en cometer
alguna fechoria, persuade a tu alma de que la posponga, quizéas asi te alces con el
triunfo; pues todos los dias y horas que hayan transcurrido haciendo eso no son sino

provecho y beneficio.

216



al-Adab al-Sagir 16

Que la insignificancia que pueda tener alguien no te impida recoger el fruto de sus
opiniones acertadas, ni de adoptar las cualidades excelentes que pueda mostrar, porque
nunca se desprecia a la perla magnifica por misero que pueda ser el pescador que la

extrajo.

Entre los buenos indicios del éxito en el aprendizaje esta el que el saber y la cultura
que se persigan en ello, respondan a una intencion ética que traduzca la obediencia a
Dios y que tengan aceptacion y atractivo para la persona que las quiera conocer, de
manera gque su esfuerzo no sea en vano, ni sus dias pasen sin perseguir ningan mérito, ni
consuma sus fuerzas en aquello en lo que no va a conseguir provecho alguno. Para no
ser como aquél que siembra nogales y almendros en llanuras costeras, o palmeras y

platanos en una colina elevada®®.

El saber embellece al que lo posee en la abundancia y le salva en la adversidad.

Los corazones cobran vida con los buenos modales y los talantes adquieren sapiencia

con el saber.

La inteligencia natural es distinta a la impostada, de la misma manera que la buena

tierra es diferente a un paramo.

Un buen indicio del conocimiento de Dios y uno de los motivos de creencia, es creer
firmemente que lo aparente de esta vida, sea grande o pequefio, esta bajo control de
Dios, solo El que lo mueve y lo domina.

Quien quiera tomar en consideracion lo majestuoso, que contemple el cielo y
observara que tiene un duefio que se encarga de hacer girar sus Orbitas y dispone sus
asuntos. Quien quiera tomar ejemplo de lo mas pequefio, que contemple la semilla de

mostaza y observara que tiene un creador que la hace crecer, la refuerza y la hace crecer

%% |as palmeras y platanos se siembran en valles para que no les dé el viento, y los almendros no
crecen al lado del mar.
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suministrandole sus necesidades en agua y minerales, y determina el tiempo de su brote
y el tiempo de su agotamiento.

Lo mismo decimos sobre el tema de la profecia y de los suefios, asi como lo que
sucede en el interior de las personas que se manifiesta mas tarde en nuestra habla y en
nuestras acciones. Los sabios, los ignorantes, los bien encaminados y los extraviados
estdn de acuerdo en recordar y glorificar a Dios, y por otro lado, los que dudan y
desmienten su existencia, estan de acuerdo en que han sido creados recientemente y de
que no han sido creados por si mismos.

Todo ello nos guia hacia Dios y nos indica el creador, cosa que aumenta la
certidumbre del creyente que Dios es la verdad Suprema sin que nadie pueda creer ni

probar lo contrario.

Cualquiera que sea un gobernante justo tiene el derecho de que los asuntos privados
0 publicos no sean factibles sin su voluntad. La persona razonable debera aconsejarle,
intentar obedecerle en todo, guardar su secreto, hablar bien de su conducta, defenderle
con la palabra y con la accién, buscar siempre su satisfaccion, respetar sus decisiones
dando prioridad a sus opiniones sobre la suya.

Siendo que ante cualquier asunto se acate la opinion del gobernante aunque sea
contraria a la suya, y no apruebe a sus detractores ni a quienes les quiten el mérito, y
solo se relaciona con personas que no le alejan del gobernante, ni cuya enemistad hacia
él le lleve a aborrecerle, ni por quienes subestiman sus acciones y sus derechos, y le sea
de buen consejero y no encuentra ni pesada ni engorrosa su obediencia.

No abusa de él si le trata generosamente, no sea impertinente con €l cuando le
convierte en uno de sus intimos y no se revele en contra de él cuando le concede un
cargo de autoridad, ni insiste inoportunamente cuando le pide algo al gobernante, ni le
aporta ningun tipo de prohibicién, y no se incomoda por aquello que le encarga realizar,
no se comporta con arrogancia cuando le demuestra estar complacido de él, y no cambia
de actitud si se enfada con él, le agradece los favores que le hace el gobernante asi como
lo que le hacen otros, pues nadie podra beneficiarle sino es porque Dios le defiende

mediante ellos.
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Buena muestra del conocimiento del sabio es conocer aquellos asuntos que
proporcionan conocimiento, y abstenerse de aquellos que no lo proporcionan,
engalanarse con las mejores virtudes, y que su conocimiento esté al alcance de la gente
sin soberbia ni arrogancia. Ser consciente de la época en la que vive, entender la
idiosincrasia de gente, ser justo, asesorar y sensibilizar al que pide informacion, tratar a
sus comparieros de forma impecable, lo que dice debe ser igual a lo que cree, procurar
ser equitativo en todos los asuntos, ser magnanimo y generoso en las calamidades, tener
buenos argumentos para cada actuacion que haga, y saber despertar de modo adecuado
la conciencia de la gente.

Quienes quieran aprender algo sobre la Otra Vida tienen que buscarlo en la ciencia
que se dedica a este conocimiento, el que quiera algo de los asuntos mundanales tiene

que buscar el conocimiento en aquellas cuestiones que conducen a ello.

Uno debe hacer preguntas, discernir entre la verdad y la falsedad, debe ser veraz para
ser tenido fiable en lo que dice, comprometido para que la gente se comprometa con él,
debe ser muy agradecido para merecer méas favores, y generoso para merecer el bien.
Debe ser compasivo con los necesitados para no sufrir infortunios; tierno y afectuoso
para no dar cobijo a ninguna conducta digna de Satanas; ser circunspecto en el hablar,
dedicado exclusivamente a sus asuntos para no ser acusado de ningln delito que no
haya cometido; ser humilde para que la gente se alegre por las cosas buenas que le
suceden y no le tenga envidia por ello; ser facil de contentar para estar satisfecho con lo
que tiene; alegrarse por el bien que acontece a la gente para no que no le afecte la
envidia; cauteloso para que su temor no sea duradero; no ser rencoroso para gue no
sufra un perjuicio permanente, y tener sentido del decoro para no ser vilipendiado por
los sabios, porque ser considerado indigno por los eruditos es mas temible para el sabio

que el castigo de los gobernantes.

Satanas vive del abandono del conocimiento, su esencia y cuerpo son la ignorancia,

la gente rencorosa y despiadada es su morada, su refugio esta entre la gente colérica, su
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alimento se encuentra en las disputas y las rencillas y su esperanza esta puesta en la

insistencia en los pecados.

Dijo: Nadie debe atenerse Unicamente a su conocimiento y opinién, sin exponerlo a
las personas razonables y encuentre en ellas aceptacion, pues no se llega al

conocimiento de las cosas con el razonamiento individual.

La conducta mas justa consiste en que pongas a la gente en tu lugar, por tanto no les

trataras sino en la manera en que te gusta ser tratado.

El mejor razonamiento es que utilices de forma adecuada el bien que te ha sido
concedido, y no te intereses por el mal que no has sufrido.

De sabios es reconocer que se desconoce aquello que no sabe

El que actia mas inteligentemente entre los dotados de razon, es aquel que dispone
de los asuntos de esta Vida y de la Otra, de tal manera que ninguno de los dos perjudica
al otro, pues si ello le llegara a fatigar, entonces que prefiera esforzarse en el asunto de

mayor enjundia y que abandone el de menor valor.

Dijo: El que tenga fe en algo aunque sea en la magia es mejor que no tener fe en

nada, y no esperar resucitar.

El arrepentimiento no lleva a nadie al infierno ni la perseverancia en los pecados

conduce a nadie al paraiso.
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Entre las virtudes mas destacadas que conforman la piedad estan no dejar de ser
sincero incluso en los momentos de enfado, ser generoso en los momentos en los que

uno sufre estrechez, y ser indulgente cuando uno puede castigar.

La mentira encabeza todos los pecados, es la que proporciona fundamento a todos
ellos, la que les pasa revista y los consolida, y se tifie de tres colores: la ilusion, la
negacion de la evidencia y la controversia.

Aparece con la falsa ilusion y hace ver lo bonito de las tentaciones e incita a ellas
prometiendo que van a permanecer en secreto, y cuando se hace patente que alguien ha
caido en la tentacién, entonces lo niega y lo desmiente, y si no le es suficiente, acaba en
controversia, justificandose con lo vano y buscando argumentos para ello, pretendiendo
ser firme y oponiéndose con ello a la verdad, para desviarse lo antes posible del camino

obstinandose con las obscenidades.

La actuacién moral de una persona nunca permanece en un estado Unico sino que,

segun los momentos, aumenta o disminuye.

Entre las sefias que delatan a alguien que es ruin y embaucador estan el de ser de
verbo florido y de conducta perversa, de cllera extremada, de facil envidia henchido de
obscenidad, de rencor duradero®*®, de fingida generosidad, parco en seriedad,

desprendido con lo que no es suyo Yy cicatero con aquello que posee.

Se decia que si te sientes agobiado por los asuntos que te conciernen, ocUpate
primero de los mas serios, y si no eres capaz de distinguir cuales son, hazte cargo de
aquellos que son més faciles de alcanzar, y si esto te parece también confuso, entonces
aborda aquellos otros que son mas susceptibles de no tener consecuencias graves hasta

gue tengas ocasion de solventarlos.

%36 puede ser o bien mufadiyan (b\ss) o mupaziyan (L)\==) -como en la Editorial Dar al- Kawtar,
hemos escogido para nuestra traduccion la palabra mu/adiyan por el contexto.
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Se decia también que los hombres son de cuatro tipos: a dos hay que ponerlos a
prueba y a otros dos no es necesario.

En cuanto a los dos que hay que poner a prueba, uno es el hombre honesto que ha
estado siempre entre gente virtuosa, y el otro es el inmoral que siempre ha estado entre
depravados; no puedes saber si el honesto cuando se relacione con viciosos va a cambiar
y se va a convertir en uno de ellos, del mismo modo que no puedes conocer si el
inmoral va a cambiar y se va a convertir en alguien honesto cuando empiece a tratar a la
gente virtuosa. De esta manera es posible que el honesto se convierta en depravado y el
depravado en honesto.

En lo referente a los dos que no es necesario poner a prueba, y se evidencia con
claridad cual es su condicion, uno es el inmoral que se encuentra entre los honestos, y el

otro es el probo que se halla entre los depravados.
[
Para el inteligente es un deber tener dos espejos, en uno de ellos debe observar sus
propios defectos, sentirse avergonzado por ellos e intentar remediar los que pueda, y en
el otro debe mirar las virtudes de la gente, reconocérselas, y adoptar aquellas que pueda.

Evita las disputas con la familia, los hijos, los amigos y los débiles, y argumentarles

siempre con pruebas.

Que ninguna desgracia de la que hayas salido te obligue a caer en otra de la que no

puedas salir.

La persona recta no engafia y el sagaz no se deja engafar.

Entre las cosas que conforman la rectitud del hombre esta el no decir aquello que no
sabe, y entre las condiciones de la sagacidad de alguien, esta el que se cerciora de
aquello que sabe.

Se decia que el que un hombre realice una accion que sabe que es un error, forma

parte del deseo impuro, y los deseos impuros son la lacra que corrompe la
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decencia. Y el dejar de realizar una accion que sabe que es correcta es negligencia, y la
negligencia es la lacra que desvirtta la religion. Y el llevar a cabo una accion sino sabe
Si es un error 0 un acierto es contumacia, y la contumacia es la lacra que destruye la
inteligencia.

Se decia: respeta a quien esta por encima de ti; sé condescendiente con quienes estan
por debajo de ti; procura un trato excelente a tus iguales, y que la preferencia en el trato
siempre sea para tus amigos intimos, porque esto es la prueba que atestigua que cuando
honras a los que son superiores a ti no es por sumision, ni tu flexibilidad con los que

estan por debajo es para obtener su servidumbre.

Cinco clases de personas son infelices en cinco cosas de las que terminan por
arrepentirse: el negligente indolente cuando le pasa el tiempo sin cumplir con su trabajo;
el gue rompe las relaciones con sus intimos y amigos cuando le afligen las desgracias;
aquel cuyo enemigo pudo con él a causa de su insensatez cuando se da cuenta de que no
puede hacer nada; quien se separa de una mujer virtuosa cuando se ve obligado a
convivir con una perfida, y quien pone toda su osadia en cometer pecados cuando le

sobreviene la muerte.

La inteligencia sin rectitud no sirve, ni la memoria sin inteligencia, ni la fuerza sin
temple, ni la belleza sin gracia, ni el mérito sin buenos modales, ni la alegria sin
seguridad, ni la riqueza sin generosidad, ni la hombria sin humildad, ni la
condescendencia sin independencia®’, ni el esfuerzo sin éxito.

Todas las cualidades de la hombria son consecuencia de la inteligencia, el criterio de
la experiencia, la envidia sana de la buena ponderacion*, la alegria de la seguridad, la

cercania del afecto, el trabajo de la capacidad y la opulencia del gasto.

La raiz de la inteligencia es la conviccion y su fruto el aplomo.

37 Es decir, ser autosuficiente y no depender de nadie, significa que para ser condescendiente no hace
falta ser sumiso.

%38 |os arabes distinguen entre la envidia mala y la envidia buena: la envidia mala /asad (), no
significa que uno quiera lo que tenga el otro sino que quiere que desaparezca lo que tenga el otro. En

cambio, la envidia sana gibta (A2:2), supone que el uno desea el bien que tiene el otro sin querer que el
otro deje de gozar de él.
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La raiz de la integridad esta en contentarse con lo que uno tiene o le sucede y su fruto
es el triunfo.

La raiz del éxito es el trabajo y su fruto es la gloria®®.

No hay mencién buena para el depravado entre los inteligentes, ni para el mentiroso
entre los honestos, ni para el que suele desasistir a los demas, ni para el ingrato entre los

generosos.

No busques la compafiia de ningln truhan, ni pidas auxilio a quien es incapaz de

prestartelo, ni busques ayuda en el perezoso.

Entre las cosas en las que méas solaz puede hallar un hombre esté el no consumirse en
el deseo de algo que no existe, ni en no encontrar deseo alguno en algo que

inevitablemente existe.

Aprovecha del bien que te apresuras a hacer, de los deseos impuros cuya realizacién
has pospuesto, de las circunstancias que te toquen en suerte lo que te pertenezca, no te
alegres con la inactividad y no te acobardes ante un trabajo.

El que considera en mucho algo de este mundo y se comporta de forma arrogante, o
considera algo de este mundo pequefio y se despreocupa de él, o desprecia algin pecado
y se atreve a cometerlo, 0 se auto-engafia porque no pondera correctamente a su
enemigo aunque sea pequefio y no actla de forma prudente ante él: todos ellos son
ejemplo de la pérdida total de la inteligencia.

La persona inteligente no menosprecia a nadie.

%% Todo esto es una metafora de la raiz y el fruto de una planta.
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Los tres tipos de personas que menos merecen ser despreciados son aquellos que
veneran a Dios, los gobernantes y los amigos intimos, puesto que el que menosprecia a
los que veneran a Dios destruye su vivencia espiritual y su comportamiento moral, el
que menosprecia a sus gobernantes arruina su vida material, y el que lo hace con los

amigos fntimos echa a perder su hombria®*°.

Quien pretenda conseguir cosas necesita para ello a seis: el conocimiento, el acierto,
la oportunidad, los auxiliares, los buenos modales y el esfuerzo.

Todos ellos constituyen parejas: el criterio y los buenos modales forman una pareja,
ya que el criterio no es completo sin los buenos modales y no se completan los buenos
modales sin criterio; los auxiliares y la oportunidad son pareja, ya que los auxiliares no
son (tiles salvo que haya una oportunidad y no tiene lugar una oportunidad salvo con la
presencia de los auxiliares, y el acierto y el esfuerzo son pareja, ya que el esfuerzo es la

causa del acierto y con éste triunfa aquel.

La persona inteligente evita caer en los grandes pecados y en los mayores defectos
gracias a su capacidad de contentarse con lo que tiene y por medio del examen de
conciencia.

No encuentras a la persona inteligente hablando con quien cree que después le va a
desmentir, ni pedir a quien cree que no le va a dar, ni prometer lo que no puede cumplir,
ni desear aquello que contradice su esperanza de conseguirlo ni acudir a quien cree que
es incapaz de ayudarle.

Esta dispuesto a renunciar a aquello por lo que son admirados los petulantes para no
caer en el defecto de tener que desmentir lo que se dice de él; se abstiene del beneficio
que logran los que piden, para salvarse de la humillacién que comporta el pedir; desiste
de alcanzar la alabanza implicita en la promesa que se hace para librarse de la
verguenza que conlleva su incumplimiento; se aparta de la alegria que acompafia poner
la esperanza en algo por temor a verse defraudado, y rechaza el rango que obtienen los

intrepidos por los escandalos que suscitan los negligentes.

340 En espafiol hombria es una cualidad exclusiva de los hombres, morii’a (3 .5_<) en arabe es caracter
de un hombre y una mujer, de hecho la palabra mujer y hombria son parecidas en arabe: mori’a, imra’a

(Eb‘a\ s 9 ),
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No tiene inteligencia aquel que desatiende la Otra Vida por el placer que encuentra
en Esta, como tampoco la tiene aquel al que su certeza de que Esta es pasajera le impide

disfrutar de la suerte que le toca vivir en la misma.

Dos personas son las que obtienen el bien: el feliz y el solicitado.

El feliz es el triunfador y el solicitado es aquel que evita los pleitos.

El triunfador virtuoso mientras siga vivo esta expuesto a tentaciones en la disputa
CON Sus pasiones y con sus enemigos.

El feliz es preferido por Dios y el desgraciado por Satanas.

A quien es feliz Dios despierta en él el deseo de la Otra Vida hasta que llega a decir
no existe nada mas que Esta, y si se desinteresa por Esta Vida y se muestra ascético en
ella para alcanzar la Otra, Dios le permite disfrutar en esta vida y tener alegrias en ella.

A quien es desgraciado Satanas despierta en él el deseo de esta vida hasta que dice
no existe nada mas que ésta, entonces Dios dispone que su vida en este mundo -que ha
preferido a la Otra- esté repleta de contrariedades junto a la deshonra que va a encontrar

después de ella.

Los hombres son cuatro, el generoso, el avaro, el prédigo y el comedido.

El generoso es el que se dedica a conseguir los bienes de la Otra Vida y de Esta de
modo conjunto, teniendo en cuenta siempre cual va a ser su Otra Vida.

El avaro es el que niega en dedicarle su parte a una de las dos. El prodigo es aquel
que une los dos esfuerzos para conseguir esta vida.

El comedido es el que dedica a cada una la parte proporcional que le corresponde.

El mas rico entre la gente es aquel que mas bien hace.
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Preguntd un hombre a un sabio: «;,qué es el mejor don que puede recibir una
persona? -y el sabio contest6— un talante inteligente, -el hombre volvio a preguntar - ¢y
si no fuera posible?, pues la capacidad de aprender -contestd el sabio-, y si no se le
concede eso —siguio el hombre -, pues entonces ser veraz al hablar -respondid-, y si no
se le concede -siguio-, pues que sepa guardar silencio largamente -;y si no se le

concede? -entonces una pronta muerte». 3

Los defectos més dificiles de descubrir por el ser humano son los propios, pues el
que no es capaz de ver sus defectos, es incapaz de reconocer las virtudes de los demas.
Y a aquel que no es consciente de sus propias carencias y es inepto en reconocer los
méritos de los demas, le es imposible desprenderse de esos defectos, ya que no los
conoce, ni tampoco adquirir las virtudes de los otros, ya que no tiene competencia para

saberlas apreciar**.

Mencionar de una manera vaga es mejor que mencionar de una manera infamante.

No hay ningun soberbio alabado. Ni ningun colérico alegre. Ni alguien con nobleza
de animo codicioso.

Ni ningin generoso envidioso.

Ni ningln ambicioso rico.

Ni ningun hastiado con amigos.

%1 Es el Gnico rasgo de humor que existe en el libro, sobre todo en la Gltima contestacién que le ha
dado un toque de gracia sin dejar de ensefiarnos algo de su sabiduria.
Esta anécdota es originaria de un dialogo entre un hombre y el compafiero del profeta Mahoma; Aba
Dar al-GaffarT:
JE Sl (e ey 5 Casyrally ey ol clialial 8 0 ) s aiay o 2 3 oaabia o)) 3 (o Lida, JB
ol Gl B ¢ Fha 513 oy o JB adaiay ol 8 JE dalal) e Clumaal) cpmg O JB cadaiany ol (6
e O JUB cedinng o) (8 JUB 431 g 4 g (8 sl JUB cdainny o) (8 JU8 T Tplal) Al 1 ¢ gl
el 5 301 e o i 02805 Ao Liay 41 Al ) ge ) J adainy ) ()l JB Lulill e 0
%2 Todas las complejidades de cuando se lee el arabe el contexto es diferente, que después en la
traduccidn hace que se busque los sinénimos de una palabra porque sino el contenido resulta muy arcaico
y en muchos casos ni se entiende, todo esto hace que se complique y se hace més ardua la traduccién. En
este parrafo por ejemplo, hemos traducido la palabra jafa’ (s\43) por: ser ciego, no ser capaz de ver,
incapaz de reconocer, no ser consciente, inepto en reconocer.
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Entre los comportamientos que alegran al ignorante, y son todo un prejuicio para él,
estd enorgullecerse de la sabiduria y la nobleza que no tiene, y ver en los excelentes
algunos rasgos de desdén o altivez que hace que les desee el mal, y entre ellos, que
cuando esta conversando con un sabio dulce y justo, al hablar con él eleva su voz sobre
la suya y al poco tiempo todos los ignorantes iguales que él, y los que tiene cerca hacen
lo mismo.

Y también cuando se le escapa alguna palabra o un hecho que le agrada a la gente y
que le recuerden por ello.

Y su asistencia a un evento, donde también acude el gobernante, que su asiento esté

por encima de los asientos de la gente que tiene mas meérito que él.

Una de las pruebas de la insensatez del que habla es que la gracia que muestra no
esté en lo que dice.

O un hombre que habla con su compafiero y él le corta la conversacion para ser él el
hablante.

O desea que su compafiero termine de hablar y ser escuchado, y cuando habla él no
lo hace bien.

Saber mucho de algo que no sea la vivencia espiritual y el comportamiento moral
conduce a la perdicion.

Y mucha formacién cultural que no busca complacer a Dios ni beneficiar a los

excelentes es un camino seguro hacia el infierno.

Memorizar, de forma perspicaz y consciente, algo que no es un conocimiento
benéfico perjudica el comportamiento virtuoso.

La inteligencia que no impide cometer los pecados es un apoderado de Satanas.

No te protege de la maldad del ignorante, ni parentesco, ni vecindad ni confianza con
él.

Cuanto mas cercana esta una persona de la llama del fuego mas le teme.

De la misma manera si tienes de vecino a un ignorante te va a fatigar, y si lo tienes

de pariente va a cometer un delito en contra tuya, y se toma confianza contigo te va a
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hacer soportar lo que no tienes capacidad para ello. Y si convive contigo te va a causar
molestias y a provocar temores. Siendo que cuando tiene hambre es una fiera salvaje y
si esta harto es un rey desconsiderado y a la hora de tratar los asuntos de la vivencia
espiritual y el comportamiento moral es un guia hacia el infierno.

Asi pues tienes mas razon en huir de él que en huir del veneno de las viboras, del

fuego del incendio, de la deuda onerosa, y de la enfermedad incurable.

Se decia: aproximate un poco a tu enemigo y conseguirds lo que necesitas, pero no te
acerques del todo, porque si no, él se atrevera contigo y entonces te humillaras a ti
mismo Y te rechazaran los que te apoyan al modo de un palo plantado bajo el sol, que si
lo inclinas un poco, su sombra aumenta; pero si lo inclinas mucho, su sombra

disminuye.
°

El resuelto no confia de ninguna manera en su enemigo, si lo tiene lejos no baja la
guardia por temor a un ataque por sorpresa, Yy si lo tiene cerca, se mantiene alerta para
evitar la sorpresa de un asalto, si estd a la vista toma sus precauciones por temor a sus

argucias y emboscadas, y si lo ve s6lo se previene de sus posibles insidias.

El rey que es resuelto incrementa su seguridad y acierto en la toma de decisiones
gracias al juicio de los ministros, de la misma manera que el mar acrecienta su

contenido con lo que aportan los rios.

El triunfo se alcanza por ser decidido, el ser decidido se consigue gracias al tener

criterio, y el criterio proviene de preservar los secretos.

Aguel que pide consejo, aunque sea de mejor juicio que aquel al que se le pide,
mejora su juicio con el juicio ajeno, de la misma manera que el fuego emite mas luz

cuando se le afiade grasa para lumbar.
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El consejero debe mostrar su acuerdo con aquel que le pide consejo en aquello que
ve razonable y, en el caso en que observe algun error, indicarselo de modo afable, y ha
de deliberar concienzudamente aquello en lo que ambos tienen dudas hasta llegar a un

resultado satisfactorio para los dos.

El soberbio no puede pretender conseguir elogios; ni el truhan, tener muchos amigos;
ni el descortés, tener honor; ni el tacafio, obtener alabanzas; ni el codicioso, poseer

amigos intimos; ni el rey fatuo, conservar su reino.

La rabia del blando es de peor extirpacion que la del soberbio.

Hay cuatro cosas que por poco que sean nunca se han de considerar un asunto menor:

el fuego, las enfermedades, los enemigos y las deudas.

La gente que merece mas respeto es: el rey magnanimo; el que tiene conocimiento de
los asuntos, las oportunidades de trabajo, y las ocasiones en las que hay que mostrar
dureza o flexibilidad, enfado o satisfaccién, disposicion de actuar o circunspeccion; y el
que para mientes en los asuntos de su hoy y de su mafiana y en las consecuencias de sus
actos.

La causa por la que el incapaz alcanza lo que necesita es la misma que la que se

interpone entre el resuelto y la consecucion de sus objetivos.

Los sensatos y los generosos, con cada favor que realizan buscan una unién con los
demés y un camino hacia sus altas metas.

El afecto entre los buenos es rapido en producirse y lento en desaparecer, del mismo
modo que la copa de oro es dificil que se rompa y facil de reparar. Por el contrario, el
afecto entre los malignos se quiebra con facilidad y se fragua con dificultad, como un
jarro de barro cocido que se rompe con cualquier descuido y después no tiene ningun

arreglo.
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El generoso puede conceder su afecto a cualquier persona con un solo encuentro o
con haberlo conocido al instante; sin embargo, el ruin no se relaciona con nadie sino por
interés o por temor.

La gente, en este mundo, se relaciona y llega a compromisos entre ella, de acuerdo a
dos principios fundamentales: los bienes del corazén y los bienes de la mano; en cuanto
a aquellos que se intercambian los bienes que poseen sus manos, son los que se apoyan
y divierten entre ellos, buscando siempre beneficiarse los unos de los otros de manera

medida y calculada.

Los seguidores, los auxiliares, los amigos, y el séquito, unicamente se dan con los
posibles. De la misma manera, la hombria solo se manifiesta con la riqueza, y lo mismo

sucede con el criterio y la fuerza, que solamente aparecen con el dinero.

El que no tiene amigos intimos no tiene familia y el que no tiene hijos no se le
recuerda. EI que no tiene inteligencia no tiene vida, ni en este mundo ni en el otro, y el

que no tiene dinero no tiene nada.

La pobreza provoca al que la sufre la repugnancia de la gente, le impide tener
inteligencia y hombria, le hace perder el conocimiento y la cultura; es fuente de
calumnias y polo de desgracias. Quien sufre de pobreza y escasez no tiene otra salida
que dejar el decoro; a aquel que pierde el decoro le abandona la alegria; a quien le
abandona la alegria se hace odioso; aquel que se hace odioso es objeto de maltrato;
aquel gque es objeto de maltrato se vuelve triste, y aquel que se vuelve triste pierde la
sensatez y malogra su memoria y su comprension de las cosas. Quien se ve afectado en
su inteligencia, su comprensién y su memoria, la mayoria de lo que diga y haga sera en
contra suya y no en su favor.

Cuando alguien se empobrece le acusa hasta aquel que confiaba en €l, y tienen mala
opinion de el aquellos que la solian tener buena. Y si alguien comete algun delito

piensan que ha sido él, convirtiéndolo en blanco de sus acusaciones y sospechas.
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No hay ninguna caracteristica, que se vea como virtud en el rico que no se vea como
defecto en el pobre.

Si el pobre es valiente le llaman imprudente, si es dadivoso recibe el nombre de
corrupto, si es benévolo lo calificaran de débil, si es grave se le denomina idiota, si se
expresa bien dicen de él que es un badajo, y si es callado aducen que es estolido.

Se ha dicho que quien sufre de una enfermedad fisica y crdnica, o la separacion de
los seres queridos y amigos intimos, o es forastero en algun lugar donde no tiene un
lugar donde pernoctar o pasar el dia ni tiene ningun sitio donde regresar, 0 una carencia

que le obligue a pedir: la vida para él es una muerte, y la muerte, un descanso.

Las dos Unicas razones que hacen que la gente sufra desgracias en este mundo son la
codicia y la avidez. Aquel que desea la vida de este mundo va perennemente de
desgracia en desgracia y de fatiga en fatiga, puesto que siempre hay en €l algin motivo

de codicia y avidez.

Escuché a los sabios decir: no hay inteligencia como el planificar las cosas, ni
ninguna integridad como la renuncia, ni ninguna hazafia como los buenos modales, ni
ninguna riqueza como el estar satisfecho.

Lo que més se merece tener paciencia en ello es aquello que no se puede cambiar; la
mejor piedad es la misericordia; el origen del afecto esta en mostrarse confiado y
comodo en compafiia de los demas, y el origen de la inteligencia es saber lo que es
posible y lo que es imposible.

La serenidad del alma consiste en desistir de aquello que no se puede alcanzar. No
hay, en esta vida, alegria que se puede equiparar a la compafia de los amigos intimos ni
hay en ella pena como la de perderlos.

La perfeccion de las bellas palabras esta en ponerlas en practica, de la misma manera
que el enfermo que conoce el remedio a su mal, sino se medica con él, de nada le sirve

saber cudl es.
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Es posible que quien tiene hombria de bien reciba honores aunque carezca de
riqueza, de la misma manera que se teme al ledn aunque esté herido, y la persona que
carece de esas virtudes de la hombria sufre humillaciones aunque sean muchos sus
bienes, de la misma manera que la gente humilla al perro aunque lleve collares en el

cuello y ajorcas en las patas®**.

Entrénate lo mejor que puedas para ser merecedor de las cosas buenas, si lo haces, el
bien acudiré a ti deseoso de encontrarte, al igual que el agua de la escorrentia busca la

pendiente para lanzarse por ella.

Se dice que hay cosas que no son estables ni duraderas: la sombra de las nubes, la
amistad de los malignos, aficion por las mujeres, noticias falsas y mucho dinero.

El inteligente no se alegra por tener mucho dinero ni se entristece por tener poco,
puesto que su capital es su inteligencia y las buenas obras que ha realizado.

El méas digno de ser agraciado con la alegria, la buena vida y el bello elogio, es aquel
cuyo domicilio siempre esta repleto de los virtuosos ya sean amigos o allegados, se le
encuentra siempre rodeado de una muchedumbre de ellos, disfruta con ellos y disfrutan
de él, y esta pendiente de sus necesidades y sus asuntos; pues al generoso cuando tiene
un tropiezo solamente le pueden ayudar a salir de él otros generosos, de la misma
manera que al elefante, cuando se ve atrapado en el barro, solamente pueden sacarle de

él los otros elefantes.

El inteligente no le da importancia a los favores que pueda prestar aunque sean
muchos, ni siquiera en el caso en el que arriesgue su vida y la exponga al peligro con tal
de proporcionar un bien, y no ve en ello ninguna objecion, pues conoce perfectamente

que arriesgé lo perecedero por lo inmortal y compré lo grande con lo pequefio.

3 |as ajorcas son una especie de joyas usadas por mujeres para adornar las gargantas de los pies,
aunque los perros tienen patas y no pies, pero también podemos dejarla como metéafora y poner pies en
vez de patas.
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La persona mas admirada por los inteligentes es aquella que logra alcanzar sus metas

y que ofrece proteccion estando ella misma segura.

No consideres rico al que no comparte su dinero, y no cuentes como gracia aquello
que conlleva turbacion y reproche; ni consideres un beneficio como tal si conlleva
indemnizacién; ni consideres la indemnizacion un perjuicio si supone algun tipo de
provecho.

Tampoco consideres parte de la vida el tiempo transcurrido lejos de los seres

queridos.

Entre aquello que ayuda a consolarse de las penas y tranquilizar el alma esta reunirse
con un amigo verdadero, y que cada uno de los dos confie en el otro la razon de sus
tristezas.

Si se separa un amigo de su intimo, entonces se le impide tener estabilidad y se le

sustrae su alegria.

Pocas veces sucede que al dejar atrds un infortunio no nos veamos inmersos en otro.

Realmente dice la verdad quien afirma que el hombre es constante hasta que
tropieza, y cuando tropieza una sola vez en una tierra movediza, las caidas se hacen
inseparables de él aunque camine en un terreno firme; pues esa persona esta designada
para estar en una prueba constante, asi que siempre esta intentando cosas nuevas
trasladando su interés y esfuerzo de un sitio a otro sin que nada le dure ni permanezca
con él, al igual que la estrella ascendente no perdura en su ascension ni tampoco persiste
en su caida la estrella descendente; sino que todas ellas se encuentran en constante
movimiento y sucesion, de manera que la estrella ascendente pasa despues a descender

y la estrella descendente a ascender.
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al-Adab al-Kabir 1

Meditacion 1344

(El mérito de los antiguos)®®

Hemos encontrado que las gentes que han vivido antes que nosotros eran de cuerpos
méas grandes y de mentes mas despiertas, con mas fuerza, y por ello con mayor
perfeccion en la realizacion de sus asuntos, de larga vida, y con mayor experiencia en
las cosas en razon de su longevidad.

El religioso entre ellos llegaba mas lejos en conocimiento y practica de la religion
que el devoto entre nosotros, lo mismo ocurria con la persona mundana, que alcanzaba
en ello mayores cotas y mérito.

Hemos encontrado que no se conformaron para conseguir esos méritos solamente
para ellos, sino que nos han hecho participes de sus conocimientos acerca de esta Vida y
de la Otra escribiendo libros que perduran y acufiando proverbios que sacian las
inquietudes intelectuales, y nos ahorraron con ello la molestia de tener que pasar por la
experiencia y el tener que adquirir habilidades y perspicacia.

Su preocupacion por ello llegaba al extremo de que cuando a uno de ellos se le abria
la puerta de algin conocimiento o se le venia a la mente alguna palabra provechosa en
un lugar deshabitado, se apresuraba a grabarla en la roca por temor a que le sorprendiera

la muerte y quien viniera después de él perdiera la oportunidad de conocerlos.

%4En la edicion de Dar al-Yayl de al-Adab al-Kabir, cada epigrafe se abre con el subtitulo Madab,
(indagacion, escrutinio, inquisicion, meditacion) que es el equivalente a ensayo en los estudios
occidentales. Es decir, un tema de reflexion y de meditacion o bien una reflexion o meditacion a la que ha
llegado el autor, siempre desde el punto de vista del editor, que es quien ha introducido los titulos y los
ensayos o meditaciones al texto original.

> Sorprende en un autor musulman y tan temprano conceder mérito y valoracién positiva a las
sociedades y culturas anteriores al islam. Sin embargo, hay que reconocer que el espiritu de los
musulmanes tanto en la época omeya como en la abasi, y mas en esta Gltima, fue una apertura total al
conocimiento y al aprendizaje de los logros materiales e intelectuales de las culturas precedentes,
fundamento a su vez del esplendor y desarrollo de la civilizacion islamica. Estd manera de hablar tan bien
del mérito y de la sabiduria de los antiguos esta tanto en la introduccion de al-Adab al-Kabir como de al-
Adab al-Sagir, ya que todas las cuestiones de la sabiduria han sido en su mayor parte resefiadas en los
antiguos y lo Unico que les queda a los contempordneos de Ibn al-Mugaffa‘ es aprender de ellos y
redescubrir los tesoros del conocimiento que guardan.
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Esta actuacion suya es semejante a la del padre misericordioso y piadoso que se
preocupa por sus hijos, que retine para ellos riquezas y propiedades con el fin de que no
tengan necesidad de ir a buscarlas y por temor a que fracasen en ello.

A lo maximo que puede aspirar un sabio en nuestros tiempos es a poder aprender de
ellos, y el objetivo ultimo al que puede tender quien se comporta de modo excelente
entre nosotros es tomar ejemplo de las vidas de esa gente.

Y lo mejor que puede hacer nuestro elocuente es revisar los libros de los antiguos, y
entonces, es como si estuviera hablando con ellos y escuchandoles, yendo tras sus
huellas®*.

Y eso, que lo que encontramos en sus libros son Unicamente sus opiniones escogidas
y la seleccién de sus maximas.

Ademas, hemos comprobado que los antiguos no han dejado nada por decir de
aquello que un creador literario dotado pueda referir acerca de cualquier tema en el que
no haya nadie que le haya precedido a la hora de tratarlo, tanto si tiene que ver con
exaltar a Dios, poderoso y excelso®’; pretender obtener lo que hay junto a él en
despreciar la vida terrenal e incitar a su renuncia; o escribir acerca de varias disciplinas
de la ciencia, delimitando sus partes, analizando sus elementos, indicando las formas de
su adquisicion y sefialando sus fuentes o de alguno de los estilos literarios o formas que
puede adoptar la ética. De esta manera no han dejado asunto de importancia o de
menudencia para que pueda ser eluciden encontrada por quien venga después de ellos.

Pero aun asi, han quedado asuntos admirables en los que se pueden encontrar temas
que precisan de una perspicacia menor y que se derivan de la gran sabiduria y doctas
palabras que poseian los primeros humanos, y de ahi viene lo que yo escribo en este

libro sobre los buenos modales que la gente necesita®*®,

3% Es una imagen literaria que consiste en estar en conversacién con el autor del libro o con sus
personajes, hay una anécdota de Ibn Arabi - conocido también como Aba Madyan-, en la que le
preguntan qué hace ahi encerrado, rodeado de libros y sin relacionarse con nadie, entonces Aba Madyan
contesta que para qué va a relacionarse con la gente; si quiere hablar con los antiguos lee sus libros, si
quiere hacerlo con Dios lee el Coran y si quiere conversar con el profeta lee los hadices.

37 Formula que sigue a la mencion de Dios.

%8 |bn al-Mugaffa‘ remite todo el mérito literario y sapiencial de los dos libros (al-Adab Al-Kabir y
al-Adab al-Sagir) al conocimiento erudito de las civilizaciones precedentes. Ello puede ser cierto o un
mero artificio literario, y tanto si es una cosa u otra lo que hace lbn al-Mugqaffa‘ es restar el mérito a su
acierto literario para evitar las envidias y sus nefastas consecuencias. Y también para soslayar la
responsabilidad de ciertas afirmaciones que pudieran contravenir la ortodoxia islamica de su tiempo; no
tanto en contravencion real de esa ortodoxia, puesto que no hay nada en la materia expuesta en los dos
libros que sean contrario a los principios y desarrollos de la doctrina islamica, sino en contravencion
imaginada por sus enemigos y competidores tomada como causa de su perjuicio como asi sucedio.
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Meditacion 2

(Los principios del conocimiento en la religion)

iOh tu que buscas el conocimiento!

Si pretendes algin tipo de conocimiento, debes hacerte con los principios
fundamentales de toda ciencia y también sus especialidades, porque mucha gente
demanda las especialidades no prestando atencién a los principios fundamentales y de
esa manera no consiguen una comprension adecuada de esa ciencia. Y al que domina
los principios fundamentales le es posible conformarse con estos y no especializarse,
quien se especializa después de haber conseguido los principios fundamentales tiene
mas mérito.

Asi pues, el principio fundamental de la religion es que tengas fe sobre bases
correctas, evites los pecados capitales y que cumplas con tus deberes religiosos.
Comprométete a ello, tal lo hace aquel que no puede pasar sin eso ni siquiera el lapso de
tiempo que toma el echar una mirada con el rabillo del ojo, o aquel que sabe que si se le
quita eso va a morir. Y si puedes superar este nivel y llegar a formarte en la
comprension de la doctrina religiosa y los actos de adoracion es mejor y mas completo.

El principio fundamental en la salud del cuerpo esta en evitarle la comida, la bebida
y las relaciones carnales que no pueda soportar. Después, si tienes la posibilidad de
conocer todos aquellos principios que benefician tu cuerpo, todos aquellos que le
perjudican, y eres capaz de beneficiarte de ello, esto es deseable.

El principio fundamental en la valentia que se debe mostrar en la intensidad de los
combates, reside en no pensar nunca en huir mientras tus comparieros se lanzan contra
el enemigo; después, si puedes ser el primero en atacar y el Gltimo en retirase sin dejar
de tomar precauciones, es preferible.

El principio fundamental en la generosidad es que no seas cicatero en conceder a la
gente sus derechos, y si puedes incrementarlos y agregar a tus donaciones a aquellos
que no tienen derecho a ellas, entonces seria mejor.

El principio fundamental del discurso es que evites equivocarte expresandote con
prudencia, y si eres capaz de utilizar la lengua con correccion, entonces, esto tiene mas

valor.
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El principio fundamental de la vida es que no dejes de luchar en busca de lo legitimo,
que gestiones convenientemente lo que ganas y lo que gastas, y no te dejes engarfiar por
el bienestar material que puedas disfrutar en algin momento, pues la gente mas
necesitada de una buena gestion en sus bienes es la que tiene una posicién mas elevada
en la sociedad, ya que el comun de la gente puede vivir sin riqueza, pero los reyes no
pueden sostenerse sin ella. Después, si eres capaz de comportarte con dulzura y carifio a
la hora de adquirir bienes y conocimiento por los medios establecidos para ello,
entonces es mejor.

Te voy a sefialar algunas cosas del comportamiento ético y de cuestiones en las que
hay confusion que solo la edad pudiera ensefiarte aunque no te hayan informado de
ellas. Pero yo he querido brindartelas, para que habitles a tu alma al uso de las virtudes
que posee antes de que te acostumbres a sus inmoralidades, pues al hombre, en su
juventud, la intencion de cometer maldades precede a su intencion en realizar bondades,
y es posible que esas maldades que se le ocurren en un primer momento se conviertan
en una costumbre; y no hay nada mas penoso, dificil, y que cueste mas esfuerzo, que el

abandonar una costumbre.
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CAPITULO PRIMERO

LAS BUENAS MANERAS EN LA ASUNCION EN EL PODER POLITICO

Meditacion 3

(En cuanto a que al responsable del gobierno no le conviene preocuparse por nada

gue no pertenezca a las funciones del mismo)

Si se te pone a prueba haciéndote responsable del poder politico, entonces protégete con
los sabios. Debes saber que entre las cosas que causan admiracién esta el que a aquel al
que se le somete a la prueba de asumir el poder politico, le quiera sustraer a este horas
de esfuerzo y trabajo, y las quiera afiadir a sus momentos de ocio, relajacion, placeres
sexuales, diversion y suefio.

Y el emplear todo el tiempo en su trabajo es una obligacién para él, y el Gnico
derecho que tiene es decidir la manera en qué lo hace, y para ello le debe restar tiempo a
su comida, bebida, suefio, conversacién, distraccion y relaciones sentimentales®*°,

Pues el descanso solamente viene después de haber cumplido con las obligaciones.

Si te haces cargo de algin asunto del poder politico habras de ser uno de estos dos
hombres: un hombre satisfecho con ello que cuida de él por temor a ser destituido, o
bien un hombre disgustado con ello y obligado a tener que asumirlo. ElI que esta
disgustado con esta responsabilidad es como el trabajador sin remuneracién que presta

azofra®°

, ya sea para los reyes en el caso de que le hayan dado el cargo politico ellos, o
para Dios el Sublime, si no hay nadie por encima de él.

Sabras que quien no cumple con un trabajo impuesto y sin remuneracién para los
reyes, acaban con él, entonces, no busques tu perdicién por un cargo politico ni por

ninguna otra razon.

9 En vez de mujeres hemos puesto relaciones sentimentales porque recoge mas el significado.
%0 Arabismo aceptado por el DRAE (el trabajo forzoso y gratuito).
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Si eres gobernador, cuidado con que te guste el que te elogien y el que te alaben y
que la gente lo sepa, pues sera una brecha por la que te puedan atacar, una puerta por la
que puedan entrar, o un motivo de la calumnia por el que te puedan criticar y reirse de
ti.

Has de saber que quien acepta las alabanzas es como aquel que se loa a si mismo,
quien ame el elogio tiene que ser consciente que ello debe llevarle a rechazarlo, pues

quien rechaza el elogio es encomiado y quien lo acepta es denostado.

Meditacion 4

Sobre aquellos de los que el gobernador debe procurar su satisfaccion

Tu gobierno debe caracterizarse por intentar conseguir tres aspectos: satisfacer a Dios,
complacer al Sultan si esta por encima de ti, y satisfacer a la gente virtuosa de aquellos a
los que gobiernas.

No debe preocuparte si te distraes de la riqueza y de la fama, porque te alcanzara de
ellas dos lo que es suficiente, agradable y bello.

Haz de las tres caracteristicas algo indispensable de tu actuacion y deja la riqueza y

la fama como algo de lo que no tienes necesidad.

Meditacion 5

(Sobre aquellos que deben constituir el circulo de confianza y los amigos selectos)

Conoce el mérito de la gente devota y de principios en toda provincia, pueblo y tribu y
que sean ellos tus amigos intimos, tus colaboradores, tus bien amados, tus amigos
selectos, tu circulo de confianza, tus leales y tus camaradas.

No te convenzas a ti mismo de que si pides consejo a los demas se desvelara tu
necesidad de la opinién de otros, pues tU no buscas la opinion para presumir sino para
beneficiarte de ello. Y si con ello pretendieras la fama, has de saber que la mejor y mas
hermosa fama ante la gente de mérito y de seso es que se diga: «No se decanta por un

juicio sin conocer las demas opiniones».
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Meditacion 6

(Sobre que complacer a la gente es un objetivo que no se debe perseguir)

La aprobacion de la gente

Si aspiras a complacer a todo el mundo estas pretendiendo lo imposible: ; Como quieres
que concuerde para ti el juicio de aquellos que discrepan entre si? Y ¢Qué necesidad
tienes de complacer al que le gusta la injusticia, y tratar de congraciarte con quien su
acuerdo es solo perdicidn e ignorancia? Tienes que aspirar a complacer a los mejores y

los inteligentes, pues si logras eso, no debes preocuparte de aprovisionarte de otra cosa.

Meditacion 7

(Sobre lo que conviene al gobernante en relacion con sus amigos selectos y el resto

de sus subditos)

No dejes que aquellos que tienen una buena posicion junto a ti excedan los limites de la
confianza, y no permitas a otros que se atrevan con ellos y les critiquen; que tus
subditos sepan cudles son los medios a través de los cuales Unicamente pueden
conseguir de ti el bien, y los medios a través de los cuales te deben temer si los utilizan.

Intenta ser siempre experto en los asuntos de tus subordinados, porque el malhechor
teme tu experiencia antes de que lo alcance tu castigo, y el bienhechor se alegra de tu
conocimiento antes de que le llegue tu favor.

La gente tiene que saber de tu cardcter que tu nunca te precipitas ni en la
gratificacion ni en el castigo, porque ello hace que el que te teme conserve su temor y el

que tiene esperanza en ti conserve su confianza.

Meditacion 8

(Sobre la exhortacion a aceptar las recomendaciones de quien aconseja y sus

reprobaciones)

Acostimbrate a tener paciencia con el que estad en desacuerdo contigo entre aquellos

que te dan consejo, y a saber digerir lo amargo de sus palabras y sus reconvenciones. No
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facilites esta tarea mas que a los inteligentes, los mayores, y los nobles para que no se
atreva con ello un insolente, o lo considere de poca importancia aquel que tiene

tendencia a odiar.

Meditacion 9

(Sobre que el gobernante no debe atender sino los asuntos grabes y los hombres

importantes)

No dejes de tratar los asuntos principales para que tus ocupaciones no se conviertan en
secundarias, y no permanezcas en el ejercicio de tareas accesorias para no dejar sin
atender lo primordial.

Tienes que saber que lo que posees no puede subvenir las necesidades de toda la
gente, asi pues, consagralo a la gente que se lo merece; tu generosidad no tolera a todo
el mundo, asi pues, concédesela a la gente de mérito; tu corazén no puede abarcarlo
todo, asi pues, vacialo de todo lo que no sea esencial; tu dia y noche no tienen capacidad
para que puedas cubrir todas tus necesidades aunque te esfuerces todo el tiempo que
duran, y no puedes llevar al extremo tu fatiga de dia y de noche sin procurar a tu cuerpo
la necesidad que tiene de ambos, por ello tienes que saber repartirlos de la mejor manera
entre tu ocio y tu negocio®*.

Que sepas que si ocupas tu mente con lo que no es importante impide que te ocupes
de lo importante, y lo que malgastas en cosas superfluas después no lo tendrés cuando
quieras conseguir algo de valor; aquella parte que ofrezcas de tu generosidad a la gente
que no se la merece te va a causar el no poder ofrecerla a la gente que se lo merece y te
va a perjudicar, y lo que te absorbe dia y noche sin necesidad te impedira aprovecharlo

cuando tengas menester de ello.

%1 Ocio y negocio: los romanos dividian el dia entre el negotuim (negocio) por la mafiana, y otium (el
ocio) por la tarde, a una version parecida nos exhorta Ibn al-Mugaffa‘, aunque no nos indica a qué horas
del dia hay que dedicar una cosa u otra.
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Meditacion 10

(Sobre que hay que advertir al gobernante de no excederse en el enfado ni

apresurarse al contento)

Has de saber que hay mucha gente que cuando se enfada, eso lo lleva a ser hosca y a
enfurrufiarse con quien no ha sido el motivo de su enfado, dirigirse con malos modos a
quien no tiene la culpa de ello, castigar a quien no tenia la intencion de hacerlo, y ser
muy riguroso con la palabra y con la accion con quien no queria. Y cuando esta
contento, encarga un asunto de suma importancia a quien no tiene capacidad para
encargarse de él, da a quien no queria dar, y se muestra amable y generoso con quien no
debe ni le une ningan afecto. Asi pues, toma tus precauciones con respecto a ello,
porque no hay nadie peor entre los cercanos al gobernante que aquellos que son
incapaces de saber controlar su ira 0 sus emociones cuando estan contentos; puesto que
si se relatasen estas caracteristicas de a quien se le ha nublado la razén o esta enajenado,
y castiga al enfadarse a quien no tenia que ver con su enfado y cede cuando esta
contento a quien no era el motivo de su alegria, se le podrian aplicar estas

denominaciones a quien asi actda.

Meditacion 11

Sobre las clases de autoridad

Tiene que saber que hay tres clases de autoridad: la autoridad de la religion, la autoridad
de la determinacion, y la autoridad de la pasion.

En cuanto a la autoridad de la religion, si se establece la religion para los subditos y
su religion les concede sus derechos y les exige sus obligaciones, les satisfara a todos
convirtiendo al enojado en alguien satisfecho que reconocera lo acertado de ello y
aceptara sus condiciones.

En cuanto a la autoridad de la determinacion, todo gobierno se basa en él, no esta
exento de impugnacion y contrariedad, y la oposicién del débil no puede hacer nada
ante la determinacion del fuerte.

En cuanto a la autoridad de la pasion, es el entretenimiento de una hora y la ruina de

toda la existencia.
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Meditacién 12
(Sobre la advertencia acerca de las funciones del poder que no se establecen con

una decision firme)

En el caso de que ostentes tu poder®*?

en los inicios de un estado, observes que algun
asunto funciona bien sin responder a un juicio certero, existen colaboradores que
cumplen bien su cometido sin obtener una contrapartida, o hay una accién que se realiza
con éxito sin tener tras ella una decision firme; no te engafies con ello ni te confies
porque es posible que un asunto nuevo tenga de por si el respeto de algunas gentes y sea
atractivo para el corazén de otras, de modo que esto ayuda a que algunas gentes
cumplan con su obligacidn y otras se enfrenten a su responsabilidad.

Pero esta situacion no se prolonga durante mucho tiempo, sino que las cosas vuelven
otra vez a su realidad y a su origen ya que todo aquello que no se basa sobre pilares
solidos, ni apoyos consistentes, esta siempre a punto de tambalearse y resquebrajarse.

No seas parvo ni en palabras ni en saludos, pero no excedas en ellos los limites de la
afabilidad y la cordialidad, porque lo primero proviene de la arrogancia y lo segundo de

la extravagancia.

Meditacion 13

(Acerca de la exhortacion al gobernante para que se asegure de la opinion de los

colaboradores antes de llevar a cabo ninguna actuacion)

Si eres de aquellos que controlan sus asuntos y se enfrentan a sus enemigos solo
contando con personas gue no son de su confianza ni en las creencias religiosas, ni en la

opinién, ni en guardar la intencién; no emprendas nada, aunque sea insustancial, hasta

%2 sultan: A veces lo hemos traducido por gobernante y otras por poder, depende del contexto; el
Sultan tiene un significado mas restringido en Occidente y en espafiol, por lo que hemos optado por no
utilizar ese término al considerar que esta obra es aplicable a cualquier época.

Ademas creemos que estd tomado el significado técnico que la palabra sultan adquirié entre los
musulmanes en los siglos posteriores a Ibn al-Mugqaffa, en el que se refiere a los gobernantes efectivos
de los estados musulmanes que no gobiernan por legitimidad propia, sino en el nombre de un califa cuyo
poder es solamente nominal
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que los conduzcas, si es que puedes, a tener un juicio y una manera de actuar que
proporcionen confianza, o lo sustituyas si no puedes conducirlos a tu pretension, que no
te confunda la fuerza que puedas tener con esta clase de gente en contra de otros.

Pues de esta manera serds como el jinete que monta un ledn que espanta a todo aquel

que lo ve y él todavia estad méas espantado a causa de su montura.

Meditacion 14

(Acerca de la advertencia al gobernante de los infortunios que conllevan las
acciones inmorales, la ira, la mentira, la avaricia extrema y el empleo excesivo del

juramento)

El rey no tiene por qué irritarse porque siempre tiene capacidad para cualquier
necesidad, y no tiene por qué mentir, puesto que nadie le puede obligar a lo que él no
quiere; tampoco tiene por qué ser avaro, pues él es entre la gente quien menos pretexto
tiene en temer a la pobreza; no tiene motivo para ser rencoroso, porque su prestigio esta
por encima de tener que contemporizar con toda la gente; no tiene por qué jurar
constantemente, porque los reyes son los que mas deben guardar sus juramentos ya que
lo Unico que empuja a alguien a jurar es una de estas naturalezas en el caracter: un
complejo de inferioridad que siente en si mismo junto con el apocamiento y la
necesidad de que la gente le crea; una incapacidad en la expresién, por lo que acude a
los juramentos como complemento y nexos; o bien, una acusacién de sospecha hacia
sus palabras que tiene la gente, él conoce, y él mismo se condiciona y se pone en el
lugar de aquel cuyas palabras no se aceptan sino después de haberlas refrendado con un
juramento; o bien, la futilidad en el hablar, la locuacidad sin parar mientes en nada ni

tener ponderacion, y sin tomar costumbre de hablar de forma precisa y apropiada.
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Meditacion 15

(Acerca de que no hay inconveniente en que el rey tenga su esparcimiento siempre

gue esté seguro de administrar bien sus dominios)

No hay ningun inconveniente en que el rey disfrute en su vida, en sus goces, sus juegos,
y sus diversiones, siempre que se responsabilice él mismo de los asuntos fundamentales
de su gobierno, disponiendo de forma certera las cuestiones importantes y delegando el

resto de los asuntos a la gente competente en ellos.

Meditacion 16

(Sobre que la persona que mas debe poner en tela de juicio su consideracion es el

gobernante)

Lo més conveniente que puede hacer alguien cuando se apresta a considerar los asuntos
de los demas es, en principio, dudar de su juicio y de su impresion, pues ambos
embellecen la arbitrariedad, conducen a la iniquidad, afean lo hermoso, y hermosean lo
feo.

Y la persona que mas deberia poner en tela de juicio su consideracion y su
impresion, es el gobernante cuyo corazdn no se ha ensanchado a pesar de todas las
facilidades que le proporcionan para ello los allegados y los ministros.

Y aquel que méas deberia obligarse a ser justo en sus juicios, palabras y acciones es el
gobernador, cuyas palabras o hechos se convierten, irremediablemente, en 6rdenes que
se ejecutan sin ninguna objecion.

El mandatario®®

debe saber que la gente describe a los gobernadores como personas
que no cumplen sus compromisos y olvidan los lazos afectivos anteriores, asi pues, que
se afane por contradecir esta opinién y que invalide para si y para el resto de sus

homdlogos las calificaciones negativas con las que los definen las gentes.

33( ) sV al-walr: en principio se optd por traducirlo por gobernador, dado que es quien se encarga de
administrar los asuntos de los ciudadanos directamente frente al gobernante, que es sultan, sin embargo,
depués decidimos traducirlo por el mandatario® y otras veces por ‘dignatarios’ para no repetir la misma
palabra, ya que en arabe el uso del plural cambia la estructura y sonoridad de la palabara, cosa que no
sucede en espafiol, y por tanto la repiticion excesiva produce cansancio en la lectura.
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Meditacion 17

(Sobre que hay que alentar al gobernante para que preste sumo interés al ocuparse

de los asuntos de sus subditos)

El mandatario debe interesarse por los asuntos nimios de sus subditos ademas de los
importantes, pues al hacerlo con los nimios obtendra un beneficio, y al hacerlo con lo
indispensable estara cumpliendo con su obligacion.

Entre los asuntos de los subditos por los que tiene que interesarse el mandatario esta
la indigencia de los mejores y de los dignos, esforzandose por ponerle remedio a la
insubordinacién de los viles a la que ha de reprimir, y debe estar precavido de la
persona que siendo honrada est4 hambrienta y del ruin que esta harto, porque solamente

se revuelve el honrado cuando pasa hambre y el ruin cuando se harta®*.

Meditacion 18

(Sobre las cosas que al mandatario le conviene desprenderse de ellas)

El mandatario no puede envidiar a los otros dignatarios sino es en el buen gobierno, el
mandatario no debe envidiar a los que estan por debajo de él, porque €l en esto tiene
menos motivos que el vulgo que envidia a todo aquel que esta por encima de él, y uno y
otros no tienen escusa.

El mandatario no debe reprochar ninguna falta de aquellos de los cuales no tiene
ninguna duda de que se preocupan por satisfacerle, sino de una forma educada y
buscando la enmienda, ni preferir a ningin otro a quien cifra todo su empefio en
procurarle satisfaccion y es capaz de vislumbrar los acontecimientos con antelacion.

Pues si ambas clases de personas se retnen en el ministro y en el compafiero, el
mandatario puede dormir tranquilo y descansar, pues sus necesidades van a ser
subvenidas aunque no las atienda, y se va a realizar aquello que le interesa aunque no se

ocupe de ello.

%4 Es un refran arabe que se refiere a lo que se esta diciendo causa efecto en el oyente.
(i 13wl & gum 55 el 13) S A gum | 5551)

[Ittaqi Sawlata al-Karimi id ya ‘a wa Waglata al-la imi idli Sabi ‘a]
Cuentan que es un dicho del sabio persa Buzru Yamhar.

250



al-Adab al-Kabir 14

El mandatario no debe obsesionarse y ser susceptible por lo que la gente diga, que
intente siempre no dudar de la primera buena intencion de los demas y haga de ello una
parte importante de su fuero interno para aliviar su corazon, y actle en sus asuntos a
partir de esa premisa.

Un mandatario no debe perder la firmeza al hablar, ofrecer o actuar, porque rectificar
el silencio es siempre mejor que retirar lo dicho, dar después de abstenerse es mas ético
que el negar después de haber concedido, y empezar un trabajo después de pensarlo
bien es mas apropiado que abandonarlo después de haberlo comenzado. A todo el
mundo le hace falta la firmeza, y los que més la necesitan son los reyes, a quienes nadie

les apremia ni les exige lo que deben hacer o decir.

Meditacion 19

(En cuanto a instar al gobernante a usar de los principios religiosos la virtud y la

hombria)

El mandatario tiene que saber que la gente tiene una opinién particular de los asuntos,
excepto los que no paran mientes en nada, asi pues, que use en su cometido los
principios religiosos, la virtud, y la hombria, y de este modo se abandone la impudicia y

la vileza en todos los confines de la tierra.

Meditacion 20

(Acerca de las clases de opinidn que necesita seguir el mandatario)

El conjunto de todo lo que necesita el mandatario de este mundo se resume en dos
clases de opiniones: opiniones con las que fortalecer su poder y opiniones con las que
embellecerlo ante la gente.

Las opiniones que conducen a la fortaleza del poder tienen preferencia sobre las
otras, y precisan ser atendidas con anterioridad; las opiniones que sirven para
embellecer el poder procuran més satisfaccion y tienen més partidarios.

Y eso que la fuerza proviene de la belleza y ésta de la fuerza, pero los asuntos se

atribuyen a aquello que les da origen y forma su mayor parte.
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CAPITULO SEGUNDO

EN COMPANIA DEL GOBERNANTE

Meditacion 21

(En cuanto a advertir a quien acomparia al gobernante)

Si la vida te pone a prueba acompafiando a un gobernante, debes de ser constante en su
compafiia sin mostrar aprension, y que el mucho tiempo que pases con €l no te anime a
actuar por descuido o distraimiento.

Si ves que el gobernante te trata como un hermano, tratale tG como a un padre, y si
incrementa su devocion hacia ti, hazlo tu también.

Si tu actividad te hace estar cerca de un dignatario o de un gobernante no creas que
su poder incrementara tu consideracion y honorabilidad ante él, sin que tengas ti que
aumentar tu estimacion hacia él y tu consejo, y sin que tengas que reconocer como
derecho que él tiene sobre ti, el que le trates con respeto y que le honres. Sé en el trato
benévolo y manso con él, como quien lo ha hecho antes contigo, y no juzgues tu
relacion con él a la luz del comportamiento que tenia antes contigo, porque los
comportamientos en el rey son variables y cuantas veces hemos visto al hombre seguro
de su consideracion ante el gobernante, verse perjudicado por el largo tiempo que le ha
acompariado.

Si puedes evitar acompafiar a los mandatarios, si no te une a ellos cierto parentesco o
afecto, hazlo; si te es imposible evitarlo, tienes que saber que estas trabajando en
régimen de azofra. Y si puedes procurarte la compafiia de aquellos que te conocieron
por tu magnifica hombria, la autenticidad de tu comportamiento religioso y la
correccion en el manejo de tus asuntos con anterioridad a ser designado mandatario,
hazlo, ya que el mandatario no conoce a la gente sino en el grado en que los conocia con
anterioridad a su designacion, porque una vez en el gobierno, la gente lo trata con
hipocresia y falsedad, y todos lo elogian con lo que no tiene, pero la gente vulgar y vil

son mas falsos y més obstinados y astutos.
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De ahi que el mandatario — aunque sea juicioso en su opinién y vision- no puede
impedir tener a su alrededor a mucha gente aviesa en lugar de gente honesta, a muchos
traidores en lugar de a gente de confianza y a muchos felones en lugar de leales, y de
esta manera queda invisible ante él mucha gente de mérito que conserva su dignidad y

se niega a utilizar el engafio y la hipocresia.

Meditacién 22

(En cuanto a evitar que el gobernante se siente influido por la abundancia de

palabras de halago)

Si sabes que gozas de una posicion de confianza ante el mandatario, no le hables con
halagos ni formulas protocolarias y no recurras constantemente a la alabanza, pues esto
es lo méas parecido a demostrar indiferencia y desapego. Y ello excepto, en el caso que
te dirijas a €l en un acto publico, en ese caso no debes escatimar ni en elogios ni en

honores.

Meditacion 23

(En cuanto a evitar que el mandatario crea de ti que eres alguien que sigue sus

pasiones)

Los mandatarios no pueden conocerte como caprichoso en ningun pais ni pueblo,
porque si llegas a necesitar alguna referencia o testimonio en relacion a ti, te culparan de
ello.

Si quieres que se acepte lo que dices, haz que tu juicio siempre sea correcto y que no
conlleve nunca ningn aspecto de arbitrariedad, ya que un juicio acertado te lo acepta
un enemigo, mientras que el juicio veleidoso te lo rechaza el hijo y el amigo.

De quien maés tienes que cuidar de que no piense que mezclas tus decisiones con tus
veleidades son los mandatarios, porque para ellos es un engafio, un fraude y una

traicion.
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Meditacion 24

(En cuanto a tener que desautorizar siempre la argumentacion de un mandatario

gue no busque el bien de sus subditos)

Si la vida te pone a prueba en compaiiia de un mandatario que no vela por los intereses
de sus subditos, ten en cuenta que tienes que elegir sin remedio entre dos opciones: o
bien, estar con el mandatario contra los subditos, y eso supone destruir tus principios
religiosos; o bien, inclinarse por los stbditos en contra del mandatario, y asi pierdes esta
vida y no tienes otra posibilidad mas que la muerte o la fuga.

Aunque el mandatario no tenga buena conducta, si tu existencia te depara tener
relacién estrecha con él, lo Unico que puedes hacer es conservar lo mejor posible esta
relacion, a no ser que encuentres un medio pertinente de alejarte de él.

Tienes que observar lo que estimas y lo que detestas del gobernante en su manera de
actuar y su ética y las opiniones que tenga él en los asuntos, tanto las que te satisfacen
como las que no. Después no le rebatas para que cambie lo que a él le gusta y lo que €l
aborrece y lo sustituya por lo que tu prefieres y por lo que tu desprecias, puesto que éste
es un ejercicio dificil que conlleva al distanciamiento y a la reprobacion®>.

Es muy insélito que consigas cambiar a una persona en su manera de hacer las cosas
disputandole y oponiéndote a él, aunque no sea de aquellos a los que el poder les
embriaga con la insolencia; pero ti puedes apoyarle en su buen criterio®®, orientandole
en él, embelleciéndoselo y reforzandoselo, porque si sus virtudes se fortalecen, eso es
suficiente para compensar sus defectos. Si cualquiera de los elementos que conforman
su sensatez se robustece, ese mismo elemento sera el mismo que le hara ver lo erréneo
con mas delicadeza que lo puedas hacer td, y de una manera mas acertada que el juicio
que le puedas transmitir; pues cada una de las partes que constituyen la sensatez se

apoyan unas en otras, hasta que todas las cosas quedan patentes ante la persona que

%5 El equivalente a (8) gala es abominar, pero su uso en espafiol es casi exclusivo en textos
religiosos sobre todo en la Biblia, por lo que hemos decidido traducirlo por ‘reprobar’ ya que a veces el
tipo de texto y no nos permite utilizar el verbo abominar porque no se entiende bien.

En espafiol en los verbos de rechazo ‘execrar’ es el mas fuerte, sin embargo, el uso de abominar en la
Biblia por cuestiones religiosas ha hecho que ‘abominar’ haya cobrado mayor fuerza; y en este contexto
politico, no podemos utilizar ni uno ni otro, de modo que estamos obligados a utilizar el verbo ‘reprobar’.

%% En este caso, en un principio, optamos por ‘en sus mejores juicios’ pero como mas adelante se
utiliza la expresion ‘mas acertado que tus juicios con relacion a é1 nos hemos visto obligados a cambiar
‘juicio’ por ‘criterio’ que etimol6gicamente es méas acertado.
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posee esa sensatez y puede tratar cualquier asunto de forma pertinente gracias a una
apreciacion adecuada. Y si se trata de alguien que tiene un rango debido a su noble
origen®’, cualquier error en la actuacién queda erradicado.

Memoriza este capitulo y ponlo en préctica de una manera impecable.

Meditacion 25

(Sobre lo que le conviene a quien tenga alguna necesidad de acudir al gobernante)

No debes presentar tus solicitudes al mandatario como si fueran peticiones, y no
consideres que tarda en responderte aungue lo haga, sino que proponle que te conceda
aquello que te mereces y aguarda la respuesta aunque se alargue la espera; puesto que si
le propones la concesion de lo que te mereces, te dara sin pedir, y si no le acucias, se

apresurara en concedértelo®®,

%7 Hay que entender el origen noble como la posesién de una educacién en los valores elevados del
humanismo y una conciencia de responsabilidad ante la sociedad, caracteristicas fundamentales de los
nobles desde tiempos de Ibn al-Mugaffa’ -y hasta ahora- en la sociedad islamica y también en la europea
hasta el S.XIX. Es lo que Ortega y Gasset comenta cuando dice: «Recuérdese que al comienzo
distinguiamos al hombre excelente del hombre vulgar diciendo que aquél es el que se exige mucho a si
mismo, y éste, el que no se exige nada, sino que se contenta con lo que es, y esta encantado consigo.
Contra lo que suele creerse, es la criatura de seleccidn, y no la masa, quien vive en esencial servidumbre.
No le sabe su vida si no la hace consistir en servicio a algo trascendente. Por eso no estima la necesidad
de servir como una opresion. Cuando ésta, por azar, le falta, siente desasosiego e inventa nuevas normas
mas dificiles, mas exigentes, que le opriman. Esto es la vida como disciplina -la vida noble-. La nobleza
se define por la exigencia, por las obligaciones, no por los derechos. Nobles se oblige. “Vivir a gusto es
de plebeyo: el noble aspira a ordenacion y a ley” (Goethe). Los privilegios de la nobleza no son
originariamente concesiones o favores, sino, por el contrario, conquistas. Y, en principio, supone su
mantenimiento que el privilegiado seria capaz de reconquistarlas en todo instante, si fuese necesario y
alguien se lo disputase. Los derechos privados o privilegios no son, pues, pasiva posesién y simple goce,
sino que representan el perfil a donde llega el esfuerzo de la persona. En cambio, los derechos comunes,
como son los «del hombre» y del ciudadano, son propiedad pasiva, puro usufructo y beneficio, don
generoso del destino con que todo hombre se encuentra, y que no responde a esfuerzo ninguno, como no
sea el respirar y evitar la demencia. Yo diria, pues, que el derecho impersonal se tiene, y el personal se
sostiene».

En Ortega y Gasset: Rebelion de las masas, fuente digital: http://idd00gaa.eresmas.net/ortega/biblio/.

%8 Es el resultado de que algo tarda mucho entonces se acucia a la persona para que no tarde tanto, y
aungue acuciar y apresurar son sinénimos, acuciar es (Usivl) istabfa’a y apresurar es (Js=ivl) ista ala.
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Meditacion 26

(Sobre prevenir a quien acompafia al gobernante de que la confianza que pueda

tener con él, no debe llevarle a extralimitarse en su trato hacia é1)**°

No le hagas saber al mandatario que tienes algun derecho sobre él, ni que realizas
negocios politicos en su beneficio®®, y si puedes hacer que no se olvide de tus derechos
ni de tus maniobras politicas, jhazlo! Y que la renovacion contante de tu consejo y de tu
apremio a la accion sean los que le recuerden estas cosas, y que siempre vea de ti alguna
ultima cuestion que le recuerde el principio de tus maniobras.

Y tienes que saber que si se dejan de presentar al gobernante servicios en su favor, él
olvida los primeros que se le hicieron, y la mayoria de aquellos que ignoran esta
realidad, permanecen sin una relacién directa y sostenida con el gobernante y no gozan
de ningln predicamento ante él, excepto quienes le procuran satisfaccion y le

proporcionan provecho en cada dia y a cada momento.

Meditacion 27

(Sobre advertir a quién esté cerca del gobernante de no reconvenirle ni de

subestimarle)

Nunca dejes que en tu corazén aniden criticas ni menosprecios hacia el gobernante,
porque si dejas que ello suceda se percibira en tu cara en el caso de que seas alguien
prudente, y si eres insensato eso se reflejara en tu habla. Si eso no pasa desapercibido en
tu cara para en quien mas confianza tienes, no te fies en que pase inadvertido al
mandatario, puesto que la gente se apresura en hacerle llegar al gobernante las
intimidades de sus amigos afectos. Si todo ello se descubre ante el mandatario su
corazén sera rapido en distanciarse del tuyo y a cambiar su opinion con respecto a ti,

todo esto desbastard tus pasadas buenas acciones, te arrastrara a las puertas de la

%9 En 4rabe se dice una palabra y en espafiol muchas.

En espafiol es ildgico, para decir que no haga algo se niega dos veces en arabe, la prohibicion esta en
el primer verbo y lo de arrogante va, porque lo que se esta prohibiendo es el ser arrogante y no el no ser
arrogante.

%0 por el contexto se entiendo esto, de que es a favor del mandatario, hemos tenido que traducir (s2k)
Bala’ con maniobras politicas
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aniquilacién, verds cémo tu ascendiente®*

entrard en decadencia, y te veras
pretendiendo el agrado de tu gobernante con gran dificultad. Y si hubieras querido, le
habrias dejado satisfecho y estarias cada vez mas cerca de conseguir agradarle

completamente.

Meditacion 28

(En cuanto a exhortar al ministro a tomar precauciones frente a sus enemigos y

dar solaz a su espiritu)

Tienes que saber que la persona con mMas enemigos contumaces, constantemente
presentes, osados y difamadores es el ministro del gobernante, aquel que goza de una
elevada posicion junto a él, porque se codicia ocupar su puesto dado los privilegios de
que goza quien acompafa al gobernante y por los que se le tiene envidia; pero a
diferencia del gobernante, la gente se atreve con él puesto que no puede hacer lo mismo
con el gobernante, ya que entre la gente que le envidia, se cuentan los seres queridos del
gobernante y sus allegados, quienes comparten con el ministro su relacién directa con
aquél y su cargo. Ellos y otros de sus enemigos son aquellos que se encuentran siempre
presentes junto a él y no son como aquel enemigo del gobernante que esta lejano y
encubierto, la aspiracion de esta gente a acabar con el ministro no tiene fin, asi que no
desperdician ninguna oportunidad para tenderle trampas.

Tienes que ser consciente siempre de este estado de cosas, y ante esas personas que
son tus enemigos, pertréchate con las armas del buen obrar, de la rectitud y de saber
muy bien qué es lo que tienes que callar y lo que debes publicar; después, da solaz a tu

corazén como si no tuvieras ni enemigo ni nadie que te envidie.

%1 Hemos traducido aqui (<) amr, que antes la habiamos traducido por asunto o cuestién (vide dicc.
Maria Moliner) y en este caso también pudiera ser asunto o relacién en cuanto al poder, pero hemos
elegido aqui ‘ascendiente’ por el contexto y después de revisar, considerar, y barajar otras posibles
traducciones, nos hemos decantado mas por ‘ascendiente’ y solamente en esta ocasién, ya que es la mas
oportuna en este caso.

Marfa Moliner, Madrid 1998%/efectos superéndice2 tomo 1 pagina 281

«2 m. Cosa que interesa, en la que se piensa, de la que se trata o sobre la que se hacen gestiones:
“Hablan de un asunto del que yo no estoy enterado. Tengo que resolver un asunto en el ministerio. El
asunto de los transportes esta entrando en una nueva fase”. Cuestion. A veces, tiene sentido peyorativo,
equivaliendo a *chanchullo, *enredo o intriga. Parte narrable de una obra literaria: “El asunto de la novela
es muy sencillo”. Argumento. Lo que se representa en una obra de pintura o escultura: “El asunto del
cuadro de las Lanzas”. Actividad de alguien para ganar dinero: “Tiene asuntos en distintos paises”.
Negocio. *Ocupacion. *Incumbencia o cosa de la que corresponde ocuparse a cierta persona: “Eso es
asunto mio”».
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Si alguien refiere al gobernante un supuesto demérito tuyo, tanto en tu presencia
como en tu ausencia, debes procurar que ni el gobernante ni nadie pueda apreciar en ti
ni alteracion de estado, ni irritacion, ni contrariedad, y eso no debe causarte ninguna
pesadumbre, porque si esto sucede dard lugar a que ciertos de tus asuntos sean tenidos
por sospechosos, Yy esta sospecha refuerce las acusaciones de quién te ha calumniado. Si
la situacion te obliga a responder en el acto, nunca lo hagas encolerizado ni con animo
de venganza, sino que has de responder en un tono sereno y sin perder la compostura, y
no dudes nunca que quien vence siempre y quien posee la fuerza, es quien tiene la

templanza como virtud.

Meditacion 29

(En cuando a sugerir al ministro a que sea comedido en las palabras y que siempre

intente tener una respuesta para todo)

En presencia del mandatario no hables de nada que no tenga trascendencia a no ser que
sea la respuesta a una pregunta que se te haya hecho, y no presencies**? nunca ante el
mandatario ninguna conversacion que no tenga interés para ti a no ser que se te ordene
el estar presente en ella.

No consideres el insulto y la groseria del mandatario como tal, puesto que la
dignidad politica hace que, a veces, la lengua se exprese con descortesia sin que en ello
haya causa de enojo o de disgusto.

Meditaciéon 30

(En cuando a evitar a aquel con quien el gobernante esta enojado hasta que se

reconcilie con él)

Evita siempre a aquel con quien el gobernante esta enojado, y a aquel otro del que éste
tiene prevencion, que ninguna ocasion ni lugar os retnan, y no le excuses ni le elogies

ante nadie. Si ves que su arrepentimiento por la accion que ha causado el enojo del

%2 En Esta edicién estd mal vocalizado (0=s3) tuhdiranna, segin el contexto tenia que ser
tahidiranna porque la primera significa traer algo y segun el contexto lo que quiere decir es estar presente
o0 presenciar, y eso lo que significa tahdiranna, ademas, mas adelante y en la misma frase dice (e_»2as)
Hudtirihi, que significa estar presente.
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gobernante ha llegado a un grado en el que puedes intentar conseguir que el corazon de
éste tenga piedad por aquél, y estds completamente seguro de que el mandatario ha
corroborado tu alejamiento de él y tu severidad para con él ante la gente, entonces,
presenta su disculpa ante el mandatario, y esfuérzate de forma amable y afectuosa para

conseguir que termine siendo agraciado ante él.

Meditacion 31

(En cuanto a la adhesion que el ministro debe mostrar al gobernante en todo

excepto en aquello que contradice los principios religiosos, el honor y la hombria)

El mandatario no debe albergar ninguna duda de que estas dispuesto a servirle en todo,
pero que ello no te impida en algunos momentos en los que él se muestre complacido y
de buen talante, el solicitar de él que te dispense de acciones que desdicen de alguien
con principios religiosos, sensato, que vela por su honor y por su hombria, tales como
los ajusticiamientos y la tortura o todo aquello que se les parezca.

Si consigues el prestigio y entrar a formar parte de los intimos del gobernante, que
ello no te haga cambiar tu actitud hacia ninguno de su familia ni ayudantes, ni te
dispense de contar con ellos, puesto que no puedes prever cuando vas a ser objeto de
algun tipo de descortesia 0 de mudanza y te veas por eso desprestigiado ante ellos.

Y es una gran afrenta el que la situacion se vea perturbada por estas cuestiones.

Entre las cosas que, en tu actuacién, debes mostrar gran destreza, es no confiar ni
susurrar a nadie nada de lo que ocultas 0 muestras al gobernante. Porque tanto los que
tienen poder como los que no, se imaginan que son siempre el objeto de las

confidencias, y ello les provoca sentir resentimiento, exasperacion, y congoja.

Meditacion 32
(En cuanto a evitar la mentiray rehuir el hacer ostentacion ante el gobernante de

las acciones que se han llevado a cabo)

No seas negligente y dejes caer una mentira ante el mandatario o ante otros cuando estés
bromeando, pues es la causa mas veloz en invalidar la verdad y en poner en tela de

juicio la autenticidad de tus informaciones.
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En tu relacién con el gobernante y tus amigos intimos rehlye un comportamiento que
hemos visto en algunos ministros y ayudantes consistente en que, cuando se manifiesta
el buen resultado o lo acertado de una opinion de su compariero, entonces él hace saber
que él fue quien trabajé en ello y le indicd que lo hiciera, y si alguien le elogia por ello,
acepta el elogio y lo reconoce.

Por el contrario, si puedes hacer saber a tu compariero que tu buen criterio lo tomas
prestado de él, afiadiendo que es un criterio acertado y le das esplendor a tu compariero
adjudicandole tal criterio, hazlo; pues lo que vas a conseguir con ello, es, con creces,

mucho mas que lo que das.

Meditacion 33

(Acerca de que no hay que contestar a la pregunta que se le hace a otro)

Si el mandatario pregunta a alguien no seas tu el que conteste, porque quitarle la palabra
a otro demuestra estupidez por tu parte y desconsideracion hacia quien pregunta y quien
es preguntado.

¢Qué contestarias en el caso en que quien haya preguntado te diga: «No es a ti a
quien pregunto»? O te diga el que ha sido preguntado cuando le vuelvan a formular otra
pregunta: «Toma la palabra tu y contesta». Y aunque no se especifique con la pregunta a
una persona en concreto y sea para todo el grupo, tampoco tomes la iniciativa en
contestar ni te adelantes a ninguno de los presentes y no agredas a nadie con tus
palabras de ninguna de las maneras, porque esta actuacion reune en si el desdoro de la
petulancia y la sandez, puesto que si te adelantas a la gente en tomar la palabra, creeran
que eres su rival y al terminar de hablar, descalificardn e impugnaran lo que hayas
dicho. Si no te apresuras a responder y dejas la oportunidad de hacerlo a la gente,
impediras que sus palabras vayan contra ti; entonces, meditaras y reflexionaras sobre tus
propias ideas; después, prepararas una respuesta satisfactoria a tenor de lo que habias
pensado y de lo mejor que hayas escuchado, y asi, soslayaras sus criticas hasta el punto
de concitar el interés por escucharte y de tranquilizar a tus adversarios.

Si las respuestas de otros se estiman suficientes antes de que te llegue el turno de
palabra o se acabe la conversacion con anterioridad, no debes considerarlo un defecto o
un despiste tuyos por el mero hecho de no haber tenido oportunidad de dar una

respuesta, porque preservarse en el hablar es mejor que equivocarse en el decir, y
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una sola palabra sensata dicha en su sitio, es mejor que cien empleadas fuera de tiempo
y lugar. Todo dicho apresurado y precipitado esta sujeto a la equivocacion y esta mal
valorado, aunque la persona piense que haya sido facunda y acertada.

Tienes que saber que estas cosas se consiguen y se dominan Unicamente siendo
magnanimo tanto en lo que se dice como en lo que no se dice, sin darle gran
importancia a la hombria que pueda o no aparecer cuando se habla, y haciendo un acto
de generosidad al sacrificar muchas y buenas razones por temor a las discrepancias,

acciones precipitadas, envidias, o discusiones.

Meditacion 34

(En cuanto al comportamiento debido a la hora de escuchar)

Si el mandatario te dirige la palabra, préstale oidos, no te entretengas ni un instante
mirando a otro lado, ni ocupando tus extremidades en otra cosa, ni prestando atencion a
ningln pensamiento que pueda surgir. Procura estar siempre listo para tener esta actitud

y esfuérzate para conseguirla.

Meditacion 35

(En cuanto a instar al ministro a estrechar relaciones con sus homdélogos)

Sé amable con tus homologos ministros del gobernante, sus leales quienes acceden a él,
tomales como amigos, y nunca como enemigos, Y no compitas con ellos en ningln
parlamento con el que pretendan ganarse la estima de aquel, ni en ningln trabajo que se
les haya encargado a ellos y no a ti; porque en esta situacion solamente puedes ser uno
de los dos tipos siguientes de hombre: o bien que t0 poseas méritos superiores a otros, y
eso, inevitablemente, se vera, se precisara de ti, se te pedira y tendrds una capacidad
mayor y mejor de conseguir tus objetivos®®; o bien que no dispongas de esos méritos, y
entonces no conseguiras de los ministros del gobernante lo que te propongas, mas que

con lo que puedas conseguir compitiendo con ellos o repudiandolos, pues no lo lograras

%3Alusion al hadiz:
llall 81 glaal 5 Al ) gl
[Temed, pues, a Dios y comportad de manera correcta a la hora de pedir].
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ni acercandote a ellos ni siendo delicado con ellos; ni tampoco obtendras ni su anuencia
ni su cordialidad, por mucho que intentes buscar su acuerdo o les trates con
delicadeza®®*.

No te arriesgues a discutir con tus compafieros delante del mandatario confiando en
que reconozcan y comprendan la excelencia de tu criterio, hemos visto a la gente
reconocer el mérito de alguien, aceptar su criterio y aprender de él mientras no estan en
publico; pero en el momento en que se encuentran presentes delante del gobernante,
nadie quiere admitir sus aciertos, ni su criterio, ni su conocimiento, sean mejores que los
suyos, y entonces se enfrentan a él mostrando desacuerdo y oposicion. Y si él, a su vez,
les contradice se vuelve como ellos, y no siempre va a encontrar a alguien que le
escuche y comprenda, ni a alguien que pueda ser un juez justo, y si se abstiene de

polemizar con ellos, entonces su criterio sera desechado y su palabra desatendida.

Meditacion 36

(En cuanto a advertir al acompafante del gobernante a no acaparar la compariia

de éste)

Si llegas a ocupar un lugar de afecto en el gobernante porque le eres imprescindible o
siente algun tipo de simpatia por ti, no le des rienda suelta a tu ambicion ni que tu ego te
embellezca el intentar que él se aparte de quien con anterioridad ha sido su habitual, su
persona de confianza y su confidente, queriendo sustituirle y convertirte en su Unico
contertulio. Esta es una caracteristica de la estupidez que puede llegar a viciar a los mas
sensatos cuando se acercan al gobernante, hasta el punto de que uno de ellos pueda creer
que goza de una categoria superior a la de la familia y los hijos de aquél a causa de un
mérito que cree poseer o0 en razon de los deméritos de los demas.

Todo hombre que sea rey, o que tenga una posicion entre los dignatarios, tiene un
habitual o acompafiante que conoce su espiritu y que esta al tanto de lo que encierra su
corazén, no tiene necesidad de guardarse de un comportamiento demasiado familiar con
él o pedirle que le aclare alguna decision o que le declare algin secreto; pero ese

acompariamiento y esa familiaridad hacen que cada uno de ellos exteriorice aquello que

%4 Hemos tenido que alterar el orden de la frase en &rabe porque siendo fieles al texto original no se
entendia el péarrafo.
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no puede en los momentos de contencién o de situaciones tensas. Aquel que pretenda
lograr una relacion semejante con aquel personaje al que quiere agradar, acompafar y
convertirse en uno de sus contertulios, no va a conseguirlo en la manera en que éste se
beneficia de alguien sin el mismo talento, pero cuya compafiia le es suficiente y tiene
una similitud de carécter.

Y eso aunque quien lo intente sea de mérito en las opiniones y de amplio
conocimiento, porque estar en compafiia constituye el sosiego de las almas y estar a
solas les produce terror. Unicamente penetra en los corazones aquello que les seduce,
quien pretenda conseguir compafiia con los mismos habitos que cuando esté a solas, se
enfrenta a algo que conlleva gran dificultad.

Si tu ego te compele a afanarte para elevarte hasta la categoria de quien te he
descrito, frénalo mediante el conocimiento del mérito de aquel acompariante y ese
habitual, y si tu ego, u otra persona entre aquellos que gozan de cierto prestigio ante el
gobernante a causa de su integridad, te alaga diciéndote que tu tienes mas derecho a
ocupar un alto rango junto al gobernante que algunos de los que acceden a él y son su
gente de confianza; recuerda la obligacion que tiene el gobernante de honrar, conservar
el ascendiente y respetar el criterio de quienes son sus habituales, sus gentes de
confianza y sus acompafantes, y de entre las cosas que le ayudan a tomar esta postura
estdn la confianza y la comparfiia que encuentra en ellos y que no halla en otros.
Protégete a ti mismo con el conocimiento de estas cuestiones y que sepas encontrar
excusa para la actuacion del gobernante y sus opiniones en este tema, y el mismo
principio rige para tus asuntos personales, cuando algun pretendiente de tu favor postule
el presentarse ante ti en detrimento de tus habituales, tus acompafiantes, tu gente de
confianza, los que guardan tus secretos y los que comparten contigo las veras y las
bromas.

Has de saber que practicamente no existe persona que no tenga un discurso
predominante del que siempre estd hablando; sea de un pais, algin tipo de
conocimiento, alguna clase de gente o de los distintos aspectos de una opinion. Y si
alguien muestra estos tipos de interés, se hacen patentes su sandez y sus inclinaciones
personales; asi pues, evita esto en toda ocasion y circunstancia y mucho més cuando

estés ante el gobernante.
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Meditacion 37

(En cuanto a guardar en secreto aquello que detestas de las opiniones365 del
gobernante)

No reveles a los ministros del gobernante ni a quienes acceden a él, una opinion del
gobernante que has conocido y no la encuentras digna de él, puesto lo que estas
haciendo es ponerles al tanto de las veleidades del gobernante, ddndoles oportunidad de
acercarse a él y de incitarle a seguir su opinion embelleciéndosela, y asi, poder atacarte
con esta accion.

Tienes que saber que el hombre que goza de prestigio ante el gobernante y la élite, es
inevitable que en algin momento haya desacuerdo entre su opinion y la del gobernante
en relacidn a gentes y asuntos: si opta por aborrecer todo lo que esta en desacuerdo con
él, estara al borde de sufrir un disgusto cada vez que presencie un acto de
desconsideracion en una reunion; el como se atiende de mala manera una necesidad; el
rechazo de una opinion; el otorgar consideracién a quien no es de su agrado, y
desestimar a quien no ve correcto que sea desestimado.

Si el aborrecimiento se abre camino hacia su corazén, entonces, mudan por ello su
rostro, su opinion, y sus palabras, hasta que lo nota tanto el gobernante como otros, y
es0 es causa y motivo de que su rango y su hombria se vean lesionados.

Asi pues acostumbra a tu ego a que pase por la humillacién de tener que soportar las
opiniones del gobernante que contradicen a las tuyas, y haz que sea firme en aceptar que
el gobernante Unicamente lo es, para que le sigas en su opinidn, en sus inclinaciones y
en todo lo que tenga que ver con él, y no para imponerle que te siga a ti, ni para
enfadarte por el hecho de que te contrarie.

%5 Muchas de las cosas en singular en arabe se tienen que traducir en plural en espafiol, ya que la
opinién aqui seria en un asunto mientras que lo que quiere decir el texto que son opiniones en varios
temas.
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Meditacion 38

(En cuanto a exhortar al ministro a que debe dar una forma adecuada a los

consejos)

Que sepas que el gobernante consiente que los ministros le inciten a escatimar, lo
considera una forma de compasion y de atencion hacia €l, y les alaba por ello. Entonces,
si el gobernante es desprendido y tu eres de los que le animan a cicatear, denigras a tu
sefior al menoscabar su hombria, y si eres una persona que alienta a ser generoso no
puedes estar seguro de que ello no perjudicara tu dignidad ante él; la decisién certera
seria adecuar el consejo a las circunstancias que lo hacen posible y soslayar siempre la
censura y la reprobacion contra tus recomendaciones al gobernante de que no sea
mezquino, evitando que él pueda saber que tus sugerencias provienen de alguna
querencia tuya, o del deseo de conseguir algo que no sea aumentar su esplendor y su

beneficio.

Meditaciéon 39

(En cuanto a que el postulante a la compafiia de los reyes no logra su propdsito
hasta que se convierte en uno de sus incondicionales en todo momento y situacion

y asiste a todas las reuniones en las que aquellos estan presentes)

Nunca busques la compafiia de los reyes sino después de haberte ejercitado y de que
estés dispuesto a obedecerles en lo que detestas, aceptes de ellos lo que contradice tus
opiniones, concedas valor a los asuntos segun las inclinaciones de ellos y no las tuyas
propias, y no les ocultes tu secreto pero tampoco indagues en aquello que te han
ocultado. Tampoco reveles absolutamente a nadie aquello de lo que los reyes te hacen
participe a fin de que evites hablar de ello; esfuérzate en satisfacerles, y poner atencion
a subvenir sus necesidades, respalda siempre sus argumentos y da crédito a sus palabras.
Embelléceles sus opiniones; no les repruebes con dureza ni insistencia aquello que
hacen mal; no atribuyas ni a ti ni a nadie aquello que hagan bien, tienes que difundir lo
mas posible sus virtudes y disimular muy bien sus defectos; has de acercarte a aquellos
a los que ellos hagan sus allegados aunque a ti te sean lejanos, y debes distanciarte de
aquellos a los que ellos alejan aunque te sean cercanos. También debes interesarte por

su reinado aunque ellos no lo hagan, y debes conservarlo aunque ellos lo
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estén echando a perder. También debes recordarles las cosas aunque a ellos se les
olviden, procura no abrumarles con pedirles que atiendan tus necesidades y estate
dispuesto para ayudarles con todos los medios que poseas, procura estar satisfecho de
ellos concediéndoles tu perddn y no estés satisfecho de ti mismo ante ellos sino es por el
esfuerzo que despliegas.

Si puedes prescindir de ellos y de su compafiia, eximete a ti mismo de ello y apartate
con todas tu fuerzas de ello, porque quien se entrega a servirles a costa de sus derechos,
sera un obstaculo entre él mismo, el gozar de esta Vida y el obrar para la Otra, y quien
no vive segun lo que estipulan sus derechos, se expone a que le alcance el oprobio en

este mundo y al tener que cargar con la culpa en el Otro.

Meditacién 40

(En cuanto a los perjuicios que causa la compafiia de los gobernantes)

Nunca puedes estar seguro de evitar ser tratado con arrogancia por los reyes cuando les
informas de algo, ni tampoco de recibir su castigo si lo ocultas; como tampoco estas a
salvo de su ira si les dices la verdad, ni de que se consuelen por el mero hecho de
hablarles. De la misma manera, si estas constantemente con ellos no estas a salvo de que
se hastien de ti, y si te separas de ellos, no tienes seguridad de no ser castigado; si les
consultas algun asunto, cargas los costes de la responsabilidad sobre ellos, y si decides
sin ellos, no estaras seguro de no haberles contradicho en su parecer.

Si se enojan contigo te haran perecer, y si estan contentos contigo tendréas que asumir
por ello una carga que esta por encima de tus capacidades.

Si tienes cuidado cuando te ponen a prueba, si eres sufrido, si te toman como
compafiero fiel, si confian en ti, les ensefias mientras les haces creer que estds
aprendiendo de ellos, les educas haciéndoles ver que ellos te estan educando, les das las
gracias y no les exiges nada por ello, tienes muy en cuenta sus anhelos, antepones el
beneficio de ellos a cualquier otro, sumiso si son injustos contigo, complacido si estan
enfurecidos contigo; sino puedes ser asi, pues aléjate todo lo que puedas de ellos y toma

toda clase de precauciones frente a ellos.
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Meditacién 41

(En cuanto a advertir de no deslumbrarse con el poder, la riqueza, el

conocimiento, el prestigio ni la juventud)

Ve con cuidado y que no te embriague ni el poder, ni la riqueza, ni el conocimiento, ni
el rango, ni la juventud; porque nada de esto significa algo, a no ser un viento de una
locura que arrebata la inteligencia, acaba con el respeto y desvia el corazon, el oido, la

vista, y la lengua, hacia aquello que es perjudicial.

EL SEGUNDO TRATADO%®

EN LOS AMIGOS

Meditacién 42

(En cuanto al trato con la gente)

Brinda a tu amigo tu sangre y tu riqueza, a tus conocidos tu apoyo y tu compafiia, al
comun de las gentes tu buen talante y tu afecto, a tus enemigos justicia y equidad y sé

parco con todos en lo relativo a tu espiritualidad y tu honra.

Meditacién 43

(En cuanto a advertir de no plagiar la opinion de otro)

Si escuchas de tu comparfiero alguna expresion o percibes de él alguna opinién que te
agrada, no te apropies de ella para impresionar a la gente. Conténtate con la gala de
asumir las ideas acertadas cuando las oigas, teniendo cuidado de atribuirselas
correctamente a sus poseedores.

Tienes que saber que tal usurpacion sera motivo de enfado para tu compafiero, y que

ademas supone una deshonra y una actuacion estupida.

%6 No le precede un primer tratado.
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Y si llegas al extremo de citar la opinion de una persona, y hablas con sus palabras
estando él oyéndote, habras afiadido a la injusticia la falta de vergiienza, y ello es un
ejemplo de la mala de educacidn que esta extendida entre la gente.

En esta cuestion, y de entre aquello que forma parte de la perfeccion en las hermosas
virtudes y en los buenos modales, esté4 el que seas desprendido contigo mismo a favor
de tu préjimo cuando sea €l quien se apropie de tus palabras y tus juicios, atribuyéndole
sus juicios y sus palabras y hermoseando éstos en la medida que te sea posible.

No seas de los que empiezan una intervencion, y después se paran en seco y dicen:
«Lo diré méas adelante», como si recapacitaras después de haber empezado la reflexion,
y que tu reconsideracion sea antes de pronunciar algo, porque retener el discurso

después de haberlo iniciado constituye sandez y mueve a la preocupacion.

Meditacion 44

(En cuanto a aconsejar a elegir el momento adecuado para expresar tu opinion)

Reserva tus pensamientos y tus palabras para cuando sea oportuno, ya que las ideas y
las palabras acertadas no son convenientes en todo momento, pues el acierto en las
palabras y en las ideas esta en atinar la situacion y el momento adecuados. Si se te
escapa esto, entonces provocaras que tus pensamientos y tus palabras sean incoherentes
hasta Ilegar el momento en que los expresards en una circunstancia no propicia, por lo
que aquellos careceran esplendor y encanto.

Y que conozcan los sabios, cuando te retines con ellos, que estds mas interesado en

escuchar que en hablar.

Meditacion 45

(En cuanto a evitar las ocurrencias aunque las digas en broma a menos que sean

para dar una leccion a un enemigo)

Si eliges presumir delante de algun acompariante tuyo con el que sueles chancear, haz
que el objetivo de ello no traspase lo serio, no te acostumbres a hablar en tono jocoso, y
cuando veas que tus palabras son desenfadadas o lo pueden parecer, entonces no las

digas.
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No mezcles con lo serio algo chistoso, ni con ésto aquello, porgue si juntas las veras
con las bromas estropeas, éstas, y si unes las bromas con las veras, desvirtlas éstas
ultimas.

Sin embargo, sé de una situacién en la que si te es posible responder algo grave con
agudeza mostraras tu buen juicio y te habras ganado a todos tus iguales, y eso es cuando
alguien te aborde de modo airado de malas maneras y peores palabras y tu respondes en
tono jocoso y simpatico, con aire magnanimo, rostro risuefio y con un lenguaje

contundente.

Meditacion 46

(En cuanto a no tener que preocuparte cuando un amigo de plena confianza se

relaciona con alguien que sea tu enemigo)

Si ves a tu compafiero con tu enemigo no te enojes por ello, porque entonces solamente
puede ser una de dos clases de hombres:

Si es alguien de los amigos intimos y de plena confianza, su lugar mas provechoso
para ti es el més cercano a tu enemigo; porque de esta manera puede impedir algun
perjuicio que te pueda llegar de él, proteger tus asuntos intimos, y ponerte al corriente
de noticias y sucesos de los que no podias tener conocimiento, en cuanto a alguien que
es amigo tuyo, no tienes ninguna necesidad de que alguien de confianza este cerca de él.

Y si es alguien que no forma parte de la élite de tus intimos, ¢Con qué derecho le
quieres apartar de la gente, y le vas a exigir que no acompafie, ni se relna mas que con
quien ta deseas?

Sé comedido en tus reuniones y tus conversaciones y no te muestres arrogante con
tus comparieros, y no te sientas contrariado por las muchas y buenas razones que se te
digan y expongan, tienes que mostrar condescendencia en ello para que tus comparfieros

no piensen que tu actitud habitual®®” hacia ellos es el desdén.

367 L Lo
Alusion a la aleya coréanica:

A1 AN sae 13 sms caliadl 0 Al 5 ag 53y i) an 28 WL 9038 agld e (a5 (50 8 ) laS
[Como ocurri6 con la gente de Faradn y con los que les precedieron: Desmentieron Nuestros signos, y
Dios les castigd por sus pecados. Dios castiga severamente].
En Cortés, Julio: El Coran, Barcelona: Herder, 2002, p. 124. )
314V e b pm 7 o s ol Jia
[Como ocurri6 al pueblo de Noé.].
En Cortés, Julio. Ibidem.
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Meditacion 47

(En cuanto a ser cauto en relacion al amigo que se muestra afectuoso)

Si alguien se dirige hacia ti con afecto y te disgusta la idea de que deje de hacerlo, no te
entregues a €l ni te sinceres con él demasiado, ya que el ser humano se caracteriza por
su capacidad en revestirse con toda clase de vilezas; es propio de él abandonar a quien
esta siempre con él, e intentar frecuentar a aquel que se aleja de él, salvo aquel que se
protege asi mismo con los buenos modales y sabe refrenar las tendencias de su caracter.

Cuida esto en ti y en los demas.

Meditacion 48

(En cuanto a que quien alardea de algo que no tiene, esta sin remedio condenado, a

ser avergonzado en algin momento)

No te arrogues demasiadas veces el saber en todo aquello que se debate entre tus
compafieros y tl, porque entonces estaras entre una de estas dos situaciones ultrajantes:
0 bien van a controvertir contigo en aquello que te has arrogado el conocimiento, y te
van a atacar tildandote de ignorante y petulante; o bien, no te van a refutar dejando en
tus manos las cuestiones de las que pretendes ser experto, y entonces quedaran al
descubierto tu fingimiento y tu ineptitud. Guarda total consideracion hacia tu
compafiero y no le hagas llegar nunca la opinion de que tu eres un docto y €l un iletrado
tanto si se lo declaras abiertamente, como si se lo das a entender de forma indirecta®®.

Y si te demuestras soberbio con aquellos que son competentes no esperes de ellos
cordialidad.

Si percibes en ti alguna virtud, evita mencionarla o manifestarla francamente, y

tienes que saber que su exhibicion de tal manera, provoca en los corazones de la gente

88 Ajusién a la aleya coranica:
235 Sl b A1) i plusill Apdad (40 4y iain pe Lo aSile lin Wy 8501 5 ) 5
[No hay inconveniente en que hagais saber a tales mujeres [las que se encuentran en periodo de espera
tras el divorcio] vuestra intencidn de casaros con ellas con palabras formales o en silencio].
En Cortés, Julio: El Coran, Barcelona: Herder, 2002, p. 124.
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mayor deshonra para ti que el mérito que puedan reconocer en ti por ello. Y que sepas
también, que si tienes paciencia y no te apresuras en confesar tus cualidades, éstas
apareceran de la manera aceptada y estimada por la gente.

Y que no se te pase desapercibido que el afan del hombre por publicar su valia y la
falta de circunspeccion en ello es una de las formas que adopta la avaricia y la
mezquindad, y la mejor ayuda para eso es el ser desprendido y espléndido. Y si quieres
vestir el ropaje de la gravedad y la gallardia y deseas adornarte con la gala del aprecio
del comun de la gente, y aspiras a marchar por el camino llano en el que no hay fango ni
tropiezos, entonces, sé juicioso aparentando ser levo en los asuntos y exprésate con
propiedad hablando con cierta afasia.

En cuanto al conocimiento, tienes que saber que es algo que te embellece y te
procura una guia. Y en cuanto a no arrogarte el conocimiento de las cosas, mas que en
contadas ocasiones, tienes que comprender que aleja de ti la envidia. Con respecto a
hablar cuando te veas necesitado a ello, es algo que te hara conseguir tu finalidad, y en
relacién con el silencio, también has de tener presente que te atraerd la estima de la
gente y te revestira de solemnidad.

Si ves a alguien hablando de un tema que td conoces o informando de una noticia
que ta has escuchado ya con anterioridad, no intervengas en su exposicion ni la gloses
con intencion de que la gente sepa que tu ya estabas enterado de ello, porque ello
demuestra sandez, cicateria, mala educacion, y una actitud idiota.

Y si te es posible, que tus amigos intimos y el comun de la gente sepan que eres mas
de hacer lo que no dices, que de decir lo que no haces, ya que anteponer el dicho al
hecho es una ofensa y una deshonra, mientras que el preceder la actuacion a la palabra
constituye todo un blasén.

En aquello en lo que te comprometes a dar algo de tu propia persona o cuando
informas a tu compariero de alguna singularidad de tu talante individual, tienes derecho
a preservar algo de ello en tu fuero interno, para, de esta manera, facilitar que el mérito
del hecho anteceda al dicho, y evitando asi el no cumplir la accion anunciada de la

manera esperada, que es la situacion habitual cuando se promete realizar algo.
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Meditacion 49

(En cuanto a que el deber de una persona hacia su enemigo es la justicia y hacia su
amigo la satisfaccion)

Ten presente el dicho del sabio que dice: «Que la justicia sea siempre la meta que debes
procurar en las disputas con tu enemigo, y que la satisfaccion de tu amigo sea siempre el
objetivo que has de buscar en la relacion entre éste y tU». La razon de esto esté en que el
enemigo es un adversario al que puedes derribar con argumentos y puedes vencer a
través de la intervencion de la autoridad competente, mientras que entre el amigo y tu
no hay juez, pues el Unico arbitro ilicito entre los dos es la satisfaccion que pueda tener
de ti.

Meditaciéon 50

(En cuanto a asegurarse de la valia del amigo antes de lanzarse a tratarlo como tal)

Haz que el objetivo Gltimo en asegurar tu amistad intima con alguien o tu relacion con
toda persona sea el entrenarte conscientemente en aceptar que no tienes posibilidad de
romper con él, aunque puedas observar algo que te disguste de él; puesto que tu amigo
no es un siervo al que puedes liberar cuando te apetezca, ni una mujer de la que te
puedes divorciar cuando te parezca, sino que tu amigo intimo constituye una parte de tu
honra y de tu hombria.

Pues la honorabilidad de un hombre son sus amigos intimos y sus afectos bien
amados. Y si la gente descubre que has roto con alguien de tus amigos intimos, aunque
tus razones sean licitas, la mayoria de ellos lo interpretara como una traicion a la
amistad y como un hastio de ella, y si, a pesar de todo, y a regafiadientes, decides
conservar a tu amigo junto a ti, ello provocara, mas adelante, la merma y el menoscabo
de tu honor.

Asi pues, conducete en ello de modo cauteloso y toma toda clase de precauciones.

Si examinas a quién crees que puedes hacer de él tu amigo, debes considerar algunos
aspectos, asi, si es alguien cuya relacion con él tiene que ver con la religion, entonces
debe ser alguien entendido en sus preceptos sin que sea fariseo ni estricto. Y si es

alguien con el que mantienes una relacion que proviene de las cuestiones profanas
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entonces, mira que sea alguien con dignidad sin ser ni necio ni embustero, ni ser alguien
desacreditado, porque el necio se merece que hasta sus padres huyan de él; en cuanto al
embustero, nunca serd un amigo sincero, porque la mentira que corre en sus palabras es
la parte que reboza de la mendacidad que anida en su corazén, y Gnicamente se le ha
llamado al amigo, amigo, por su sinceridad y lealtad hacia uno®®, y si hasta la
sinceridad del corazon puede ser cuestionada aunque se exprese con la lengua, qué va a
ser cuando es la mentira misma la que se expresa al hablar.

Y tienes que saber que la persona malvada solamente te puede granjear enemistades,
y no tienes ninguna necesidad de una amistad que solo te provoca conflictos; en cuanto
a la persona que esta desacreditada, es, de por si, un desprestigio para quien le
acompana.

Tienes que tener claro que recluirte lejos de la gente te va a procurar su hostilidad,
por el contrario, familiarizarte demasiado con ellos hard que tengas amistades
perniciosas. Y el perjuicio de los amigos es peor que la animadversion de los enemigos,
pues si entablas amistad con alguien nocivo te abrumara con sus iniquidades, y si cortas
tu relacién con él, te perjudicara esa ruptura; pues habra quien difunda tu yerro sin dar a
conocer tu razon, ya que las faltas encuentran fécil divulgacion, mientras que las

razones no hay quien las publique.

Meditaciéon 51

(En cuanto a como debe comportarse una persona juiciosa con el comun de la

gente y con aquellos que pertenecen a la élite)

Una persona inteligente debe saber vestir dos clases de atuendos que le son
imprescindibles y sin los cuales no puede disfrutar de la vida ni tener dignidad en ella,

asi pues vistelos tu también:

39 a palabra amigo en arabe es (=) Sudig y proviene de la palabra Sidg, que significa sinceridad
al hablar y actuar, de ahi que un amigo en arabe sea alguien que te trata y te habla de forma leal y sincera.

En espafiol, amigo viene del latin amicus, que es la persona con la que se tiene amicitas o amicitia y
que segun el DRAE significa: Afecto personal, puro y desinteresado, compartido con otra persona, que
nace y se fortalece con el trato.

En &rabe lo que provoca la amistad es el trato que el uno da a su amigo, mientras que en espafiol y en
latin la amistad proviene del afecto que le prodiga una persona a otra y que le mueve a actuar
adecuadamente con él.
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El primero, es el ropaje de la prudencia y de la discrecion ante la mayoria, es el que
tienes que vestir con la gente comin de modo que cuando se encuentren contigo te
hallen siempre en una actitud circunspecta, grave y con talante prevenido y dispuesto al
mismo tiempo. El segundo, es el ropaje de la cordialidad y la familiaridad, que es el que
debes llevar cuando estés entre los méas selectos de tus amigos y camaradas, y asi y con
él, has de tratarlos desde la realidad de tu fuero interno y tienes que hablarles con
palabras que tengan la garantia de tu sinceridad dejando a un lado la molestia del recelo
y el artificio de la precaucion.

Los que pertenecen a esta clase, los que merecen ser considerados de ella, son, en
verdad, pocos entre los pocos; porque quien es juicioso, no permite la entrada de nadie
en la intimidad de su alma, sino después de haberle puesto a prueba y que haya

demostrado ser de confianza a través de consejos leales y cumpliendo sus compromisos.

Meditacion 52

(En cuanto a lo que debe hacer la persona inteligente para medir sus palabras)

Debes de saber que tu lengua es una herramienta cortante y afilada, y esta siempre a
merced tu inteligencia, tu ira, tu pasion y tu necedad. Todo aquello que la subyuga se
deleita con ella y se vale de ella, de acuerdo a su inclinacion, si la domina tu
inteligencia, sera para tu bien, y si se apodera de ella alguno de los temperamentos que
te he mencionado o alguno otro semejante, sera en beneficio de tu enemigo.

Si puedes preservarla y protegerla la tendras siempre de tu parte, y si puedes impedir

que tu enemigo se haga con ella o la comparta contigo, entonces, hazlo.

Meditacion 53

(En cuanto a exhortar a consolar al amigo en las desgracias)
Cuando a un amigo intimo tuyo le sucede una desgracia, bien por privacion de una
dicha, o bien por haberle afectado una calamidad, tienes que saber que ti también estas

afligido por ello: o bien porque le vas a consolar compartiendo con él su adversidad, o

bien porque le vas a desamparar cargandote de oprobio.
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Asi pues, busca una salida honrosa en estas circunstancias o en otras parecidas
procurando siempre preservar tu hombria por encima de todo.

Y si tu amigo se ve alcanzado por un infortunio del que no quieres participar en
manera alguna, no lo pienses y compoértate mejor que nunca, porque muy
probablemente, ese gesto admirable te reportard provecho justo porque ese tipo de

conducta es raro que se dé entre la gente.

Meditacion 54

(No conviene al amigo del gobernante tratarle con familiaridad por el hecho de su

anterior amistad al cargo)

Si tu amigo intimo tiene el mérito de conseguir un cargo o una dignidad politica, no le
hagas saber que su autoridad ha aumentado en ti su afecto, y procura que nunca le
llegue la noticia de que le concedes un trato llano a causa de vuestra antigua
camaraderia; por el contrario, hazle saber que su pujanza ha incrementado tu respeto y
admiracion, sin considerar esto motivo para apreciarle mas y no comportarte como un
leal servidor®*™®. Y que sepa que ti ves como un derecho del gobernante el que sea
respetado y objeto de gran consideracion. Sé cortés y afable con él como si volvieras a
empezar la relacién de amistad que os unia, y no juzgues las cuestiones que haya entre
él y ti por la manera de actuar a la que te tenia habituado, puesto que los habitos de
comportamiento sufren constante variacion cuando se esta en el poder; pues a cuantos
hemos visto que por demostrar demasiada familiaridad con el gobernante, en razon de

una antigua amistad, han malogrado una futura fraternidad®’*.

%70 Nos hemos guiado en la traduccion de la palabra (=) nush por el significado que le ha dado el
profeta en el siguiente hadiz:
4 Jgmay by al 1Ll cdapaill call) 1 J alu s adle A Lo ol o e A iy sl 0 el 00
gg)w\}elumo\})(egjab}w\uyj el gyl g il g ol 8
1 Este parrafo esta repetido, es el mismo al-Adab al-Kabir, meditacién 21 p.15. Traducido de
diferentes maneras para evitar la repeticion en nuestro texto meta.
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Meditacién 55

(En relacion a quien merece que te disculpes ante él y es digno de tu conversacion)

No te excuses sino ante quien quiere aceptar tus disculpas, y no solicites ayuda sino a
aquel que tenga disposicion en auxiliarte en tus necesidades. Y tampoco dirijas la
palabra sino a quien considera el didlogo contigo de gran provecho, a no ser que te veas
obligado a platicar por las circunstancias.

Y si alguien te presenta sus disculpas recibelo con cara afable, con jubilo y con
cordial verbosidad, a no ser que romper con él sea de mas provecho.

Si plantas alguna buena accion, realizando en ella una inversion, no escatimes en su
cuidado y en procurar su crecimiento, porque si no, tu denuedo en ello habra sido en

vano.

Meditacion 56

(En cuanto a esmerarse en la eleccion de los amigos intimos y a adoptar una

actitud altruista)

Debes saber que los amigos sinceros son el mejor lucro que uno puede adquirir en esta
Vida, un adorno en los momentos de bienestar, una provision para los momentos de
afliccion y una ayuda para conseguir lo mejor de este mundo y del otro. Asi pues, no
seas negligente en adquirir este tipo de amistades y en hacer lo necesario para conseguir
estar en relacion y unido a ellos.

Y tienes que saber que es posible que anheles el entablar amistad con gentes de las
que te separa cierta superioridad que ellos ven en si mismos, y que a veces afecta a
algunas personas de bonhomia y ello impide que se les acerquen muchos de los que
quieren tener relacién con ellos. Si encuentras alguno de este tipo de gente que sufre
alguna contrariedad en su vida, y estas seguro de que si te acercas a él, pretendes su
afecto y te comportas con humildad ante él, no va a causarte ninguna humillacion,

aprovecha eso de él y aplicate a ello.
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Meditacion 57

(En cuanto a que revivir la actitud altruista consiste en olvidarla y considerarla

insignificante)

Si has hecho un favor a alguien o has obtenido ante él un mérito, procura que quede
vocacion de esa obra y ese mérito dejandolos en el olvido y exaltarlos quitandoles
importancia. No te limites, a la hora de restar importancia a tus gestos de generosidad
con decir: «No lo recuerdo ni presto atencién a quien lo menciona», porque eso puede
ofender a quien la falta de inteligencia y de honra son sus caracteres distintivos. Pero ten
cuidado cuando estés con alguien asi, en hablarle o pedirle ayuda o estar de acuerdo con
él mostrando algo de arrogancia, pues la arrogancia destruye las buenas obras y

enturbia los actos altruistas.

Meditacion 58

(En cuanto a proporcionar tratamiento a las reacciones del ego y mantenerlas bajo

vigilancia)

Ten cuidado con la furia que desata la ira, el engreimiento, el rencor y la inconsciencia.
Y equipate para cada una de esas reacciones con los pertrechos adecuados para
combatirlos. Pertrechos que tienes que buscar en la templanza, la reflexion, la
perspicacia, la consideracién de las consecuencias y la aspiracion a tener siempre una
actuacion virtuosa.

Tienes que saber que solamente tendras la victoria en esto si te esfuerzas y haces
méritos para ello, y que no prepararse adecuadamente para contender con las
insurrecciones del temperamento es someterse a ellas, puesto que toda persona posee en
cada caracter suyo un mal instinto, ya que la gente tiene diversa categoria en virtud de
su capacidad en dominar los instintos perversos.

En cuanto a que haya alguien que esté exento de poseer alguno de esos malos
instintos, eso es algo que no se puede pretender, en contrapartida, si el hombre decidido
se enfrenta a ellos y los reprime cada vez que intentan mostrarse, no tardara hasta
hacerlos desaparecer como si no existieran en él. A pesar de ello, esos instintos estan
ocultos como lo esta el fuego en la madera, si encuentran algun motivo para prenderse 0

alguna ocasion para ello, arden de igual forma que lo hace el fuego al incendiarse con

277



al-Adab al-Kabir 41

una chispa, siendo que su dafio alcanza primero al que los tiene, tal como sucede con el

fuego que empieza a arder por la madera en que se encontraba®’%.

Meditacion 59
(En cuanto a tener paciencia con quien esta vinculado a ti exponiendo las clases

de ésta y sus dimensiones)

Adiestra a tu ego a tener paciencia con el mal vecino, el mal amigo y el mal compafiero,
pues son situaciones, que muy dificilmente no te tocara vivir.

Tienes que saber que hay dos tipos de paciencia: la paciencia de uno con aquello que
le disgusta, y la paciencia que debe tener al no poder alcanzar lo que le gusta. La
paciencia con lo que disgusta es la mas penosa de ambas y es la mas propia de las dos
para aquel que esta forzado a tenerla.

Has de saber que el ruin es mas sufrido con lo que le sucede en el cuerpo, mientras
que los honestos son mas resignados con aquello que afecta el alma.

Pero la paciencia digna de alabanza no consiste en que la piel del hombre sea
resistente a los golpes, que sus pies sean fuertes para caminar, 0 que Sus manos
demuestren vigor al trabajar, pues estas son cualidades que pertenecen al asno.

Mientras que la paciencia digna de mérito consiste en que el hombre venza a su ego,
soporte de manera estoica los acontecimientos; muestre dignidad en las desgracias;
exhiba gobierno de si mismo al expresar su opinion y en los momentos de enfado,
prefiriendo siempre zanjar los asuntos, soslayando el desenfreno de los deseos,
despreciando las penalidades que hay que padecer para conseguir buenos resultados,
esforzandose constantemente en combatir sus instintos y apetitos, y siguiendo en la

practica y de manera decidida su intuicion.

32 En esta época de Ibn al-Mugaffa‘ se creia que el fuego se hallaba oculto en los materiales
inflamables y que los motivos de la combustién lo Gnico que hacian era extraerlo de donde estaba.
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Meditacion 60

(En cuanto a animar al ego a adquirir el conocimiento sefialando cual de ellos es el

mas beneficioso)

Haz que tu ego ame el conocimiento hasta el punto de vincularse y habituarse a €l, y que
el conocimiento sea tu distraccion, tu deleite, tu entretenimiento y lo Unico que necesites
en la vida.

Tienes que saber que hay dos tipos de conocimiento: un conocimiento que es Util y
procura beneficios, y un conocimiento que sirve para avivar la inteligencia.

El mas extendido de los dos conocimientos, y el que merece mas que su poseedor se
aplique a él sin necesidad de ser animado para ello, es el conocimiento que es Util y
procura beneficios. Por otra parte, el conocimiento que sirve para incrementar la
inteligencia, aquilatarla, y esclarecerla, es una categoria de mérito entre la gente

virtuosa y lucida.

Meditacién 61

(En cuanto a las clases de generosidad y hacerla agradable al ego)

Acostumbra tu ego a la generosidad.

Has de saber que hay dos tipos de generosidad: la generosidad que tiene uno con
aquello que posee, y la generosidad que debe tener con aquello que poseen los demas.
La generosidad que tiene uno con aquello que posee es la méas adecuada de las dos y la
que de mejor manera lo aparta de la ostentacion y la petulancia, y la generosidad que
debe tener con aquello que poseen los deméas conduce de manera méas directa a ser
magnanimo, a purificarse de la impudicia y a gozar de mayor pureza de alma. Si uno es
capaz de reunir ambas clases de generosidad, da de lo suyo y se abstiene de querer
tomar de los deméas habra alcanzado el maximo exponente de la munificencia y de la

largueza.
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Meditacion 62

(En cuanto a censurar la envidia y referir aquello que salva de ella)

No seas envidioso, es una de las formas de evitar la incomodidad y el atormentarse uno
mismo.

En verdad, la envidia es una de las maneras con las que actta el ruin, y la propia
mezquindad de este caracter conlleva el sentirlo hacia los parientes, los iguales, los
conocidos, los compafieros y los amigos intimos; empezando por el mas cercano y
continuando por quien le sigue.

La mejor manera de tratar la envidia es saber que la mejor situacion de la que puedes
disfrutar es estar con alguien que te supere en excelencia, y que una gran ganancia para
ti es que quien es tu afecto o tu colega te aventaje en conocimiento, de esta manera, te
puedes ilustrar con su saber, y que sea mas fuerte que tu asi te pueda defender, mas rico
que tu y de esta manera su riqueza te sera de ayuda, de mas prestigio que ta pues asi
consigues tu propdsito a través de su reputacion, y mas piadoso que td y de esta forma

seras mas integro a causa de su virtud.

Meditacién 63

(En cuanto a advertir de no revelar a tu enemigo o envidioso los propositos de tu

fuero interno)

Debes tener en cuenta en todo aquello relacionado con tu enemigo y con quien te tiene
envidia que no te servira de nada hacerle llegar que eres su rival, porque de esta manera
le estas previniendo y le estas autorizando para que te haga la guerra, antes de que tu
estés preparado y sea la ocasion para ello, empujandole a armarse para enfrentarse a ti y
a prender su fuego en contra tuya.

Debes de saber que es mucho mas conveniente para ti el que tu enemigo vea que no
lo tomas por tal, ya que ello constituye un motivo de descuido para él y un modo de que
puedas con él. Si eres capaz ,y puedes soslayar la enemistad sin tener que corresponder

a ella, habras logrado el mayor beneficio y honra que puedas conseguir®”.

%% Aqui tampoco corresponde la explicacion del editor en la nota a pie de péagina de (U\) igrifar
con el significado que tiene en el contexto.
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Meditacion 64

(En cuanto a corresponder al enemigo y mostrar las argucias para alejar la gente
de él)

Si has de corresponder con la enemistad y el dafio, no debes corresponder a la enemistad
discreta con la enemistad declarada, ni la enemistad de la gente distinguida con la
enemistad de la gente comun, porque eso es un acto injusto.

Ademas, tienes que saber que no toda enemistad y dafio deben ser replicados de
forma igual: asi pues, la traicién no se retribuye con la traicidn, ni se responde al robo
con otro robo.

Entre las argucias que puedes utilizar contra tu enemigo esté el entablar amistad con
sus amigos y simpatizar con sus intimos, de esta manera te puedes introducir entre ellos
con el objetivo de lograr la desavenencia, la discordia y la aversion hasta que acabe eso
en ruptura con él y enemistad hacia él. Pues no hay nadie que sea hombre sagaz y de
recursos que te niegue su amistad si se la solicitas y en el caso de que sus amigos no

sean de gran mafia entonces no tienes enemigos.

Meditacion 65
(En cuanto a exhortar al descubrimiento de las carencias e imperfecciones del

enemigo y no darselas a conocer)

Al mismo tiempo que debes abstenerte de insultar a tu enemigo, no debes dejar nunca
de indagar sobre sus vicios y defectos y escudrifiar sus intimidades, hasta el punto de
que no se te escape nada de ello, ya sea pequefio o grande; y esto, sin que advierta que
estas al tanto de estas cosas, para que no pueda adoptar una actitud comedida hacia ti y
se muestre precavido. De la misma manera, tampoco debes mencionar sus defectos
fuera de lugar y ocasion, pues serias en esto como aquel que muestra sus flechas al cielo
antes de poder dispararlas.

No adoptes el insulto y la ofensa como arma contra tu enemigo, porque ninguno de

ellos acierta a herir ni su ego ni su estatus, ni su riqueza, ni su ética.
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Meditacién 66
(En cuanto a exhortar a disimular tu astucia de la gente)

Si quieres ser astuto, procura que la gente no te denomine como tal, porque quien es
conocido por su astucia es como si ensefiara publicamente sus argucias, de modo que la
gente se guarda de él hasta el extremo de que el mas débil lo evita y el fuerte se enfrenta
aél.

Entre las habilidades del dotado de inteligencia se haya el disimular su perspicacia
todo lo que pueda, hasta ser conocido por su temperamento afable y la honradez en sus
modales.

También debe formar parte de su inteligencia el no intentar utilizar su sagacidad con
la persona honrada y juiciosa, y que es capaz de captar el devenir de su astucia porque
ello hara que lo deteste.

Si quieres estar tranquilo en cualquier vicisitud, haz que tu corazén reverencie todos
los asuntos sin mostrar signos de tal reverencia para no alertar a la gente de ello por ti
mismo, animandoles a atreverse contigo, e incitandoles a atacarte por medio de todo
aquello que temes.

Asi pues, para paliar esta situacion, procura ocultar tus temores y demostrar arrojo y
menosprecio hacia los peligros, haciendo acopio de parte de tu entereza y poder de
decision.

Si te ves en el infortunio de que un enemigo te declare la guerra, sigue a pie juntillas
estas recomendaciones que te he dado y siente gran respeto por todo lo que te pasa
mostrando, al mismo tiempo, bravura y desdén por los riesgos. Y también tienes que ser
precavido y esforzado en tus asuntos teniendo tu corazon lleno de coraje hasta el punto
de que la osadia lo llene por completo y tomes todas las precauciones a la hora de

actuar.
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Meditacion 67
(Acerca de las situaciones en las que se encuentran los enemigos y mostrar la

manera en la que puedes vencerlos y someterlos)

Debes saber que entre tus enemigos se encuentran los que quieren tu perdicion, mientras
que algunos buscan reconciliarse contigo y otros pretenden estar lejos de ti.
Asi pues, haz por conocer la postura de cada uno de ellos.

Entre tus puntos més fuertes ante el enemigo, y tu mejor aliado para vencerle, estan
el que hagas inventario de tus defectos y cuestiones intimas como lo haces con los de tu
enemigo, Y el que te detengas en cada defecto que ves o escuchas de alguien, a fin de
saber si has caido en ese mismo defecto o alguno otro similar, o bien estas libre de él.

En el caso en que hayas cometido alguno de esos errores, entonces, computalos entre
aquellos que son defectos personales, y cuando hayas finalizado de realizar ese
computo, entonces, esmérate en triunfar sobre tu enemigo mejorandote a ti mismo,
corrigiendo tus equivocaciones, protegiendo tus intimidades y cuidando tus puntos
débiles.

Comprométete a ello dia y noche.

Si percibes en ello alguna resistencia o descuido, entonces, considérate como alguien
incapaz, echado a perder, frustrado, y mostrando su flanco desprotegido al enemigo,

posibilitando que descargue sus atagques contra ti.

Meditacion 68

(En cuanto a poner remedio a los rasgos de la personalidad cuyo tratamiento y

enmienda presentan complicacién)

Si no puedes rectificar tus defectos y vicios cometidos en el pasado, o algin asunto que
te perjudica entre la gente y td no lo ves como un defecto, pues ten cuidado de ello y de
lo que se pueda decir sobre tu honor o los defectos de tus antepasados 0 amigos intimos,
después, tenlo siempre presente. Tienes que saber que tu enemigo querra utilizar aquello
en contra tuya, asi pues, no te descuides nunca y estate siempre preparado,
pertrechandote de fuerzas, argumentos y argucias tanto secreta como publicamente.

En cuanto a las falsedades o absurdos que se puedan esgrimir en tu contra, no

apesadumbres tu corazon con ello, ni tomes ninguna disposicion frente a ello, ni le
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prestes la mas minima atencion; pues no debe inquietarte aquello que nunca ocurrio y

que si ocurriera no tardaria en desvanecerse.

Meditacion 69

(En cuanto a que tus vivencias interiores afloran al exterior y son perceptibles

cuando eres sorprendido con algo en relacién a ellas)

Has de saber que en muy pocas ocasiones uno puede ser sorprendido por aquello que
conoce de si mismo y que pretende ocultar a los deméas para no ser difamado por ello
ante el gobernante u otra persona, por algin insidioso sin que esté a punto de delatarlo
Su propio rostro, sus 0jos, Yy su lengua, a causa del disgusto y la indiferencia que muestra
cuando se manifiestan algunos indicios de ello. Asi pues, prevente y adiéstrate para ello,
toma tus precauciones para no verte sorprendido y evita estas situaciones previniéndolas

con antelacion.

Meditacion 70
(En cuanto a la censura de la pasion incontrolada por las mujeres

y advertir sobre ello)

Tienes que saber que entre las cuestiones que mas quebrantos causan a la moral
espiritual, mas extenuacion al cuerpo, las que mas echan a perder la riqueza, la méas

mortifera para tus intimidades®

, la que mas atenta a la hombria y la que méas hace

desaparecer la honorabilidad y el respeto, es la pasién incontrolada por las mujeres.
Entre las desgracias de quien ha caido en la pasion incontrolada por las mujeres, esta

que siempre estara aborreciendo a las mujeres gque tiene junto a si, y sus 0jos nunca van

a dejar de desear a aquellas con las que no tiene relacion.

3% En el texto original ‘el méas mortifero para la deshonra’ pero ya que sera una contradiccién segin
el contexto, hemos cambiado ‘deshonra’ por ‘honra’ considerando este (Ut=) ‘ar con el significado de
((us=) ‘awra.
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En realidad las mujeres son semejantes, pues las cualidades que embellecen a los
ojos y al corazdn a las mujeres desconocidas son falsas y engafiosas. Es més, en muchas
ocasiones, la propia mujer de la que uno puede sentir hastio, posee mejores atributos
que aquellas otras a las cuales su lascivia le empuja desear.

Pues aquel que detesta las que tiene en su hogar y le atraen las que tienen los demas,
es igual al que desprecia la comida de su casa y le apetece la de las demaés; pues las
mujeres entre ellas son mas parecidas que los alimentos entre si, incluso las viandas que
pueda haber en los hogares de los demas poseen mayor variedad en calidad y cualidad
que las que puedan tener las mujeres que se encuentran en ellas.

De las cosas mas extrafias que suceden, estd el que el hombre que goza de una
inteligencia y juicio aceptables ve a una mujer de lejos envuelta en sus vestidos, y se la
imagina en su corazén®”® con una hermosura y belleza tales, hasta el punto de que
queda seducido por ella sin haberla visto ni tener informacién fidedigna de ella.

Igual, después descubre por casualidad que es de lo més feo y deforme, pero incluso
esto, no le detiene ni le impide actuar de la misma manera con otras, y aun asi
perseguird ansioso a las que no ha probado, hasta el punto de que si no quedara en la
tierra mas que una mujer pensaria que es diferente a las demas que haya tratado con
anterioridad. Y esto es pura locura, infelicidad y estupidez.

Quien no se cuida a si mismo en relacién a la comida, la bebida y las mujeres,
reprimiendo sus apetitos y conteniéndolos®’® en algtin momento en el que le asalte el
deseo y tiene posibilidad de alcanzarlo, la menor calamidad que le puede suceder por
ello es que desaparezcan en él el goce con esos placeres, extinguiéndose el fuego de la
livido y debilitdndose los miembros que sujetan su cuerpo. Pero pocos encuentras que,
en lo que tiene que ver con su cuerpo a la hora de la comida, la bebida, la dieta o la
medicacion, no se embauquen a si mismos al igual que sucede con su hombria en
relacion a las pasiones y los instintos, y lo que ocurre con la religion en aquello que

puede ser dudoso, difuso o tenga que ver con la codicia.

375 (4l al-Qalb, como se ha dicho antes que es el lugar donde reside la mente y la inteligencia.

376 (&s) Halata, como verbo no lo hemos encontrado en ningtin diccionario ni lo recoge ningin
otro libro, por lo que por el contexto hemos deducido que puede ser (;NA) Hala’a.
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Meditacion 71

(En cuanto a lo que llama a magnificarte, a respetarte y a la permanencia de tu
honorabilidad y prestigio)

Si en toda reunion, situacién, parlamento, juicio y accion, te es posible mostrarte por
debajo de tu total capacidad, hazlo; pues si la gente te eleva a un estado superior que
has alcanzado td por ti mismo, te convoca a las reuniones de las que ta mismo te has
alejado, magnifican de ti lo que tu no consideras de tal manera, y aprecian de tus
palabras, juicios y actos aquello que ti mismo no valoras en tal grado, eso constituye lo
mas sublime del ser y del estar.

No admires a un sabio que no sabe dénde colocar aquello que conoce ni alguien que
lleva acabo algun trabajo sin saber dénde debe llevarlo a cabo. Si en algin momento
eres vencido al hablar que no te venza nadie en callar, pues quiza para ti esto Gltimo sea
lo que mas belleza te proporciona, mas estimacion te procure, mas prestancia te guarde

y mas te proteja de la envidia.

Meditaciéon 72

(En cuanto a censurar las discusiones y advertir sobre ello)

Evita las discusiones y aléjate de ellas, sin que ello te impida mantener un buen debate y
una adecuada disputa.

Tienes que saber que quien discute es aquel que no quiere aprender ni que nadie
aprenda de él. Si alguien pretende que estar debatiendo por la verdad en algo que es
fatil, aunque sus argumentos sean consistentes, sus pruebas contundentes y su mente
despierta, estara discutiendo sin tener delante ningun juez que pueda dictar sentencia,
pues el Unico juez que tiene es aquel que no juzga con imparcialidad a no ser que tenga
con él la imparcialidad de su compafiero y de su razon.

Si percibe un trato de su compafiero o espera de él un juicio a su favor, habra
conseguido lo que pretendia, y en el caso de pronunciarse en el sentido contrario, sera
un polemista declarado.

Si puedes abstenerte de informar a tu amigo intimo de alguna de tus intimidades, que
tu quieras preservar de €l con intencion de que el mérito del hecho supere al del decir

por si no se puede cumplir con alguna accion, en su caso, hazlo.
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Has de saber que adelantar el hecho al dicho adorna y embellece, y que anteponer el
dicho al hecho supone un demérito en el hablar. Y en verdad alcanzar el dominio

correcto de esta cualidad es de las cosas mas maravillosas.

Meditacion 73
(En cuanto a que a descansar de muchas ocupaciones solamente es posible después
de finalizarlas)

Si se te acumula una gran cantidad de tareas por realizar, no pretendas entretenerte
postergandolas con falsas excusas, puesto que no hay descanso sino despues de haberlas
finalizado, ya que perseverar®’ en ellas es lo que te alivia la labor, y es el agobio por
tener que hacerlas lo que provoca que se te acumulen.

Luego procura observar en ti una de las caracteristicas que he visto que afecta a
algunos de aquellos que tienen tareas bajo su responsabilidad. Se trata de que cuando
alguien estd ocupado en uno de sus asuntos Y le sobreviene el tener que ocuparse de
otra cosa, o0 bien, le llega un encargo de alguien y eso es algo que le produce incordio, y
le causa en su alma tal contrariedad que desbarata tanto la ocupacion en la que estaba
como aquella otra que le ha venido de nuevo, hasta el punto de que ya no es capaz de
llevar a cabo ninguna de los dos cometidos en condiciones. Asi pues, si te llega a
ocurrir algo parecido a esto ten presentes siempre tu juicio y tu inteligencia con las que
has de decidir en todas las cuestiones. Después, determina cual de las dos tareas tiene
prioridad y trabaja en ello hasta que lo acabes. Y que no te abrume la ocasidn que hayas
perdido ni el retraso que hayas sufrido cuando apliques el juicio en el lugar que le
corresponde y pongas tu esfuerzo en cumplir sus condiciones y busca para ti en cada
trabajo que realices un objetivo por alcanzar en todas sus posibilidades y en toda su

perfeccion.

377 (Lwal) al-Sabr que normalmente es ‘paciencia’, aqui significa ‘la perseverancia’ que es el otro

significado de (L»=l) al-Sabr.
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Meditacion 74

(En cuanto a reprobar el traspasar los limites)

Tienes que saber que si traspasas el limite en los actos de adoracion a Dios, acabaras por
no cumplirlos en su justa medida; si te extralimitas en aprender una ciencia, llegaras a
formar parte de los ignorantes, y si te excedes en dedicarte a contentar a la gente y
entretenerte con ellos en sus asuntos, terminaras afligido y desperdiciando tu vida.
Debes de saber que algunos obsequios reflejan mezquindad, que algunas veces
hablar con rotundidad y crudamente expresa amargura, que mostrarse elocuente en
ocasiones supone parecer que se esta farfullando y demostrar conocimiento a veces
parece ser ignorancia. Si puedes conseguir que tus obsequios no sean tirania, ni tu

elocuencia parloteo, ni tu conocimiento algo funesto, hazlo.

Meditaciéon 75

(En cuanto a animar a conservar en la memoria aquello que te causa admiracion y

gue agrada a los demas)

Debes de saber que vas a escuchar relatos y conversaciones que te agradaran, bien
porque son graciosos, 0 bien porque son asombrosos. En el caso de que sean de tu
agrado, seria conveniente que los guardaras en tu memoria porque la memoria esta
encargada de preservar aquello que tiene gracia y causa admiracion, y debes procurar
gue eso mismo cause admiracion en algunos, puesto que proporcionar esa admiracion es
condicidn para hacerse con la gente, sin embargo, no todo lo que es de tu agrado causara
el mismo efecto en los demaés.

Si difundes aquello que te admira una vez o dos y no observas en los oyentes una
aceptacién semejante a la tuya, abstente de volver a repetirla, puesto que mostrar
admiracion por aquello carente de ésta es demostrar una gran majaderia.

Hemos visto que hay gente que toma apego por algo y no lo abandona ni deja de
hablar de ello, y la poca aceptacion de sus comparfieros a ello no le impide que lo repita
unay otra vez.

Después, observa las noticias extraordinarias y tomalas con precaucion, es condicion

del ser humano atender a las noticias, y sobre todo a las extraordinarias, pues la mayoria
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de la gente transmite lo que ha escuchado sin darle importancia a de quién las ha
escuchado, y ello supone desfigurar la verdad y un menosprecio a la hombria; asi que no
transmitas una noticia salvo que tu estés convencido de su veracidad, veracidad de la
que tienes que aportar pruebas. Y no digas como dicen los estupidos: «Informo de lo
que me ha llegado a los oidos», puesto que lo que mas te va a llegar son mentiras y los
necios son los que mas hablan. Si te conviertes en una persona gque entiende y asume
todos los dimes y diretes, vas entender y asumir del comdn de la gente mas de lo que

pueda inventar un falsario con creces.

Meditaciéon 76

(En cuanto a perdonar a la gente y no juntarse con el necio)

Presta atencion a la gente que acompafias, quien te supera en el poder o en categoria, 0
bien, quien es inferior a eso de entre los iguales, los leales y los amigos intimos.
Habitlate a su compafiia aceptando sus disculpas, y estando dispuesto a mostrarte
generoso con aquello que de él te es dificil aceptar sin reprocharle, meterle prisa, ni
pedirle mas; puesto que el reproche acaba con el carifio y pedir mucho es codicia.
Aceptar las disculpas y tener benevolencia en la manera de actuar, te acercara todo
aquello que desea tu ego conservando el honor, el afecto y la hombria.

Tienes que saber que seras puesto prueba por gentes insensatas, y que la estupidez
del insensato te revelara el odio que éste posee, y si te enfrentas a él o le correspondes
con necedad es como si aceptards para ti su misma condicion y quisieras seguir su
ejemplo. Y en el caso de que vilipendies tal cosa, entonces, manifieéstalo dejando de
enfrentarte a él. En cuanto a censurarle y seguir sus pasos, no es ningun criterio

razonable.

Meditacion 77
(No te juntes con nadie sin mostrar ello hombria aunque sea alguien de tu

confianza)

No acompafies a nadie, aunque estés familiarizado con él, hermano de sangre o hermano

de afecto, ni padre ni hijo, sino con hombria, puesto que a muchos de los que son de
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caracter noble la amistad intima y el trato con naturalidad les lleva a comportarse con
muchos de los leales con desconsideracion, negligencia y sin modales. Y quien pierde
en la compafiia de su amigo intimo los principios de la cortesia, el respeto y la
honorabilidad, en su corazon se crea una desidia por si mismo y el considerarse de
categoria infima.

No trates de vencer a tu amigo intimo y de triunfar sobre él en cada palabra y juicio,
y no oses reprenderle con tu éxito si éste se hace evidente, ni con tus argumentos contra
él si éstos con incuestionables; puesto que hay gente a los que la pasion por el éxito y la
necedad del criterio usado en ello, les lleva a insistir en aquello que se ha dicho y ya se
ha olvidado, intentado buscar argumentos en contra de ello para después mostrarse

engreido ante sus compafieros. Ello es signo de poca inteligencia y de modales ruines.

Meditacion 78

(En cuanto a tener precaucion de no quedar deslumbrado por la generosidad de

quien lo hace por tu reputacion o tu cargo)

No admires la generosidad de quien lo hace por tu cargo o bien por tu poder, ya que el
poder es el méas efimero de los asuntos de esta vida. Tampoco te maravilles con aquel
que se muestra liberal por causa de tus riquezas, puesto que éstas son las siguientes en
desaparecer después del poder; ni te dejes seducir por aquellos que te respetan por tu
descendencia noble, puesto que el linaje es de las virtudes de menos provecho para su
poseedor en la actuacién moral y en la vida; pero si te respetan por tu moral religiosa o
tu honradez, eso si tiene que ser causa de tu admiracion, ya que la honradez no se separa

de ti en esta vida, y tampoco lo hace la actuacién moral en la Otra.
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Meditacion 79

(En cuanto a reprobar la cobardia y la codicia)

Tienes que saber que la cobardia es una calamidad y la codicia es algo prohibido.

Considera lo que ves o escuchas: ¢Son mas aquellos que mueren apresurandose al
combate en la batalla o aquellos que mueren huyendo de ella? ;Y quién tiene mas
derecho a que te muestres generoso con él cuando solicita algo de ti: aquél que te lo
pide con elegancia y finura o quien lo hace con vehemencia e iniquidad?

Y que sepas que si alguien es de tu agrado y otro lo descalifica ante ti, el que td te
refieras a él de manera elogiosa, puede que no le beneficie en nada, es mas, le puede
perjudicar.

No dejes de sopesar la situacion cada vez que mencionas a un amigo 0 a un enemigo
excepto en los momentos en que se hace necesaria la defensa y el alegato, porque si tu
amigo tiene confianza en ti cuando se hace necesaria su defensa, no le importard que
estés con él en otras situaciones y no podra reprocharte nada por ello.

El criterio de actuacidbn mas pertinente en lo referente a tu enemigo es el de
mencionarle sélo y Unicamente cuando ello le pueda perjudicar, y el de que no

consideres jamas ningun pequefio perjuicio a tu enemigo como un verdadero perjuicio.

Meditacion 80

(En cuanto a tener cuidado con las calamidades que pueden padecer los habitos

meritorios de comportamiento)

Debes de saber que el hombre puede ser magnanimo y que la ambicion por que digan de
él que es estoico y el temor de que digan que es alguien sin importancia, le puede llevar
a tener que mostrarse desconsiderado.

Y puede que el hombre sea intransigente, pero el anhelo por que digan de él que
habla con propiedad y el temor de que digan de él que es alguien incapaz de saber
expresarse, le puede llevar a hablar de manera inapropiada en alguna situacion y quedar
como un charlatan.

Reflexiona sobre esto y sobre lo que se le pueda asemejar y guardate por completo de
todo ello.
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Meditacion 81

(En cuanto a contrariar aquello que es mas de tu agrado)

Si se te presentan dos asuntos y no sabes cual de los dos es el mas conveniente para ti,
comprueba entonces cudl de ellos es mas agradable a tus preferencias, y después, opta
por hacer lo contrario, ya que la sensatez esta en lo que se discrepa de los caprichos.

En tu corazdn se deben aunar el necesitar de la gente y el prescindir de ellos, cuando
los necesites, dirigete a ellos con dulzura y simpatia, y cuando prescindas de ellos, hazlo

mostrando en ello la probidad de tu honor y la consistencia de tu dignidad.

Meditaciéon 82

(En cuanto a las buenas maneras que hay que observar en las reuniones sociales)

No te juntes con nadie Sino es a su manera, porque si quieres tratar al necio con
sabiduria, al grosero con conocimiento y al afasico con elocuencia, lo Gnico que vas a
conseguir es desperdiciar tus conocimientos e incomodar a tu contertulio cargandole
con el peso de lo que desconoce, y abrumandole de la misma manera que se abruma la
persona elocuente al platicar con alguien que no domina bien la lengua, y que, por eso
mismo, no comprende lo que le esta diciendo.

Debes saber que todo conocimiento que traes a colacion al hablar con gente que no
tiene relacién con ese tema, sera criticado por ellos, adoptaran una posicion contraria al
mismo, lo refutaran y se afanaran por convertirlo en algo producto de la ignorancia.
Incluso muchas diversiones y juegos que son tenidos entre la gente por cosas futiles, se
convierten en motivo de pesar y agobio para quien los presencia y no los conoce.

El que te acompafia tiene que saber que te preocupas por €l y por los suyos, y si
alguien se relaciona o se junta contigo procura que note tu afecto hacia sus comparfieros,
sus hermanos, y sus amigos intimos, ya que ello influye de manera decisiva en los
corazones, y la amabilidad que muestras con el amigo de tu compariero le sienta mejor

que tu amabilidad con él mismo.
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Guérdate de mostrar alegria en presencia de un apenado, pues has de saber que la
persona apesadumbrada odia a aquel que esta contento y agradecido con el deprimido.

Debes de saber que escucharas de tus contertulianos opiniones y conversaciones que
consideras reprochables, groseras y repugnantes de quien habla con ello de él mismo o
de otro; sin embargo, no desmientas ni desdefies nada de lo que comente tus tertulianos;
tampoco intentaras por ello decir que sélo ha expresado lo que dicen otros, ya que todo
aquel al que se replica, queda ofendido con la mera réplica. Si hubiera entre la gente
alguien a quien detestas en el que se afirme ese dicho, por un error que te preocupa que
pueda ser tomado en consideracion porque temes perjudicar a alguien al decirlo, tienes
la posibilidad de refutarlo de manera implicita. La réplica asi es mas sencilla y estad mas
lejos de concitar la animadversion.

Ademas, debes de saber que la animadversion es un sentimiento que proviene del
miedo y que el afecto lo hace de la tranquilidad; asi pues, procurate carifio estando
callado, ya que el silencio te lo procurara. Y si hablas, habla siempre de buena manera,
ya que las buenas palabras incrementan el afecto del amigo y extraen la animosidad del
airado.

Tienes que saber que hablar bajo, estar tranquilo, y caminar con paso firme, son
cuestiones que provocan afecto hacia uno, siempre que no les acompafie jactancia ni

vanagloria, pues ambas son causa de aversion e inquina>’.

Meditacion 83

(En cuanto a que el consejero no garantiza el acierto)

Debes de saber que el consejero no es un garante y que la opinion no tiene por qué ser
siempre acertada; por lo contrario, toda opinién esta sujeta a la probabilidad de acierto o
de error, ya que ninguno de los asuntos de esta vida es de fiar porque no hay nada en
ella que pueda lograr un sensato y que no consiga con un inepto; quizas, mas bien los

sensatos, no logren alcanzar lo que si consigan obtener los ineptos.

378 Alusion a la aleya coranica: o )

[1slasd W1 e o33 (LS 2858 535 Y5] 8 ) saildl)
[Que el odio a alguna gente no os incite a obrar injustamente]
En Cortés, Julio: El Coran, Barcelona: Herder, 2002, p. 176.
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Asi pues, si tu compafiero te da un consejo y después no consigues con ello el
resultado que pretendias, no le eches la culpa, ni le reproches, ni lo juzgues por eso y
digas: «Tu me has hecho esto; ti me ordenaste; si no fuera por ti no lo hubiera hecho y
nunca te haré caso en lo que me digas después de esto», todo ello no es mas que
fastidio, ruindad y sandez.

En caso de que seas tu el consejero y quien te pidio tu consejo hiciera caso de tu
opinidn o la ignorara, y luego se conociera lo apropiado que fue tu consejo y se hubiera
conseguido un éxito al seguirlo, no le eches en cara tu favor ni lo saques a relucir
constantemente; tampoco le reprendas si se demostrara que el hecho de dejar de lado tu
consejo hubiera contraido un perjuicio y no digas: «¢No te dije que hicieras eso?», tal

cosa contradice los principios de la cortesia que guardan los sabios.

Meditacion 84

(En cuanto a esmerarse en escuchar)

Debes aprender el don de escuchar con atencion como aprendes el arte de hablar con
propiedad, y entre las mejores maneras de saber escuchar estan el conceder tiempo a
quien habla hasta que acabe su discurso; dejar de preocuparse por las respuestas;
mostrar interés al hablante con el rostro y la mirada, y captar perfectamente lo que dice.

Debes de saber, al hablar con tu compafriero, que lo que perjudica la pertinencia de lo
que puedas decir, estropea su elegancia, deteriora su esplendor y dificulta su aceptacion;
es precipitarte en contestar e interrumpir a la persona que habla antes de que pueda

expresar todo lo que tiene que decir.

Meditacion 85

(En cuanto a que ser ascético en esta vida no puede realizarse mientras ésta te da

la espalda)

Si ves que esta vida terrenal se te hace aborrecible o te invita al ascetismo en un
momento en que la vida se te hace dificil, no te dejes engafar por tal situacion, puesto

gue no se trata de ascetismo, sino, mas bien, frustracion, claudicacién y alteracion del
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animo al verte imposibilitado en alcanzar lo que ofrece la vida, y enfado por lo
complicado que te lo pone la vida para lograr lo que quieres en ella.

Y si te decidieras a repudiarla y a dejar de solicitarla, estarias a punto de ver en ti una
frustracion y un agobio inmensamente méas intensos que tu disgusto anterior. Ahora
bien, si te invita tu ego a rechazar esta vida terrenal y ésta te sonrie, acepta la invitacion

de inmediato.

Meditacién 86

(En cuanto a prevenir a no defender a aquel de quien se menciona algun defecto)

Conoce tus intimidades y toma cuidado en no criticar a nadie por intimidades
semejantes a las tuyas.

Si se nombra a alguien con algln caracter, no le defiendas como si te estuvieras
protegiendo a ti mismo minimizando el defecto con el cual esta siendo criticado por la
gente, pues te acusaran del mismo defecto. Sea como fuere, no insistas demasiado y
cuando hables no digas despropdsitos, pues los despropositos a la hora de hablar
provocan sospechas fundadas.

Si estas en un grupo de gente no hagas publicos insultos o juicios desfavorables a un
colectivo o pueblo, puesto que ti no lo puedes saber, pero tal vez estés tratando por
error alguna caracteristica de tus contertulianos, y nada te puede garantizar cual va a ser
su reaccion a ello; o es posible que la trates con toda intencion, y entonces lo consideren
producto de la estupidez. Tampoco descalifiques, estando en la misma situacion,
ningtn nombre, sea de hombre o de mujer, diciendo: «Este es un nombre feo», puesto
que td no puedes saber que tal vez esto no conviene a alguno de tus acompafantes, y
puede ser también, nombre de alguno de sus familiares y de sus esposas. No subestimes
nada de todo esto, pues son cosas que hieren al corazon, y las heridas de la lengua son
mas graves que las que produce la mano.

Entre los malos habitos de comportamiento en todas las situaciones esta el intentar
vencer al hombre en lo que dice, oponerse a ello e interrumpir su conversacion.

Entre las conductas que te conviene abandonar estan el que cuando alguien dice
aquello que tu ya sabes, no te adelantes tu en decirlo ni le des indicaciones sobre el tema

ni intervengas en su exposicion, como si quisieras demostrar a la gente que tu sabes lo
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mismo que él y que, por tanto, ni le tienes que felicitar ni le tienes que tener una
consideraciéon especial por ello.
Esto constituye uno de los apartados de la avaricia y sus capitulos ignorados son

muchos.

Meditaciéon 87

(En cuanto a tomar prevencion de las palabras denigrantes y ultrajantes que

pueden herir el corazén de tu contertulio)

Si estas entre gente que ni habla con propiedad, ni es elocuente, no pretendas destacarte
sobre ella con la retorica y elocuencia.

Debe de saber que, algunas veces, excederte en la cautela frente a algo no hace sino
ayudar a que esto ocurra, y tomar excesivas precauciones para evitar algo son otros
tantos motivos para que ello suceda.

Has de saber que la gente se autoengafia con imputaciones y conjeturas acerca de los
demas, pretendiendo hallar en ellos vicios, defectos y carencias, y la claridad con que
esto se hace evidente a sus oyentes es mayor que la de la mafana. Asi pues, no te dejes
embaucar por esta forma de proceder ni seas uno de quienes la frecuentan.

Has de saber que una de las formas que presenta la indecision en emprender
cualquier asunto es denominada cautela, y otra forma de ella se denomina
amilanamiento, si eres capaz de sentir cobardia antes de que tenga lugar lo que vas a
emprender, jHazlo! pues tal cosa es la cautela. Y no acometas ninguna cuestion y
después sientas espanto cuando estés ya metido en ella, pues eso es amilanarse, y es
verdad que el sabio no se mete en un rio sin antes conocer cudl es su profundidad.

Entre las cosas que hemos visto acerca del mal comportamiento en las reuniones
sociales, esta el que el hombre sienta pesar por el bienestar que observa en su
compafiero y la manera que tiene para reconfortase es menospreciar e intentar enturbiar
ese bienestar, recordando la fugacidad de las cosas, su caracter perecedero, y su
inevitable extincion, como si fuera un predicador o alguien que ejerce su derecho a la
ley del talion. Esta actitud no pasa desapercibida para nadie, tanto a quien interesa el
asunto como a quien no, y no se considera este tipo de discurso ni una exhortacion, ni
un apercibimiento, sino un mero fastidio por el bienestar que ve en otros, la pesadumbre

que ello le provoca, y el intentar buscar consuelo en algo que no tiene remedio.
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Te voy a informar sobre un amigo que yo tenia y que, a mis 0jos, era la mas egregia
de las personas. A la cabeza de lo que le hacia grande ante mi estaba el hecho de lo
insignificante que era la vida terrenal para él, estaba fuera del control de su estbmago,
no le apetecia nada de lo que no encontrara y no se excedia en comer aquello que
hallaba. También se encontraba fuera del control de sus pulsiones sexuales, asi que
nunca se veia arrastrado a una situacion comprometida, ni a ninguna opinién, ni ningun
cuerpo le parecia asunto de poca monta. De la misma manera, se hallaba fuera del
control de su lengua, y asi, no decia lo que no sabia, ni discutia de algo que desconocia,
y, por otra parte, la necedad no tenia control sobre él, de ahi, que no actuard sino
completamente seguro de que en lo que hacia habia un provecho.

Estaba casi todo el tiempo callado y cuando se pronunciaba sobre algo, se imponia a
todos los demas hablantes.

Lo veian con apariencia de débil y necesitado de ayuda, y a la hora de la verdad, era
un ledn atacando.

No interponia una demanda, ni participaba en una disputa, ni exponia ningdn
argumento sin ver ante si a un juez digno y a unos testigos justos.

No reprochaba a nadie por la excusa que pudiera haber en lo que habia hecho hasta
saber cuél era su disculpa.

No se guejaba de un dolor salvo a quien creia que le podia proporcionar una cura. No
pedia consejo mas que a quien creia que le podia aconsejar bien.

No se disgustaba, ni se enfadaba, ni tampoco deseaba ardientemente nada, ni se
quejaba.

No denostaba a alguien estimado, ni dejaba de salvaguardarse de un enemigo, ni
privaba a sus amigos intimos de nada que requiriese su atencion, destreza o capacidad,
reservandoselas para si mismo.

Si eres capaz de ello, tienes que asumir estos principios éticos; pero, seguramente, no
lo serds, asi que si te haces con algunos de ellos, es mejor que dejar de alcanzarlos
todos.

Has de saber que la mejor clase de gente de esta vida terrenal es la que te voy a
describir a continuacion:

Quien no se ensalza por encima del humilde ni se rebaja ante quien es ilustre.
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7. EL PROCESO DE TRADUCCION

A lo largo del presente capitulo se abordaré el proceso seguido en la traduccion de las
obras objeto de esta tesis, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir; para ello
examinaremos, en primer lugar, algunas consideraciones desarrolladas en la teoria de la
traduccion, puesto que cualquier actividad intelectual debe llevarse a cabo sobre una
base teorica que la guie; en segundo lugar, se expondran las distintas fases de las que ha
constado el proceso de traduccion de las obras, y por ultimo, se presentara un analisis
traductologico de determinadas unidades de traduccion junto a las técnicas utilizadas
para su transferencia.

El objetivo es poner de manifiesto ciertas consideraciones tedricas, especialmente en
lo relativo al proceso de traduccidn, y las técnicas y procedimientos de las que los
traductores se sirven durante el mismo. Sin embargo, se examinaran desde una
perspectiva general, pues no es el propdsito de esta investigacion llevar a cabo un
andlisis extensivo de la teoria de la traduccion; sino la propia actividad en si de dos
obras especificas, por lo que en los siguientes apartados tan sélo se pretende
proporcionar las directrices seguidas.

No cabe duda que la actividad de la traduccion es una tarea compleja, un puente
linguistico que permite y posibilita la comunicacion entre pueblos y naciones que en
muchas ocasiones se encuentran muy alejados, no s6lo lingiistica sino también
culturalmente. Y precisamente a esta complejidad responden las numerosas teorias
desarrolladas en el seno de la traductologia, tanto a nivel teérico como a nivel practico,
siendo éste ultimo el que aqui nos interesa. Al examinar las opiniones de diferentes
eruditos en el campo de la traduccion, observamos la existencia de propuestas diversas
en torno al correcto desempefio de la actividad; de modo que tanto la concepcion como
la terminologia utilizada para referirse a ella tiende a diferir utilizdndose varias
denominaciones: estrategias de traduccién, técnicas de traduccidn, recursos o
procedimientos expresivos, enfoques traductolégicos, o procedimientos de traduccion;
términos que tienen limites difusos y que a menudo se solapan y confunden los unos
con los otros.

Las teorias que hemos consultado durante nuestra investigacion y previa a la tarea de
traduccion se mueven en un amplio abanico de perspectivas. En un extremo se

encuentra la imposibilidad de la traduccion en si, denominada intraducibilidad, que
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para algunos autores es una cualidad intrinseca al propio concepto de traduccion y sobre
la que Hurtado Albir sefiala:

«Si la razon de ser de la traduccidn es la diferencia, linglistica y cultural, no le podemos
pedir identidades a la traduccién que, por su propia naturaleza, no puede cumplir; esta
consideracion sitda la cuestion del literalismo y la intraducibilidad»*®,

En lo que respecta al otro extremo, encontramos propuestas méas innovadoras que
aluden al distanciamiento total de las teorias y métodos traductoldgicos tradicionales,
cuestiones debatidas a lo largo de la historia de la traduccién como la traduccion libre y
la traduccidn literal; o las concepciones modernas de traduccion semantica y traduccion
comunicativa de Newmark®*, o la correspondencia formal y la equivalencia dindmica
de Nida®®. Y por otra parte, segiin varios autores, también puede ocurrir que un
traductor utilice estrategias traslativas sin ser consciente de ello; mientras que otros
piensan que no podemos siquiera pensar en una traduccion sin emplear una determinada
estrategia.

En cuanto a los procedimientos de traduccion, segun el corpus que hemos consultado
y utilizado durante nuestra investigacion, existen numerosos procedimientos que pueden
emplearse a la hora de traducir un texto como vamos a ver, y son muchos los autores
que han abordado este tema desde varias perspectivas. Por lo que, teniendo en cuenta el
caracter practico de esta tesis, hemos considerado indispensable el examinar los
procedimientos de traduccion segln las propuestas desarrolladas por varios autores, a
fin de abarcar la mayor cantidad posible de opiniones; para asi poder realizar un analisis
exhaustivo de los procedimientos mas utilizados y eficientes a los que hemos recurrido

para afrontar las dificultades de traduccidn presentes en las dos obras traducidas.

7.1. Introduccion al proceso traductor

En este apartado se hard una recopilacion de las estrategias analizadas por algunos
autores como Peter Newmark, Eugene Nida, Amparo Hurtado Albir o Edith Grossman
entre otros, para asi obtener un panorama mas amplio y una vision mas clara y definida
de los distintos procedimientos traductoldgicos.

Hemos mencionado que muchos autores utilizan los términos métodos vy

procedimientos de traduccion indistintamente. Sin embargo, cuando hacemos referencia

%83 Hurtado Albir, Amparo: Traduccién y Traductologia, Introduccion a la Traduccion, Madrid:

Catedra, 2008, p. 29.

%4 Nida, Eugene y Charles Taber: The Theory and Practice of Translation, Leiden: E.J. Bril, 1982.
%85 Newmark, Peter: Manual de Traduccion, Madrid: Cétedra, 1999.
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a Peter Newmark, es necesario puntualizar que distingue entre ambos y los utiliza para
denominar conceptos diferentes: por un lado, utiliza métodos de traduccién para hacer
referencia a las técnicas utilizadas para resolver problemas relacionados con el texto en
general, como la conservacion del mensaje y la estructura global, o el tipo y la clase
textual, entre otros; mientras que al hablar de procedimientos, alude especificamente a
las estrategias utilizadas para resolver problemas a nivel local, es decir, relacionadas con
oraciones o palabras, ya que Newmark defiende que el texto no puede ser la unidad de
traduccion, sino que lo son unidades menores, considerando que la oracién es la unidad

‘natural’ de traduccion, de comprension y de expresion.

«Si los métodos de traduccion estaban en relacion con textos completos, los

procedimientos de traduccion se utilizan con oraciones y unidades linglisticas mas

pequefias»*®®.

En esta misma linea, Vinay y Darbelnet®’

, pioneros en utilizar los procedimientos
técnicos de traduccidn, proponen reglas e insisten en el concepto de unidad de
traduccién como sintagmas o grupos de palabras que hay que traducir en conjunto, dado
que para ellos el conjunto forma una unidad de sentido. Segun Vinay y Darbelnet tales
procedimientos se aplican a los tres planos de la estilistica: 1éxico, sintactico y
semantico; y sin perder el objetivo basico de su obra distinguen siete procedimientos
especificos y esenciales de traduccién: los tres primeros se integran el que lo denominan
traduccion directa o literal, que es la traduccién que se genera mediante una
correspondencia exacta entre las dos lenguas; y los cuatro siguientes se clasifican
dentro de la denominada traduccion oblicua, que es aquella que no permite hacer una
traduccion palabra por palabra. Procedimientos que utilizaremos en nuestro estudio mas
adelante sintetizados en la propuesta de Amparo Hurtado Albir.

Para Hurtado Albir, el método traductor es una cuestion compleja y tratada de

manera confusa por varios traductdlogos, y explica:

«Los métodos de traduccién no se detectan ni se definen comparando el resultado de la
traduccidn con el texto original, sino considerando el proceso traductor que se sigue. La
clasificacion de métodos traductores no se efectla en relacion con el tipo de texto ni la
modalidad de traduccion, ni se ha de entender como formas opuestas e irreconciliables de
traducir [...], sino en relacién con objetivos diferentes que llevan al desarrollo de procesos
traductores diferentes; existen métodos diferentes para finalidades traductoras
diferentes»®®,

%8 Newmark, Peter. op. cit., p.117.

%7 \/inay, Jean-Paul y Jean Darbelnet: Stylistique comparée de [’anglais et du francais, Paris: Didier,
1958.

%88 Hurtado Albir, Amparo. op. cit., pp. 53-54.

374



Afade que:

«El método traductor es, pues, el desarrollo de un proceso traductor determinado,
regulado por un principio en funcién del objetivo perseguido por el traductor; se trata de
una opcion global que recorre todo el texto. Un cambio de destinatario, una finalidad
diferente de la traduccion o incluso una opcién personal llevan al traductor a utilizar

métodos diferentes»’c°.

Hurtado Albir plantea la necesidad basica de distinguir entre el método, las técnicas

y las estrategias de traduccion, para asi aclarar la confusién que generan estos términos

en la traductologia:

«Pensamos que conviene distinguir entre método, estrategia y técnica, reservando la
nocion técnica para referirnos al procedimiento verbal concreto, visible en el resultado de la
traduccidn, para conseguir las equivalencias traductoras. A diferencia del método, que es
una opcidn global que recorre todo el texto y que afecta al proceso y al resultado, la técnica
que afecta solo al resultado y a unidades menores del texto. A diferencia de las estrategias,
que pueden ser no verbales y que se utilizan en todas las fases del proceso traductor para
resolver los problemas encontrados, las técnicas se manifiestan Unicamente en la
reformulacion en una fase final de toma de decisiones»**.

En lo que respecta a otros tedricos, como Hatim y Mason** por ejemplo, consideran

que los textos no se pueden clasificar de una forma estricta; ni tampoco el tipo de texto

determina obligatoriamente el método de traduccidn a seguir, sino que se deben tener en

cuenta otros factores y conceptos como el de multifuncionalidad y foco contextual

dominante. Hatim y Mason explican que los textos son unidades variables en su

naturaleza, y los propdsitos del texto deben considerarse teniendo en cuenta dicha

multifuncionalidad y el propoésito retérico dominante; ya que pueden existir otros, de

mayor o menor relevancia dentro del mismo texto.

Por su parte, Nida simplifica el procedimiento traductor con este aserto:

«Se refiere al proceso que sigue el traductor al convertir un texto de la lengua de partida
en un texto de la lengua de llegada; [...] los procedimientos técnicos consisten
esencialmente en tres fases: 1. Analisis de las lenguas de partida y de llegada; 2. Estudio
meticuloso del texto escrito en la lengua de partida y 3. Determinacion de los equivalentes

adecuados»®*,

También Esteban Torre®® aborda el tema, y sostiene que para el estudio de las

formas y los procedimientos de traduccion hay que considerar el conjunto del acto de

traducir y lo relativo a su efecto, que es el texto traducido.

%9 Hurtado Albir, Amparo. op. cit., p. 54.
3% Hurtado Albir, Amparo. op. cit., pp. 256-257.
%91 Hatim, Basil, e lan Mason: Discourse and Translator, Londres y Nueva York: Longman, 1990.

392

Nida, Eugene: Sobre la Traduccion, Madrid: Cétedra, 2012, p. 259.

%3 Torre, Esteban: Teoria de la Traduccion Literaria, Madrid: Sintesis, 1994.
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Asi pues, los procedimientos de traduccion se consideran esenciales, ya que
contribuyen a resolver los problemas traslativos que hay en un texto siendo
herramientas de trabajo fundamentales para todo traductor, sin las cuales, en muchos
casos, no seria posible transmitir fielmente, el sentido y el significado de la lengua
original a la lengua de llegada.

En cuanto al proceso de traduccion, segin Bell -mencionado por Hurtado Albir-, es
un caso especial de procesamiento humano de la informacion, y se compone de un
sistema de reconocimiento visual de palabras y un sistema de escritura; un procesador
sintactico, semantico y pragmaético; un organizador de ideas, y un planificador. Y
diferencia dos fases en el proceso traductor: la fase de analisis y la fase de sintesis.

7.2. Fases del proceso de traduccién de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir

Una vez examinadas las consideraciones teoricas sobre el proceso y los procedimientos
de traduccidn, examinaremos brevemente las fases de las que ha constado la traduccién
de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y expondremos las principales dificultades a

las que nos hemos enfrentado durante el proceso de traduccion.

7.2.1. Lectura, analisis y documentacion

Aunque pudiera parecer evidente, todo proceso de traduccion debe comenzar por la
lectura del original, fase que normalmente se repite en varias ocasiones. En el caso de
nuestra traduccion, se llevé a cabo una primera lectura de ambas obras de Ibn al-
Mugaffa‘ antes de decidir emprender su traduccion; tras este primer contacto con al-
Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir —por recomendacion del director de esta tesis-, el
interés tanto por las obras como por su autor fue irremediable, ya que ademas de que su
lectura resulta muy amena, y asi nos lo han corroborado todos aquellos a los que hemos
animado a su lectura, el lector enseguida percibe el valor de estas joyas literarias
realmente desconocidas por muchos.

Tras esta primera lectura, y una vez decidido que al-Adab al-Sagir y al-Adab al-
Kabir serian objeto de traduccion de la presente tesis, se llevd a cabo una segunda
lectura mucho mas minuciosa analizando tanto las unidades macrotextuales (el texto de

forma global), como las microtextuales (unidades portadoras de sentido) apoyandonos
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en numerosas obras de consulta®*. Fase durante la cual pudimos observar cémo en el
texto se emplean palabras del arabe cl&sico que o bien ya no se utilizan; o bien se
utilizan en otro sentido, hecho, por otra parte, l6gico teniendo en cuenta la época
historica en la que se inscriben las obras y la inevitable evolucion de las lenguas.

En esta fase de lectura y analisis, siguiendo a Bell, el texto requiere ser analizado a
tres niveles: sintactico, semantico y pragmatico. Por medio del analisis sintactico se
localizaron y examinaron las unidades léxicas clave para el sentido del conjunto textual,
que fueron posteriormente sometidos al analisis semantico; a raiz del cual surgié la idea
de confeccionar el glosario que se presenta en el Gltimo capitulo de la presente tesis.
Dicho glosario empezé a elaborarse al inicio del proceso de traduccién, de modo que
alna todos aquellos vocablos que se consideraron relevantes en esta fase; y se concluyo
al finalizar el trabajo de investigacion, dado que el glosario recoge todas las variantes y
derivaciones de cada término junto a su traduccién definitiva en su contexto, traduccién
que —como veremos- ha ido variando y puliéndose a lo largo de todo el proceso de
traduccion. En cuanto al analisis pragmatico, es del todo imprescindible en cualquier
traduccion, mas si cabe en la traduccion literaria, emprender un intensivo proceso de
documentacién sobre el autor, sus obras, y el contexto historico y socio-cultural en el
que se produjeron; de modo que con el fin de comprender el mensaje y el sentido del
texto de Ibn al-Mugqaffa‘, se recurrié a fuentes historicas para contextualizar tanto a él
como a al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y poder percibir y comprender la
intencion y el verdadero sentido de sus palabras, con el objetivo de expresarlos y

transmitirlos correctamente en nuestra traduccion; pues como afirma Hurtado Albir:

«El traductor integra en su comprensidn, el hecho de que tendra que traducir, por lo que
efectla una comprension especial (...). El traductor comprende para traducir, por lo que su
comprension, como sefialan Seleskovitch y Lederer y Dancette, es diferente a la de un

%% Obras de consulta utilizadas:
= Diccionario de uso del espafiol de Maria Moliner. Gredos, Madrid 1998
= Diccionario de la Real Academia Espafiola
= Redes. Diccionario combinatorio del espafiol contemporaneo, Ignacio Bosque. Ediciones
SM, Madrid 2004.
= Diccionario de ideas afines de Fernando Corripio. Editorial Herder, Barcelona 1985.
. 1960 38l 3seall jla jlail) o dana ¢ aldll de aala «ly 3 s daa ¢ ilaias anl ol Jasgl) aazal)
(Al-Mu‘§am al-Wasit, Ibrahim Mustafa, Ahmed ‘Al1 al-Zayyat, Hamid ‘Abd al-Qadir, Muhammad
‘Alt al-Nayar. Dar al-Da“wa. El Cairo, 1960.)
= 1996 s alall uaall Hla ¢ Bl ae 358 dana cau SN O BN BUELY (u pgdall aaaal)
Al-Mu‘§am al-Mufahras li Alfaz al-Qur’an al-Karim, Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Bagi, Dar al-
Hadit, El Cairo, 1996
= http://www.wordreference.com/
= http://www.almaany.com/

= http://www.rae.es
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receptor normal: es deliberada y mas analitica y requiere un elevado grado de comprensién

para poder ser re-expresada en su totalidad»>®.

7.2.2. Traduccion

Una vez llevada a cabo la lectura y andlisis de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y
abierto el proceso de documentacion —puesto no concluye hasta no haber finalizado la
traduccion-, comenzé la fase de traduccion en si; la tarea de traduccion se emprendio
tras consultar diversas teorias sobre el proceso traductor. Decidimos realizar una
primera traduccion muy orientada al texto original en la que se fueron traduciendo
segmentos oracionales uno a uno; lo que responde a la complejidad del estilo de Ibn al-
Mugaffa‘, ya que su empleo de largas oraciones en muchas ocasiones conduce a perder
el hilo del sentido, y, por otra parte, en algunos casos los pronombres carecen de
concordancia.

Sin embargo, al traducir los segmentos del texto de forma independiente, en
numerosas ocasiones nos vimos obligados a reescribirlos, ya que al terminar un péarrafo
0 capitulo descubriamos en parrafos siguientes que la intencion de Ibn al- Mugaffa‘ con
una determinada expresion no era la que inicialmente habiamos comprendido; cuestién
que nos llevo a reflexionar sobre su estilo, que abierto a diversas interpretaciones hemos
Ilegado a comparar con el estilo del Coran.

De hecho, el propio Ibn al- Mugqaffa‘, refiriéndose a Kalila wa Dimna, explica que
cada uno lee y entiende la obra segun su nivel intelectual y su proposito con la lectura,
unos solo para entretenerse y otros para llegar a lo méas profundo de sus palabras y
moralejas.

Todas las correcciones que hemos realizado implicaron volver a indagar una vez mas
sobre Ibn al- Mugaffa‘, su entorno y el contexto histérico de al-Adab al-Sagir y al-Adab
al-Kabir; ademas de volver siempre a Kalila wa Dimna, ya que muchas de las ideas que
recoge (la amistad, la lealtad, los buenos modales, la sabiduria, el trato con los
gobernantes y con el resto de la gente, etc.) e incluso parrafos, se repiten en al-Adab al-

Kabir y al-Adab al-Sagir. Examinemos algunos ejemplos:

1. Parrafos presentes en Kalila wa Dimna 'y en al-Adab al-Sagir:

3%5Hurtado Albir, Amparo. op. cit., p. 363.
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a. En Kalila wa Dimna:

«L0s sensatos generosos, no buscan ninguna recompensa con Sus
favores.

El afecto entre los virtuosos es rapido en producirse y lento en
desaparecer, del mismo modo que la copa de oro es dificil que se rompa y
facil de reparar si llega a romperse o a grietarse. Por el contrario, el afecto
entre los malignos se quiebra con mucha facilidad y se fragua con
dificultad, como un jarro de barro cocido que se rompe con cualquier
descuido y después no tiene ningun arreglo.

El generoso concede su afecto a la persona generosa. Sin embargo el
ruin no se relaciona con nadie ni por interés ni por temor»**.

Adad g ALl
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b. En al-Adab al-Sagir:

«Los sensatos y los generosos, con cada favor que realizan buscan una
unién con los demas y un camino hacia sus altas metas.

El afecto entre los buenos es rapido en producirse y lento en
desaparecer, del mismo modo que la copa de oro es dificil que se rompa y
facil de reparar. Por el contrario, el afecto entre los malignos se quiebra
con facilidad y se fragua con dificultad, como un jarro de barro cocido que
se rompe con cualquier descuido y después no tiene ningun arreglo.

El generoso puede conceder su afecto a cualquier persona con un solo
encuentro o con haberlo conocido al instante. Sin embargo, el ruin no se
relaciona con nadie sino por interés o por temor».

 tall Yl
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%% | a traduccion es nuestra, basandonos en nuestra traduccién de al-Adab al-Sagir.
%7 1bn al-Muqaffa‘, ‘Abd Allah: Kalila wa Dimna, Beirut: Dar al-Yayl, 2009, p. 192.
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2. O parrafos que se repiten en la misma obra, como es éste de al-Adab al-
Kabir:
a. Meditacion 21:

«Si ves que el gobernante te trata como un hermano, tratale ti como a
un padre, y si incrementa su devocidn hacia ti, hazlo tu también.

Si tu actividad te hace estar cerca de un dignatario o de un gobernante
no creas que su poder incrementara tu consideracion y honorabilidad ante
él, sin que tengas t0 que aumentar tu estimacion hacia él y tu consejo. Y sin
gue tengas que reconocer como derecho que él tiene sobre ti, el que le
trates con respeto y que le honres. Y sé en el trato benévolo y manso con
él, como quien lo ha hecho antes de ti, y no juzgues tu relacion con él a la
luz del comportamiento que tenia antes contigo porque los
comportamientos en el rey son variables y cuéntas veces hemos visto al
hombre seguro de su consideracién ante el gobernante, verse perjudicado
por el largo tiempo que le ha acompafiado».

21 llaall, sl uad)
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b. Meditacion 54:

«Si tu amigo intimo tiene el mérito de conseguir un cargo 0 una
dignidad politica no le hagas saber que su autoridad ha aumentado en ti su
afecto, y procura que nunca le llegue la noticia de que le concedes un trato
Ilano a causa de vuestra antigua camaraderia. Por el contrario, hazle saber
que su pujanza ha incrementado tu respeto y admiracion, sin considerar
esto motivo para apreciarle mas y no comportarte como un leal servidor. Y
gue sepa que td ves como un derecho del gobernante el que sea respetado y
objeto de gran consideracion. Sé cortés y afable con él como si volvieras a
empezar la relacion de amistad que os unia, y no juzgues las cuestiones que
haya entre él y ti por la manera de actuar a la que te tenia habituado,
puesto que los habitos de comportamiento sufren constante variacion
cuando se esta en el poder; pues a cuantos hemos visto que por demostrar
demasiada familiaridad con el gobernante, en razén de una antigua
amistad, han malogrado una futura fraternidad»*®,

% Estos parrafos, aunque son iguales, los hemos traducido de diferentes maneras para evitar la
repeticion en nuestra traduccion.
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Durante esta fase, fue imprescindible la consulta de herramientas lexicogréaficas para
identificar las palabras consideradas clave para nuestro trabajo, y localizar algunas
expresiones parafraseadas del Coran, para cuyo fin utilizamos la obra al-Mu ‘yam al-
Mufahras li Alfaz al-Qur‘an al-Karim®*® e hicimos alusién al versiculo del Corén o

hadiz del profeta en una nota a pie de pagina. Examinemos algunos ejemplos:

1. Intertextualidad al Coran:

a. Enel Coran:

«Comed de todos los frutos y caminad décilmente por los caminos de
vuestro sefior».

16 .Jail 3 ) 9 (10 69 AV
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b. En al-Adab al-Sagir:

«Tal como ocurre con las abejas, a las que Dios dio frutos buenos para
alimentarse y siguieron el camino que Dios les facilité». P.3

3991996 «paall jla 3 alal (A de 358 dena cay KU Ol ) LY (G jeiall aneall,
(Al-Mu Yam al-Mufahras li Alfazal-Qur ‘an al-Karim, Muhammad Fu’ad “Abd al-Bagf, El Cairo: Dar
al-Hadit , 1996).
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2. Intertextualidad al Hadiz:
a. En el Hadiz:

«Las pequefias faltas son como esta lefia. Al echar una mirada general,
uno no las ve. Pero cuando busca e investiga en detalle, tal como ustedes
buscaron la lefia hasta encontrarla y reunirla formando una gran cantidad,
entonces aparecen y se perciben con claridad. Un dia van a ver todas esas
pequefias faltas que parecen imperceptibles, acumularse hasta formar una
gran masa [...] ».
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b. En al-Adab al-Sagir:

«La persona inteligente no debe dejar pasar por alto cualquier minima
equivocacion que haya cometido al expresar la opinion, ni ningln leve
error al ocuparse del conocimiento, como tampoco debe descuidar ninguna
cuestion, puesto que quien desprecia lo pequefio puede que vaya afiadiendo
a lo pequefio otro igual, hasta convertirse lo pequefio en grande».

7.2.3. Dificultades encontradas

En cuanto a las dificultades encontradas, pese a haber retrasado la labor traductora, son
intrinsecas a todo proceso de traduccion y al haber sido superadas comprendemos nos
han hecho reflexionar sobre muchos aspectos que han facilitado que la traduccién, en su
forma actual, sea lo que es.

La primera dificultad a la que nos enfrentamos fue anterior al proceso de traduccion,
y consistio en, tras reunir las ediciones con las que se ha trabajado de al-Adab al-Sagir y
al-Adab al-Kabir, localizar las diferencias entre ellas y las erratas presentes en cada una.
Una vez superada esta fase, nos enfrentamos a las dificultades propias de las obras que
responden al ya mencionado, estilo de Ibn al-Mugaffa‘, estilo insélito e inusual en
relacion a la prosa arabe ya que fue pionero en la materia. Estas dificultades responden

principalmente al empleo de oraciones largas y complicadas, caracteristica que creemos

382



formaba parte del plan pedagdgico de Ibn al-Mugaffa‘ al escribir ambas obras ya que la
complejidad capta la atencion del lector y le anima a reflexionar sobre el texto leido.

® ERRATASEN LA EDICION

Tal y como presentamos en el capitulo 11, se encontraron erratas en el texto, y segun la
edicion que se consulte estas erratas varian, hecho por el cual se decidio llevar a cabo un
estudio comparativo con el fin de, ademas de localizar y corregir dichas erratas, obtener
un texto homogéneo con el que poder trabajar. Hemos conservado los subtitulos de la
version que nos parecié mas completa y , una vez corregidas sus erratas, decidimos

incluirla en nuestro trabajo junto con su traduccion.

® ORACIONES LARGAS Y COMPLICADAS

En cuanto a las oraciones largas de Ibn al-Mugaffa‘, nos generaron bastante confusion y
dificultad para interpretar sus palabras. En algunos casos decidimos acortar
determinadas oraciones para facilitar su comprension en la lengua meta; en otros,
decidimos explicar y aclarar su sentido original todo lo posible; mientras que en otros
casos, ciertas oraciones se encuentran ajustadas deliberadamente solo a la gramatica de
sus equivalentes en arabe. Hecho que responde a que ciertas oraciones del original
presentan ambigiiedad, y entendimos que era la intencion premeditada de Ibn al-
Mugaffa‘, ya fuese para que cada lector simule en su imaginacion y/o adivine lo que
esconden sus palabras, o por la censura de Abai Ya‘far al-Mansir que estaba frente al
gobierno del Estado Abasi; dado que Ibn al-Mugaffa‘ sabia lo que escribia y nunca
dejaria caer una gota de sin sentido en un mar de sentido.

Sobre esta cuestion, Newmark apunta la importancia del analisis de las palabras del

400

autor original de cualquier obra objeto de traduccion™", afirmando que la complejidad

del texto, aunque conlleva un gran esfuerzo antes de empezar a traducir, no debe en

ningun caso dar lugar a errores en la traduccién. En palabras de Newmark:

«Cuanto mas dificil es un texto, mayor esfuerzo preliminar tendran que hacer antes de
empezar a traducir una oracion, por la sencilla razén de que un presentimiento equivocado
acerca de una palabra clave, les puede llevar a una construccion errénea de todo un parrafo,

con la perdida de tiempo que lleva darse cuenta tarde»*"*.

%0 Newmark, Peter. op. cit., p. 10.
01 Newmark, Peter. op. cit., p. 78.
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8. ANALISIS TRADUCTOLOGICO

En este apartado presentaremos el analisis de la traduccion que hemos realizado de al-
Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, para ello se expondran las unidades de traduccion del
texto original que han presentado dificultades en su traduccion junto a las técnicas
utilizadas para solventarlas, y su resultado en el texto traducido. Sin embargo, antes de
abordar el analisis es necesario delimitar el modelo que se seguira en el mismo, dado el
elevado nimero de propuestas acerca de las técnicas de traduccion desarrolladas por
distintos tedricos, presentando cada una de ellas distintas clasificaciones y

denominaciones.

8.1. Modelo de anélisis

Para llevar a cabo el andlisis traductoldgico hemos optado principalmente por las
técnicas de traduccién propuestas por Hurtado Albir, ya que engloban las técnicas de
Taber y Nida, Vinay y Darbelnet, Delisle, Newmark, etc., y otras planteadas por ella.
Sin embargo, hemos decidido incluir también algunas técnicas propuestas por Newmark
y Nida que se ajustaban a los métodos seguidos en el proceso de traduccion, las cuales
se expondran aisladas para evitar asi extendernos en la teoria y poder, por tanto,

ocuparnos del analisis del texto traducido, objeto de nuestro estudio.

8.1.1. Las principales técnicas presentadas por Hurtado Albir

® Adaptacion: Reemplazar un elemento cultural por otro propio de la cultura
receptora. Por ejemplo cambiar Baseball por futbol en una traduccioén al espafiol.

® Ampliacion linglistica: Afadir elementos linglisticos para expresar la misma
idea que en el original. Este recurso se opone a la técnica de la compensacion

linguistica.

® Amplificacion: Introducir precisiones no formuladas en el texto original:
informaciones, parafrasis explicativas, notas del traductor, etc. Afadir, por
ejemplo, en una traduccion del arabe al castellano el mes del ayuno para los

musulmanes junto con la palabra Ramadan. Las notas a pie de pagina, Hurtado
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las considera un tipo de amplificacion. Entendemos que esta técnica abarca la

explicitacion y la disolucion de Vinay y Darbelnet. Se opone a la Elision.

Calco: Traducir literalmente una palabra o sintagma extranjero; aqui distingue
entre el calco léxico y el calco estructural; Por ejemplo, el término inglés

Normal School del francés Ecole normal.

Compensacion: Introducir en otro lugar del texto traducido un elemento de
informacidn o efecto estilistico que no se ha podido refljar en el mismo lugar en

que aparece en el texto original.

Compresion linglistica: Sentitizar elementos linguisticos. Se opone a la
ampliacion linguistica . Por ejemplo, traducir del inglés Yes, so what? Por ¢Y?

en vez de ¢Si, y qué?

Creacion discursiva: Establecer una equivalencia efimera, totalmente

imprevesible fuera de contexto.

Descripcion: Reemplazar un término o expresion por la descripcion de su forma

o funcion.

Elisién: No formular elementos de informacion presentes en el texto original.
Auna la implicitacion de Vinay y Darbelnet, la omision de Delisle, y las

sustracciones de Nida.

Equivalente acufiado: Utilizar un término o expresion reconocido (por el

diccionario, por el uso linglistico) como equivalente en la lengua meta.

Generalizacion: Emplear un término mas general o neutro en la traduccién de
un término mas especifico. Por ejemplo, traducir los términos franceses guichet,

fenétre o devanture, por window en inglés.

Modulacién: Efectiar un cambio de punto de vista, de enfoque o de categoria
de pensamiento en relacion con la formulacion del texto original. Por ejemplo;

traducir Golfo arabigo por Golfo pérsico segun la adscripcion ideologica.

Particularizacion: Utilizar un término mas preciso o concreto. Por ejemplo,
traducir el término inglés window por el francés guichet. Se opone a la

generalizacion.

385



® Préstamo: Integrar una palabra o expresion de otra lengua tal cual. Distingue
entre un préstamo puro cuando se utiliza una palabra extranjera sin ningdn
cambio, por ejemplo, lobby en espafiol (Lo que Newmark denomina
transferencia) o préstamo naturalizado, cuando hacemos una trasliteracion de
una palabra extranjera a la lengua meta por ejemplo, gol, fatbol, mitin.

(Naturalizacion segun Newmark).
® Traduccion literal: Traducir palabra por palabra un sintagma o expresion.

® Transposicion: Cambiar la categoria gramatical. Traducir un adverbio por un

verbo, en vez de mantener el adverbio en la lengua meta.

® Variacion: cambiar elementos linguisticoso paralinglisticos que afectan a
aspectos de la variacion lingistica por ejemplo, cambio de tono textual, estilo,

dialecto social, etc.

8.1.2. Los procedimientos de traduccion de Newmark

Como hemos mencionado al principio de este capitulo, Newmark utiliza el término
procedimientos para referirse a las técnicas utilizadas para resolver problemas
relacionados con oraciones y unidades linglisticas pequefias; Newmark subrayando que
el procedimiento méas importante es la traduccion semantica, es decir las mas cercana al
texto original, que intenta transferir las unidades linguisticas a la lengua meta con la
méaxima fidelidad posible. Ahora bien, la propuesta de Newmark que supone una
novedad respecto al resto de traductdlogos, es la introduccidon los procedimientos:
equivalente funcional, equivalente cultural, etiqueta de traduccién y traduccién

reconocida.

e El equivalente funcional consiste en utilizar una palabra culturalmente neutra
y afiadir, a veces, un nuevo término especifico.

e EIl equivalente cultural es una traduccién aproximada de un término o
expresion de la LO por otro téermino cultural de la LM.

e La traduccion reconocida consiste en utilizar un término que ya es oficial o

comunmente aceptado aunque no sea el méas adecuado.
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e La etiqueta de traduccion es una traduccion provisional, generalmente de un
término nuevo que deberia figurar entre comillas.

Por altimo, Newmark incorpora la posibilidad de compaginar dos o mas técnicas

para solucionar un problema, procedimiento al que denomina dobletes, tripletes y

cuatripletes, en funcién del numero de técnicas que adnen, y que hemos utilizado en

nuestra traduccion.

8.1.3. Notas a pie de pagina como una técnica mas

En este subapartado se exponen las opiniones de Newmark y Nida en relacién al
empleo de las notas al pie de pégina; opiniones en las que nos hemos basado a la hora
de anotar en el texto meta aquella informacion adicional al texto original que hemos
considerado no tenia cabida en el texto traducido, pero es de suma importancia para el
lector, por lo que todas esas aclaraciones se han resefiado en notas a pie de pagina.
Newmark, en cuanto a este tema, sostiene que, en la medida de lo posible, la
informacién adicional debe incorporarse dentro del texto a fin de evitar posibles
interrupciones en el lector; sin embargo, esta incorporacién no permite distinguir con
claridad el texto propiamente dicho de las que son afadidas por el traductor, y ademas,
cuando se trata de adiciones 0 explicaciones muy extensas, la opcion intertextual no
puede ser considerada.

Cabe mencionar aqui que muchos traductores afirman que la adicién de informacién
en el texto se considera un fracaso del traductor, especialmente cuando se trata de notas
al pie de pagina. Esta teoria se basa en la idea de que el traductor no se ve capacitado
para comunicar un mensaje del texto original a la hora de realizar su traduccion. Sin

embargo, Newmark afirma:

«Si tuvieran entre manos la traduccion de un libro importante, no deberian dudar en
escribir un prélogo y notas para hablar del uso y significado de los términos que emplea el
autor, especialmente en esos pasajes en que estando en juego la exactitud y la economia del
texto tuvieron que sacrificar la primera en favor de la segunda, o en caso de ambigliedad. Si
lo que traducen es una obra académica, no hay ninguna razén para que el lector no se entere
de la ayuda presentada por el traductor con sus informaciones, tanto dentro del texto como

en comentarios: La ilusion artistica de que el traductor no existe es innecesaria»*®.

En cuanto a Nida, considera las notas a pie de pagina como una técnica mas de
ajuste, opinion que compartimos y que justifica el titulo del presente epigrafe. Nida

explica que las notas a pie de pagina tienen dos funciones: corregir discrepancias

%92 Newmark, Peter. op. cit., pp. 131-32.
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linglisticas y culturales, y afiadir informacion sobre el contexto histérico y cultural del
texto. En palabras de Nida:

«Las notas a pie de pagina de un texto traducido tienen dos funciones esenciales: 1)
corregir las discrepancias linguisticas y culturales, por ejemplo, a) explicar las costumbres
contradictorias; b) identificar objetos desconocidos geograficos o fisicos; c) dar
equivalentes de pesos y medidas; d) proporcionar informacion sobre juego de palabras, y €)
incluir datos suplementarios sobre nombres propios, y 2) afiadir informacion que puede ser
generalmente Util para comprender los antecedentes histéricos y culturales del documento
en cuestion»*®,

En nuestra traduccion, ademéas de para aclarar cuestiones relativas al significado y
al sentido, hemos utilizado las notas a pie de pégina para sefialar las modificaciones
existentes en la misma al emplear técnicas que han alterado la estructura del texto

original, o con las que nos hemos visto alejados del mismo.

8.2. Analisis traductologico de al-Adab al-Sagir

A continuacion se expone el andlisis traductoldgico de nuestra traduccion de al-Adab al-
Sagir, el mecanismo seguido consiste en presentar la unidad del texto original
enfrentada con su traduccién agrupando las unidades objeto de analisis en funcion de la
técnica utilizada, técnicas ordenadas alfabéticamente salvo aquellos ejemplos que

responden a los dobletes expuestos por Newmark que se presentan en Gltimo lugar.

8.2.1. Ampliacién linguistica

Indagar hasta las ultimas consecuencias Sl

8.2.2. Amplificacion

Sin que ello le quite mérito, ni que se le Al (pe adadle Yyl b aalliy Gl

pueda desdefiar

“%% Nida, Eugene. op. cit., p. 256.
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Con la excepcidn de aquella cuya
circunstancias no se lo permita, debe de

distribuir el dia en cuatro momentos

Hasta convertirse lo pequefio en grande

Extremar el analisis de los casos y

situaciones

Proporcionar la ayuda precisa a los

funcionarios lejanos y dispersos

El bienhechor descuida sus
responsabilidades, y el malhechor se

vuelve osado en sus fechorias

Actuar acorde a lo que nos ha prescrito

Provecho y beneficio

No encuentra ni pesada ni engorrosa

Asesorar y sensibilizar al que pide

informacion

Jai ey ¥ of e e Uslaa 05 ol e

S pall 4

Al 8 dxdlaall

oiall aaall A3 990 guag g

£emall T yial 5 ¢Gpmanall () sl
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A yiasall 33U )
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Como tampoco la tiene (la inteligencia)
aquel al que su certeza de que Esta (vida)
es pasajera, le impide disfrutar de la suerte

que le toca vivir en la misma

Pregunt6 un hombre a un sabio: «;qué es
el mejor don que puede recibir una
persona? y el sabio contestd — un talante
inteligente - y el hombre volvié a
preguntar - ¢y si no fuera posible? - pues
la capacidad de aprender- contesto el
sabio- y sino se le concede eso — sigue el
hombre - pues entonces ser veraz al
hablar- respondié - y si no se le concede-
siguid - pues que sepa guardar silencio
largamente - ¢y si no se le concede? -

entonces una pronta muerte»

El rey que es resuelto incrementa su
seguridad y acierto en la toma de
decisiones gracias al juicio de los

ministros

Aquel que pide consejo, aunque sea de
mejor juicio que aquel al que se le pide,
mejora su juicio con el juicio ajeno, de la
misma manera que el fuego emite mas luz

cuando se le afiade grasa para lumbar
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Lo mismo sucede con el criterio y la
fuerza que solamente aparecen con el

dinero

Si el pobre es valiente le llaman
imprudente, si es dadivoso recibe el
nombre de corruptor, si es benévolo lo
calificaran de débil,

si es grave se le denomina idiota,

si se expresa bien dicen de él que es un
badajo,

y si es callado aducen que es estélido

Aunque lleve collares en el cuello y

ajorcas en las patas

Al igual que el agua de la escorrentia

busca la pendiente para lanzarse por ella

8.2.3. Compensacion

Que fabrican adornos y recipientes que
agraden a la gente

8.2.4. Concentracion

Reproche
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8.2.5. Descripcion

[...] y tratar a cada una de ellas de manera Cndliaa il agd by g
distinta
8.2.6. Elision

_ ‘ 22 Ll
Se debe pedir cuentas cada afio, mensual, ol 13) Jsadl e dudaall odgd 4uwig
diario D5 130 asall 5 ¢l 13 gl
Memorizandolo o yda & A Gl and
Agracie los favores de Dios, igual que el 4l) pald Lo ale oLl gal SEN e &Ly
mas afortunado, el sabio y el que tenga 0 A iy Lo cdien (o 4al] Joma 55 cAliad (e
mas obras o facundia, no hubiera estado a : U LTt .

la altura de agraciar a Dios como Le es . . .
Lee ST Bld aglanal 5 Slae aal g8l

debido ;
e & sl e 5 | paie e A gl
Ty S
El éxito ‘ Cand il 5 (38 il
Le sea de buen consejero ‘ A Al e [T esA-\S-' P
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8.2.7. Equivalente cultural

Los menos agresivos i 5 L aglS
La vida es muy variable, el decreto de la e B e @l IS L o g Ll
Providencia te proveera aunque seas muy b5 5oy Ands alelle S Lo g (Hlina

débil, y te despojara de muchas cosas sin

poder impedirlo aunque seas fuerte

8.2.8. Equivalente funcional

El correcto en su actuacion Cpanall

8.2.9. Explicitacion

Pocas veces sucede que al dejar atras un U yea V) oD e diie Calad L) yila (Ja

infortunio no nos veamos inmersos en Al
otro

8.2.10. Generalizacion

Estara al tanto de todo ’ (YR IV

Semana ‘ dzaal)
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8.2.11. Particularizacion

Los que ayudan con su experiencia Crd gall

8.2.12. Los dobletes de Newmark

® AMPLIACION LINGUISTICA (¥) Y ELISION (Ui, Gasbiay | elill (pe Hslan)

Debe tener cuidado a la hora de entablar ol (e Dl Vg Calay W palan Y

amistades

® AMPLIFICACION/ COMPENSACION

Saber despertar de modo adecuado la o ymadt Cpas
conciencia de la gente

® TRADUCCION SEMANTICA CON NOTA A PIE DE PAGINA

En el nombre de Dios el Clemente el PEEN PN P P
Misericordioso

8.3. Analisis traductoldgico de al-Adab al-Kabir

A continuacion se expone el analisis traductoldgico de nuestra traduccién de al-Adab al-
Kabir, en el que —como no podia ser de otra forma- se sigue el mismo mecanismo
seguido hasta ahora: se presenta la unidad del texto original enfrentada con su

traduccion agrupando las unidades objeto de analisis en funcion de la técnica utilizada,
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y las técnicas se ordenan alfabéticamente salvo aquellos ejemplos que responden a los
dobletes, y en este caso también tripletes, expuestos por Newmark que se presentan en

altimo lugar.

8.3.1. Amplificacion

Acufiando proverbios que sacian las A8Lal (Y1 ) g s
inquietudes intelectuales
Y el objetivo Gltimo al que puede tender a3 o L gl 4l
quien se comporta de modo excelente
entre nosotros es tomar ejemplo de las

vidas de esa gente

De esta manera no han dejado asunto de Jal o e Y Y Jila < O pld
importancia o de menudencia para que Sl ad2ny

pueda ser elucidado, encontrado por quien

venga después de ellos

Que la gente describe a los gobernadores Ol 5 dgal) ¢ guns BY 6l () geay Julal)
como personas que no cumplen sus 35l

compromisos y olvidan los lazos afectivos

anteriores

Si ves que el gobernante te trata como un a5 Ll adaals e ollaay GUaldl i 13)
hermano, tratale ti como a un padre, y si 5258 &l )
incrementa su devocion hacia ti, hazlo tu

tambien

Y tienes que saber que si se dejan de i DAY de adatil 1) Glaludl i aled
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presentar al gobernante servicios en su Y
favor, él olvida los primeros que se le

hicieron

Y no dudes nunca que quien vence Tl andall 5 g8l o al) of 3 S8 Y
siempre y quien posee la fuerza es quien

tiene la templanza como virtud

Que siempre intente tener una respuesta LY Jde ja sl
para todo

En cuanto a la adhesion que el ministro Galill i e sad B
debe mostrar al gobernante en todo

[...] rehuir el hacer ostentacion ante el Odalud) sal Jeally HaUadl) (oS3
gobernante de las acciones que se han

llevado a cabo

Lo diré mas adelante P

En cuanto a asegurarse de la valia del 18y J8 Gaall e i)

amigo antes de lanzarse a tratarlo como tal

Si examinas a quién crees que puedes SHAY 48 5 e Js A i ylai 13
hacer de él tu amigo debes considerar

algunos aspectos
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Porgque muy probablemente, ese gesto
admirable te reportara provecho, justo
porque ese tipo de conducta es raro que se

dé entre la gente

Pertrechos que tienes que buscar en la
templanza, la reflexion, la perspicacia, la
consideracién de las consecuencias y la
aspiracion a tener siempre una actuacion

virtuosa

Pues son situaciones, que muy

dificilmente no te tocara vivir

En cuanto a las falsedades o absurdos que
se puedan esgrimir en tu contra no

apesadumbres tu corazon con ello

En cuanto a que tus vivencias interiores
afloran al exterior y son perceptibles
cuando eres sorprendido con algo en

relacion a ellas

En cuanto a las buenas maneras que hay

que observar en las reuniones sociales

Gl 5 Jlaa ) AL By Jleay) (el

alla 5 A8lall S350, )01 5 Saill 5 alall (g
Ll

Py

Sl IS Y L olld Gl

S8 4, e 5 55 6 Sl s

1) elile o )il el eluds & Le o B
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Tal cosa contradice los principios de la claSall caal Cuilai 13a (o
cortesia que guardan los sabios

[...] y enfado por lo complicado que te lo e Elle (5 gill Laa Lale Slia Caae g
pone la vida para lograr lo que quieres en

ella

El que esté disgustado con esta 8 A A ale o )W)

responsabilidad es como el trabajador sin

remuneracion que presta azofra

® AMPLIFICACION POR MEDIO DE NOTA A PIE DE PAGINA

Sobre prevenir a quien acompafia al ale JYaY) e galidl calbia juda8 8
gobernante de que la confianza que pueda
tener con él, no debe llevarle a

extralimitarse en su trato hacia él

[...] que realizas negocios politicos en su &l

beneficio

8.3.2. Compensacion
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[...] y con mayor experiencia en las cosas

en razén de su longevidad

El mandatario no debe albergar ninguna
duda de que estés dispuesto a servirle en
todo

En tu relacion con el gobernante y tus

amigos intimos rehuye [...]

Si el aborrecimiento se abre camino hacia

su corazon

Una persona inteligente debe saber vestir
dos clases de atuendos que le son
imprescindibles

No seas envidioso. Es una de las formas
de evitar la incomodidad y el atormentarse

uno Mismo

Si en toda reunidn, situacion, parlamento,
juicio y accion, te es posible mostrarte por
debajo de tu total capacidad, hazlo

Incluso muchas diversiones y juegos que
son tenidos entre la gente por cosas

fatiles, se convierten en motivo de pesar y

TJL\E;\ ;L,uﬁd eAJLAQL! d.mﬁ\j

O s oo G Y Sl )l alad
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agobio para quien los presencia y no los

conoce

Te voy a informar sobre un amigo que yo
tenia y que, a mis 0jos, era la mas egregia

de las personas

8.3.3. Elision

Debes hacerte con los principios
fundamentales de toda ciencia y también

sus especialidades

Toma la palabra tu y contesta

En cuanto al comportamiento debido a la

hora de escuchar [...]
Nunca puedes estar seguro de evitar ser

tratado con arrogancia por los reyes

cuando les informas de algo

[...] le puedes vencer a través de la

intervencion de la autoridad competente

Debes de saber que tu lengua es una
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herramienta cortante y afilada

Informo de lo que me ha llegado a los

oidos

En cuanto a que el consejero no garantiza

el acierto

Debes aprender el don de escuchar con
atencion como aprendes el arte de hablar

con propiedad

8.3.4. Equivante cultural

Tienes que saber que si traspasas el limite
en los actos de adoracién a Dios acabaras

por no cumplirlos en su justa medida

[...] evites los pecados capitales y que

cumplas con tus deberes religiosos

8.3.5. Generalizacion

Y eso no debe causarte ninguna

pesadumbre

8.3.6. Transposicion

401

x5 (el Gl Ll O Ol B

salall 8 Al & sl of &l e
il ) & e

Ay il (gasi s ¢ SIS Cain

35S Lo gl gm s B ol G ¥ 5



[...] sino puedes ser asi pues aléjate todo
lo que puedas de ellos, y toma toda clase

de precauciones frente a ellos

En cuanto a ser cauto en relacion al amigo

gue se muestra afectuoso

8.3.7. Los dobletes de Newmark

® AMPLIFICACION /COMPENSACION

[...] que se derivan de la gran sabiduria y
doctas palabras que poseian los primeros

humanos

Pues de esta manera serds como el jinete
que monta un ledn que espanta a todo
aquel que lo ve y él todavia estd méas

espantado a causa de su montura

Y es una gran afrenta el que la situacion

se vea perturbada por estas cuestiones

Asi pues acostumbra a tu ego a que pase
por la humillacién de tener que soportar
las opiniones del gobernante que

contradicen a las tuyas

sl
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[...] puede ofender a quien la falta de
inteligencia y de honra son sus caracteres

distintivos

[...] la propia mezquindad de este caracter
conlleva el sentirlo hacia los parientes, los
iguales, los conocidos, los compafieros y
los amigos intimos. Empezando por el
mas cercano y continuando por quien le
sigue

Si ves que esta vida terrenal se te hace

aborrecible

Si eres capaz de ello, tienes que asumir
estos principios éticos; pero, seguramente,
no lo serés; asi que si te haces con algunos
de ellos es mejor que dejar de alcanzarlos

todos

® AMPLIFICACION/ ELISION

El lapso de tiempo que toma el echar una

mirada con el rabillo del ojo

Si se te pone a prueba haciéndote
responsable del poder politico; entonces
protégete con los sabios

Si las respuestas de otros se estiman

suficientes antes de que te llegue el turno
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de palabra

Si el gobernante es desprendido y tu eres

de los que le animan a cicatear

En cuanto a que el postulante a la
compafiia de los reyes no logra su
propdsito hasta que se convierte en uno de
sus incondicionales en todo momento y
situacion y asiste a todas las reuniones en
las que aquellos estan presentes

[...] habrés logrado el mayor beneficio y

honra que puedas conseguir

[...] las cualidades que embellecen a los
ojos y al corazon a las mujeres

desconocidas son falsas y engafiosas

Has de saber que una de las formas que
presenta la indecision en emprender

cualquier asunto es denominada cautela

® AMPLIFICACION/ TRANSPOSICION

En verdad, la envidia es una de las

maneras con las que actla el ruin
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® COMPENSACION/ ELISION

Y no hay nada més penoso, dificil y que Lna Ay )5 305 A 55 3aladl & 51 o)
cueste mas esfuerzo que el abandonar una

costumbre

Que ninguna ocasion ni lugar os retnan, y | & ekai ¥ g ¢J 3 Vg Galaa 8l g Slinany ¥ g

no le excuses ni le elogies ante nadie o aaf die 1 agle Gai Yy i 4
il

Si el mandatario te dirige la palabra, S ) cmta AP RENCQRY

préstale oidos

[...] para que tus comparieros no piensen agde il Sls o llaal sy Sl

que tu actitud habitualhacia ellos es el

desdén

En cuanto a tener cuidado con las o A U 3AY) & ixa Laa ) iaY)

calamidades que pueden padecer los KRN

habitos meritorios de comportamiento

En cuanto a tomar prevencion de las Llall (e sl 8 o e paail) 4
palabras denigrantes y ultrajantes que i) 5 a2l

pueden herir el corazon de tu contertulio
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No denostaba a alguien estimado, ni sl e Jaaa Vg e Jl e Zan Y S
dejaba de salvaguardarse de un enemigo, | 4elaial (pe g 2 43 5A) & 50 Al yady Y g
ni privaba a sus amigos intimos de nada 435 4ila
que requiriese su atencion, destreza o

capacidad, reservandoselas para si mismo

8.3.8. Los tripletes de Newmark

® ELISION/COMPENSACION/AMPLIFICACION

En cuanto a poner remedio a los rasgos de | ¢! g3l (e 4adla) clle arion L ¢l 5 =
la personalidad cuyo tratamiento y EINEY

enmienda presentan complicacion

® TRANSPOSICION/AMPLIFICACION/ELISION

En cuanto a que quien alardea de algo que z pate dllaa ¥ el o =
no tiene, esta sin remedio condenado, a

ser avergonzado en algiin momento
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9. LOS CONCEPTOS MAS EMBLEMATICOS DE AL-ADAB AL-SAGIR Y AL-
ADAB AL-KABIR

Si consultamos las palabras del glosario que hemos ido recogiendo a lo largo de la
investigacion, a primera vista llaman la atencion estos términos recogidos en la tabla, ya
que se han repetido a lo largo del texto de manera muy destacada sobre otras palabras
también recogidas en el glosario. Hecho por el cual, decidimos presentar un gréfico
orientativo con la mayoria de los términos recogidos en el glosario para asi subrayar la
mayor frecuencia de determinadas unidades frente a otras, e intentar explicar por qué
Ibn al-Mugaffa‘ exalta ciertos conceptos repitiéndolos tan a menudo a lo largo de su
obra, determinado la eleccion del resto unidades junto con las que dichos conceptos —
por las propias particularidades del lenguaje- deben aparecer.

9.1. Grafico basandonos en el glosario

Los términos mas emblematicos

[Adab] =3

['Allama] A&

['Agil] S

[Ra'y] s

['lim/ ‘Alim] Aefde
[Sultan] clals

[wal] J's

[Din] o

[Ajlaq] 32ai

[Hawa] s

[Dunya/ Ajira]  3_a¥15 il
[Amal] Ji&

[ljwan] Js=¥!

[A'wan] o)=Y

" [‘Amma/lassa] dslall faaall
[Yur'a] si=

W [Muri’'a) 3ese

[Tahdir] =3

[Hadda] ==

[Safah] <24l
[Mawadda / Wud] 3256/ 35

[Rid3] e~=0
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frecuencia:

A continuacién presentamos una tabla que retne los conceptos utilizados con mayor

EL TERMINOENEL TO SU TRADUCCIONENEL TM
<l [Adab] Los buenos modales
48 24 [Ma‘rifa] Conocimiento
Al [<Allama] Ensefianza, educacion
Jal) [<Aqil] Inteligente
s [Ra’y] Criterio, opinion
eﬂ\.c/(d:.[‘“m/’ﬁ_]im] Sabio/ sabiduria
odals [Sultan] Gobernante, poder politico
‘";\ s [wali] Gobernador
(2 [Din] Religion, doctrina religiosa
@al [Ajlaq] Principios morales
s s¢d) [Hawa] Pasion
3 AY) 5 Ll [Dunya/ djira] Esta Vida y la Otra
Jac [*Amal] Obra(s), trabajo
OV AY [ljwan] Los amigos intimos
o s= Y1 [A’wan] Los auxiliares
sLiual [Asfiya’] Amigos selectos
¢\l [Julata’] Camaradas
3 [Tuqat] Leales
4l [Bitana] Circulo de confianza
a5l [Awfiya’] Leales

4/ aldll [Jassa/ ‘Ammal]
3la [Yura]

¢ 9y [Murdi’a]

335 [Tahdrr]

o= [Hadda]

& [Hattal

L) [Sujf]

4l [Safah]

3% [ 32 9« [Mawadda/ Wud]
= [Rida]

La gente distinguida/ comdn
Osadia

Hombria

Advertir

Exhortar

Exhortar

La extravagancia

La estupidez

Afecto

Satisfaccion
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9.2. Comparacion términos de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir

Al llevar a cabo esta comparacion, hemos observado que los términos que tienen mas
representacion en cada obra, responden al destinatario al que inicialmente se dirigen: en
el caso de al-Adab al-Sagir (AS), dirigido a toda la poblacién; mientras que al-Adab al-
Kabir (AK) esta dirigido a las élites, gobernantes, ministros y todos los que tengan
relacion con el gobierno y con el poder politico.

En al-Adab al-Kabir los verbos estan encauzados hacia la sabiduria y los sabios que
estdn cerca del gobernante, se les llama a tener paciencia sobre el poder politico,
engalanarse con los buenos modales o cualidades de hombria y caballeria; tener lealtad
a los que estan por encima, y en el caso de que no haya nadie superior, pues que esa
lealtad sea a Dios. Mientras que en al-Adab al-Sagir predominan los verbos que incitan
a la reflexion y a la meditacion, a reclamar y a reinvendicar los derechos, y a protestar y
denunciar las injusticias. Hecho que se manifiesta en la frecuencia con la que se utilizan
‘agil y ‘aql (inteligente o inteligencia): en al-Adab al-Sagir 55 veces, frente a 19 veces
en al-Adab al-Kabir; en cambio sulfan y wali, que hemos optado por traducir en
funcién del contexto por gobernador, gobernante o el poder politico: se repiten 94 veces
en al-Adab al-Kabir, mientras que en al-Adab al-Sagir solamente aparecen 12 veces.
Esta aproximacion a las repeticiones de algunos términos o palabras y su predominacion
en uno u otro texto responde a distinguir el tema central y el mensaje reiterado en cada

obra.
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Grafico comparativo de repeticion de términos en T.O entre al-Adab al-Sagir (A.S) y al-Adab
al-Kabir (A.K)
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CONCLUSIONES

Las conclusiones obtenidas en esta investigacion pueden clasificarse en dos vertientes:
aquellas relacionadas con Ibn al-Mugaffa® y sus obras, que nos han facilitado la
comprension de su entorno social, cultural, y personal, junto con su ideologia; y
aquellas relacionadas con la traduccion de sus obras, proceso en el que las primeras han
sido herramientas imprescindibles para emprender y resolver las dificultades
relacionadas con la propia labor traductora, sus procedimientos y el peculiar estilo de
Ibn al-Mugaffa‘ .

En primer lugar, desde nuestro punto de vista, Ibn al-Mugaffa‘ puede ser considerado
el creador de un nuevo género literario, la prosa &rabe, como lo fue Cervantes con la
novela moderna, siendo la obra maestra de Cervantes El Quijote, obra mas editada y
traducida de la historia, sélo superada por la Biblia. En cambio, Ibn al-Mugaffa‘, como
hemos visto a lo largo de nuestra investigacion, no obtuvo la misma suerte que
Cervantes y sus obras al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, no fueron editadas hasta el
siglo XII/XIX. A pesar de ello, la influencia de Ibn al-Muqgaffa“ si se reflejé en el
campo literario, y como tuvimos oportunidad de examinar en el capitulo Il, autores
como Sahl Ibn Hariin, al-Yahiz, La Fontaine e Ijwan al-Safa, en mayor o menor
medida, siguieron el modelo establecido por €l en su traduccién de Kalila wa Dimna.
Estos retrataron con sus obras el alma de la época en la que vivieron, reivindicando
nobles metas como luchar contra la injusticia; educar a los nifios, hombres y mujeres en
todos los cargos de la sociedad; ensefiar los valores, etc., al igual que hizo Ibn al-

—v—

Mugaffa‘. Mientras otros autores como Aba Bakr al-Turtasi, reprodujeron las ideas
abordadas por Ibn al-Mugqaffa‘ en al-Adab al-Kabir, en el caso de al-Turtast en su obra
Siray al-Muliik, la que consideramos obtuvo un mayor reconocimiento y difusion por el
atractivo titulo con la que se presenta al lector. Finalmente, cabe destacar aqui que
Magquiavelo fue reconocido en la historia de la literatura como el pionero en formular un
tratado de teoria politica en la que se dirige directamente al gobernador; mientras que
nosotros consideramos que Maquiavelo se sirvio de las ideas de Ibn al-Mugqaffa‘, quién
fue el verdadero precursor de este género literario en sus obras al-Adab al-Kabir y
Risalat al-Sahaba.

En segundo lugar, y en relacion con las dos obras objeto de traduccién y estudio de
esta investigacion, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, se percibe como en los temas

tratados —examinados minuciosamente- cada enunciado es reflejo de la ideologia de Ibn
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al-Mugaffa® y su fe religiosa. A través de ambas obras, Ibn al-Mugaffa® pone de
manifiesto sus amplios conocimientos de la religion islamica y del comportamiento
religioso; asi como sus valores morales con respecto a la sensatez, sabiduria, lealtad
hacia la amistad, el que debe ser el comportamiento de los gobernantes y el pueblo
Ilano, etc., lo que se opone y se contradice con el comportamiento de un hombre hereje
que solo aspira con su confesion a un puesto en las cortes.

Por otra parte, la terminologia utilizada es muy precisa y cuidadosamente escogida,
lo que consideramos prueba de su dominio de la lengua arabe, cuyo merito es innegable
no sélo por su origen persa, sino por haberla estudiado y aprendido ya en su edad
adulta. Observando el glosario —vide Anexo 1-y el gréfico realizado a partir del mismo,
se aprecia que la terminologia predominante pertenece al campo semantico de la
sabiduria o conocimiento, por lo que se evidencia que el propdsito fundamental de Ibn
al-Mugaffa‘ consistia en convencer tanto a la gente comun, como a las élites de seguir a
los sabios en sus comportamientos y cualidades, y como convivir y comportarse con los
que carecen de ellas.

Ambas obras, al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, se caracterizan por oraciones
demasiado largas incluso para el arabe; al-Adab al-Kabir, dispone un lenguaje mas
torpe, con un estilo més gafado; en cambio, al-Adab al-Sagir es mas ligero, literario y
parece como si hubiese sido redactado después de al-Adab al-Kabir, aunque puede ser
también que ese estilo herético responda a la gravedad de los consejos que proporciona
y los temas que trata. Por estas razones, la traduccién de la primera parte de al-Adab al-
Kabir no ha sido muy gratificante, quiza por ese contenido grave y trascendental que
tienen los consejos dirigidos a los politicos y gobernantes; mas aun en la época de Ibn
al-Mugqaffa‘ y, en general, en los estados isld&micos entonces y en la actualidad, una
impresion procedente de la tarea de traduccion que, en esta parte de la obra, se ha
mostrado ardua aunque, al final, hemos conseguido triunfar en darle una forma
adecuada o, al menos, aceptable.

En cuanto a los consejos que Ibn al-Mugaffa® proporciona en sus obras, son ante
todo consejos que siempre promueven la ética y la moral en las acciones politicas, sean
éstas cuales sean. Ibn al-Mugqaffa® expone que es mejor fracasar en las actuaciones
politicas conservando la ética, la moral, y los principios elevados, que triunfar
ignorandolos; considera que las buenas acciones politicas se fundamentan en el respeto
de la ética y la moral, y quien las aplique tomara decisiones correctas y desarrollard una

buena politica; siendo ésta una idea muy oriental que se opone a la opinion occidental —
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desarrollada por Aristoteles- de que la politica no puede depender de la ética, idea que
no fue refutada hasta el siglo XIV/XX por Foucaut, y de cuya difusion Maquiavelo es
s6lo un eslabon.

En lo que respecta al proceso de traduccion, las notas a pie de pagina han supuesto
una fuente de informacion muy valiosa sobre el nivel de conocimientos de lengua
arabe que poseen los editores del texto de Ibn al-Mugaffa‘, la funcion que querian
asignar al texto, y la clase de lector a la que iba dirigido; un lector medio no culto,
lectores que quieren perfeccionar su nivel de lengua y literatura arabes entre los que
también se incluyen los propios arabes, puesto que el texto de Ibn al-Mugqaffa® es
sobradamente dificil para un arabista o un alumno de arabe incluso aventajado.

Sin embargo, en nuestra investigacién sobre los términos explicados a pie de pagina,
hemos observado la existencia de determinados términos cuyas explicaciones no se
corresponden ni con el sentido en el que Ibn al-Mugaffa‘ los utiliza en un contexto
dado, ni con las definiciones que de ellos se dan en los diccionarios arabes consultados.
Se aprecia, como estos términos recogidos por los editores fueron —muy probablemente-
escogido al azar, ya que encontramos términos explicados que son muy comunes y
faciles de entender por un lector medio, y otros que son dificiles y tipicos de esta época
que no estan explicados.

Y por otra parte, dado que estas notas a pie de pagina presentan las distintas
ediciones con respecto al significado textual y contextual de los enunciados de Ibn al-
Mugaffa‘; hemos podido conocer el nivel de lengua arabe del editor, el nivel que éste
suponia tenia el lector al que dirigia dicha edicidn, e incluso, atendiendo a las fechas de
las ediciones, hemos podido valorar el nivel general de lengua arabe en los paises, y
épocas de las ediciones de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir que hemos empleado en
la investigacion.

Por todo ello, vemos necesaria una nueva edicion de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-
Kabir en arabe, una edicion que tenga en cuenta los puntos arriba sefialados, como son
las notas a pie de pagina de los editores y las erratas encontradas y mencionadas en el
capitulo «Las ediciones utilizadas». Una edicion completa que propondremos, después
de volver a intentar conseguir los manuscritos de la Biblioteca Nacional de El Cairo, ya
que hemos logrado conseguir contactar con el editor de al-Adab al-Sagir, Wa’il Ibn
Hafid Ibn Jalaf, quien nos informé que en su nueva edicion de al-Adab al-Sagir se basa

en el manuscrito que se encuentra en la Biblioteca Nacional de El Cairo, y que esta
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dispuesto a ayudarnos a conseguir el manuscrito de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-
Kabir de dicha biblioteca, ya que vive en Alejandria.

Con una nueva edicién, a nuestro juicio, se despertaria el interés del lector arabe a
leer estas obras de Ibn al-Mugaffa‘ y se animaria a los traductores de otras lenguas a
traducir de nuevo a Ibn al-Mugaffa‘. Creemos que las erratas y contradicciones que se
encuentran en las ediciones que hemos logrado consultar, producen el rechazo en los
lectores y quiza sea la causa del rehuso y el desaliento de posibles traductores a
emprender una traduccion de obras con tales dificultades como son las obras objeto de
nuestro estudio y traduccién. Sin embargo, esperamos que al leer nuestra traduccion de
al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y su probable éxito entre los lectores
hispanohablantes, colabore en animar a traductores de otras lenguas occidentales a
emprender la misma labor y trasladar estas dos obras de Ibn al-Mugaffa‘ a nuevos
lectores que no puedan disfrutar de ellas en la lengua arabe.

En cuanto a posibles futuras lineas de investigacion, podemos sefialar las que han
surgido a lo largo del presente trabajo, ya que a pesar de no haber podido ahondar en
ellas por las propias lineas de investigacion ya planteadas y la limitada extension de este
trabajo, hasta cierto punto, nuestro planteamiento inicial se ha visto descarriado

forzosamente por la mismas:

» Después de comprobar la polémica que ha generado Ibn al-Mugaffa‘,
consideramos que se puede dejar de lado su vida y su conviccidn religiosa,
para centrar futuros trabajos Unicamente en sus obras traducidas y sus obras

de creacion en arabe, en persa y en otras posibles lenguas.

» Investigar sobre la terminologia utilizada por Ibn al-Mugaffa‘: si es la misma
de su época; cual supone una innovacion en cuanto a préstamos y nuevos
términos fruto de sus traducciones al arabe, y hasta qué punto Ibn al-

Mugaffa‘ regenerd la lengua arabe y la adapt6 a la nueva era literaria.

» En la misma linea de investigacion sobre la terminolgia, se puede ampliar el
estudio y el andlisis del mismo glosario incluido como anexo en el presente
trabajo, afadir otros términos y detallar en cada caso el porqué de la

utilizacion de tal término traducido en el texto meta
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» Estudio compartivo detallado de las obras de Ibn al-Mugaffa‘, especialmente
en lo que respecta a al-Adab al-Sagir, al-Adab al-Kabir y Kalila wa Dimna,
con los autores mencionados en el capitulo «La influecia de Ibn al-Muqgaffa‘
en la literatura posterior»: Sahl Ibn Harin, al-Yahiz, La Fontaine, [jwan al-
Safa, Abu Bakr al-Turtasi, Maquiavelo y sus respectivas obras, mencionadas

en el citado capitulo.

» Con la experiencia fructifira que hemos adquirido a lo largo de la traduccién
de al-Adab al-Sagir y al-Adab al-Kabir, y el resultado que hemos obtenido
con la primera traduccion -diferente a la definitiva incluida en el presente
trabajo-, no descartariamos una retraduccion de las mismas obras, incluso
seria necesario pasados unos afios, y muy probablemente seamos nosotros

mismos los que nos embarquemos en tal tarea.
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1. GLOSARIO

dal Necesidad, necesidades, menester
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Necesidad 1 1
Necesidad 3 2
El estar necesitado 12 23
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Necesidad 6 5
Necesidad 8 9
Necesidad 8 9
Menester 8 9
Necesidad 11 14
Alguna necesidad 18 25(Titulo)
Una necesidad 27 37
Necesidad 36 50

e Objetivo, meta
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Obijetivo 1 1
Meta 1 1
Su objetivo 2 2
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El objetivo ultimo 2 1
Un objetivo 7 6 (Titulo)
El objetivo 31 45
El objetivo ultimo 35 50
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Un objetivo 50 73
El limite 51 74
St [/ Jams Proceder, poder llegar, el camino.
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Proceder 1 1
Procedimiento 1 1
Poder llegar 1 1
El camino 2 1
El secreto 10 23
Un camino hacia sus altas 29 88
metas
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Adquisicién 2 1
Esta tarea 8 8
Para que puedas cubrir 8 9
Un medio pertinente 17 24
Un modo de 43 63
Slisa
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
No se puede 31 96
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Ni por ninguna otra razon 5 3
No tener posibilidad 35 50
s (A
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Con el objetivo de 44 64
Jai(J))

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

(La) manera 46 67 (Titulo)

(La) manera 54 79

s ] El bienestar

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
El bienestar 1 1

El éxito 3 2

Vision acertada 11 27
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

La salud 3 2

El bien 17 24 (Titulo)
Intereses 17 24

integro 43 62

Virtud 43 62

zoall 53 F3a Valorar al benefactor

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Valorar al benefactor 14 37

gal | Rectificar, reparar

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Rectificar

6

10
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Autocorrige 6 10
Perfeccionarse 7 12
Reparar 29 90
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Mejorandose 46 67
Tratamiento y enmienda 46 68 (Titulo)
Rectificar 46 68
5_al El indicio
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El indicio 1 1
5 k) Gobierno
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Gobierno 5 3 (Titulo)
pa Discernimiento
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Discernimiento 1 1
Discernimiento 1 1
Mejor aprovechamiento 3 2
El buen criterio 5 7
Criterio 5 7
Ver 7 14
Entender 18 51

430




Certeza 25 86
(J)) s La vista

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

La vista 30 41

sail | Entender

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Entender 5 5
Aprender 18 50
Tener competencia para 26 92
saber apreciar algo

paia ‘ Quien sabe reconocer
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Quien sabe reconocer 5 7

adl Observar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Observar 17 24
Hacer ver 17 24

Sl Cualidades

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Cualidades 1 1
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8/ H& | Instinto(s)

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Instinto(s) 1 1

Talante 26 91
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Instintos 40 58

P Desarrollar
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Desarrollar 1 1
Desarrollarse 7 12
IR ST S \ Perfeccionarse/ Alabar

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion
Perfeccionarse 1 1

Hacer crecer 16 49
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Alabar 6 3

@i | Desprenderse

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Desprenderse 1 1
Abandonar 7 17
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ﬁ/ ﬁ Granarse, manifestarse, desvelarse,
reflejarse, quedarse/ hacerse patente...

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Granarse (L& k) 1 1

Los mas (a2 sedsl ) 14 39
Manifestarse 17 49
Hacerse patente 20 63
Manifestarse 30 111
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Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Desvelarse 6 5
Quedarse patente 17 24
Reflejarse 19 27
No pasarse inadvertido 19 27
Descubrirse 19 27
Manifestarse 23 32
Aparecer 24 33
Exteriorizar 25 36
Haberse ganado 32 45
Aparecer 34 48
Observar 35 50
Expresarse 36 50
Mostrar 45 66
Aflorar al exterior 47 69 (Titulo)
Demostrar 58 86
A& Infiltrar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Infiltrar 1 1
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Profundidad (Ls2) 59 87
sl Vida, vialidad, vivir
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Vitalidad 1 1
Vida 1 1
Vivir 18 54
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Vivir 25 87
Vida 31 115
Vida 33 124
Al Intuicion
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Intuicion 1 1

L | Confinada

Al-Adab al- Sagir

Pégina

Meditacion/epilogo

Confinada

1

1

-

) ‘ Sustento

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Sustento 1 1
Estimulo 15 42

J> | Mayoria/ excelso

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Mayoria 1 1
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Excelso 2 1

s | Honorabilidad

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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Ser honrado 9 20
Majestuoso(Jalall) 16 49
Honrar 22 72
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Importancia (Jda) 2 1
Honorabilidad 15 21
Honrar 15 21
Admiracion 38 54
Gran consideracion 38 54
Honorabilidad(3>\adl) 47 70
Honorabilidad(J>s) 53 77
@hia | Lenguaje/ Mente

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Lenguaje 1 1

La mente 11 25
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Lenguaje 32 45
Hablar 34 48

@i | Pronunciar
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Manifestar su opinion 15 39
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Pronunciar 60 87
(bl | Expresarse
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plaia/pla’/ale

Aprender, educar, informar, ensefiar

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Expresarse con propiedad 34 48
Tratar 55 82
Hablante 60 87
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Aprendizaje 1 1
Aprendido 1 1
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Aprender 25 35
Informar 29 40
Ensefar 29 40
Aprender 29 40
Aprender 49 72
Aprender 57 84
ple/ale | Saber, conocer, conocimiento
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Conocimiento 1 1
Saber 2 1
Ciencia 3 2
Saber 4 5
Ciencia 7 12
Tener certeza 7 14
Conocimiento 8 18
Estudio 10 21
Conocimiento 14 36
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Sabio 14 36
Saber 14 37
Sabio 14 37
Sabiduria 14 37
Conocimiento 14 39
Certero 14 39
Ciencia 14 39
Saber 16 45
Saber 16 46
Saber 16 47
Observar 16 49
Conocimiento 18 51
Conocimiento 18 52
Ciencia 18 52
Conocimiento 18 54
Conocimiento 19 55
Reconocer 19 58
Sabio 19 58
Saber 21 71
Saber 21 72
Conocimiento 24 83
Sabiduria 27 95
Saber 27 96
Conocimiento 27 97
Conocimiento 30 113
Saber 31 118
Conocer 31 118
Conocer 32 123
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Conocimiento 1 1
Aprender 2 1
Ciencia 2 1
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Conocimiento 3 2 (Titulo)
Conocimiento 3 2
Conocer 3 2
Conocimiento 4 2
Ensefar 4 2
Saber 5 3
Saber 5 3
Saber 6 3
Conocimiento 7 7
Saber 8 9
Saber 8 9
Saber 9 10
Saber 9 11
Saber 12 16
Saber 14 19
Conocer 15 21
Saber 15 21
Tener en cuenta 17 24
Saber 19 26
Saber 20 28
Saber 24 33
Conocimiento 25 35
Saber 28 36
Conocimiento 26 36
Saber 27 37
Saber 28 38
Conocimiento 30 41 (Titulo)
Conocimiento 30 41
Saber 30 43
Saber 33 48
Conocimiento 33 48
Saber 33 48
Enterar 34 48
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Conocer 34 48
Tener claro 36 50
Saber 37 52
Saber 37 53
Saber 39 56
Saber 40 58
Saber 41 59
Conocimiento 42 60 (Titulo)
Saber 42 60
Conocimiento 42 60
Saber 42 61
Conocimiento 43 62
Saber 43 62
Saber 43 63
Tener en cuenta 43 63
Saber 44 64
Saber 46 67
Saber 46 68
Saber 47 69
Saber 47 70
Saber 49 71
Saber 49 72
Saber 50 72
Saber 51 74
Ciencia 51 74
Conocimiento 51 74
Saber 51 75
Saber 52 76
Saber 54 79
Saber 54 80
Conocimiento 55 82
Saber 56 82
Sabiduria 55 82
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Saber 56 82
Saber 56 82
Saber 56 83
Saber 57 84
Saber 58 86
Conocer 59 87
Saber 59 87
Saber 59 87
Saber 60 87

plle / slale \ Sabio(s), conocedor(es)

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Los sabios 4 5

Sabios 7 12

Una persona conocedora 10 22

Los conocedores 14 39

Los sabios 17 49

El sabio 18 51
Eruditos 18 53

Los sabios 31 117
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Un sabio 2 1

Los sabios 5 3

Los sabios 31 44

Un sabio 49 71

ale | Mas sabio

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Mas sabio 1 1
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Jad | Mérito(s)
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
El grado superior 3 2
El grado superior 3 2
El mérito 5 5
La supremacia 5 5
La supremacia 5 5
La supremacia 5 5
El mérito 5 7
El mérito 5 7
Provecho 6 8
Superar 7 12
Ser superior 7 12
Mérito 7 12
Acertada 8 17
Agraciar 14 36
Los favores 14 36
El favor 14 39
Mérito 26 95
Ser agraciado 32 122
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El mérito 1 1 (Titulo)
Mérito 1 1
Meéritos 1 1
El mérito 6 5
Mérito 6 5
Mérito 8 9
Merecerse 8 9
Mérito 16 21
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Méritos 24 35
Méritos 24 35
El mérito 25 35
Un mérito 25 36
De mérito 26 36
El mérito 26 36
Virtud 33 48
El mérito 34 48
Anteponer 34 48
El preceder 34 48
El mérito 34 48
El mérito 38 54
Hacer méritos 40 58
El mérito 49 72
Adelantar 50 72
Anteponer 50 72
Superar 52 76
aka) Maestro
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Maestro 1 1
Guia espiritual 9 20
Ja/dds | Prueba, guia, indicio
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Prueba 1 1
Guia 4 3
Indicio 16 49
Indicar 17 49
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Muestra 18 51
Conducir 18 52
Jhas ‘ Tratar con familiaridad
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Exceder los limites 7 7
Seguro () 15 21
Extralimitarse 19 26 (Titulo)
Tratar con familiaridad 38 54 (Titulo)
Trato llano 38 54
Demostrar demasiada 38 54
familiaridad
Trato con naturalidad 53 77
Confianza (412) 52 77
Jas \ Cambiar, sustituir
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Convertirse 21 67
Cambiar 21 67
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Sustituir 11 13
Ok [ S /5| Alcanzar, llegar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Alcanzar 6 4
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Llegar 7 7
Producir 50 73
Llegar 50 73
Condicién 52 76
Comentar 56 82
£ i/ aady/f Lisa ‘ Inventar, innovador

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Inventar 1 1
Maravilloso 1 1
Innovador 2 1

a3 pa Conocimiento
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Conocer 5 7
Gente sabia (43 y=all Jal) 14 39
Conocimiento 16 49
Haber conocido 30 110
Saber 31 117
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Conocimiento 26 36

< jlza Conocidos
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Conocidos 14 37
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Conocidos 43 62
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=8y | Zafiros

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Zafiros

2

1

sy | Esmeraldas

Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Esmeraldas

2

1

e | Corales

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Corales 2 1

udé | Collares
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Collares 2 1

bgau | Colgantes

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Colgantes

2

1

Josi | Diademas

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Diademas

2

1
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S Enunciado, cita, produccion intelectual,
dicho, habla, hablar

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Enunciado 2 1
Cita 2 2
Dichos 2 2
Produccidn intelectual 4 3
Palabras 9 20
Discurso 11 25
La manera de expresarse 12 29
Conversacion 27 96
Hablar 27 96
Palabras 31 118
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Discurso 3 2
Palabras 10 12
Expresion 11 14
Dicho 14 18
Hablar 16 22
Hablar 21 29
Conversacion 21 29
Palabra 23 33
Palabras 23 33
Palabra 23 33
Hablar 23 33
Respuestas 23 33
Dicho 23 33
Palabras 25 37
Expresion 30 43
Palabras 31 43
Palabras 31 44
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Conversaciones 32 46
Palabras 52 71
Hablar 49 71
Hablar 57 84
Decir 58 86
e | Beneficiar

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Beneficiar 5 5

Ser factible 17 50

3 | Bienestar

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Bienestar 1 1
Exito 3 2
Virtud 11 27
Valorar 14 37
Benefactor (z3b<ll ) 14 37
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Salud 4 2

El bien 17 24 (Titulo)
Intereses 17 24
integro 43 62
Virtud 43 62

(C9)/(B)gdua | Virtuoso(s), Bueno(s)

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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Virtuosos 2 2
Buenas 7 12
Virtuoso 12 30
Bienhechores 15 40
Virtuosa 22 73
Virtuoso 25 87
Virtuoso 27 97
Buenas 32 121
Virtuosos 32 122
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Gente virtuosa 6 4
Magnifica 15 21
M/Cj“;‘ ‘ Rectificar, remediar, reparar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Rectificar 6 10
Autocorregir 6 10
Perfeccionarse 7 12
Remediar 21 68
Reparar 29 110
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Corregir 46 67
Enmienda 46 68 (Titulo)
Rectificar 46 68
()l | Malvado, pérfida
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Malvado 12 30
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Pérfida

22

73

i gigun Critica

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Critica 2 2

as | Pena, apenar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Pena 31 117
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Preocupacion 31 43
Amargura 51 74
Abrumar 55 82

A \ Ser altruista, dar prioridad

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Ser altruista 2 2
Dar prioridad 17 50

3¢l \ La pasion, El deseo, El deseo impuro
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
La pasion 3 5
El deseo 9 19
La aspiracion 14 39
El deseo 15 42
El deseo impuro 21 72
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Los deseos impuros 21 72

El deseo 23 79
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
La pasion 9 11

La pasion 9 11
Pasiones 16 23 (Titulo)
Caprichoso 16 23
Arbitrariedad 16 23
Veleidoso 16 23
Veleidades 16 23
Sentir simpatia 25 36
Inclinaciones personales 26 36

Los deseos 41 59

De tu agrado 54 79

Los caprichos 55 81

sl 4 ‘ Polémica, discusiones, disputa
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Entrar en polémica 15 42
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Discusiones 24 33
Fariseo 36 50
Discusiones 49 72 (Titulo)
Discusiones 49 72
Disputa 60 87
agadl) ‘ Actuar de acuerdo con, actuar en
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| consecuencia

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Actuar de acuerdo con 2 2
Actuar en consecuencia 3 2
Tener prudencia 9 21
Tener la atenta supervision 10 21

Al | Ladistraccion, descuido
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La distraccion 3 2
Descuidar 4 4
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Descuido 15 21
Ocasion 40 58

Uadd Holganza
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Holganza 3 2
Condescendencia 22 74
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Bajo 56 82

alsl) Carestia, vencer
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo

Carestia

3

2
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Vencer 21 28
La victoria 40 58
Vencer 46 67 (Titulo)
Vencer 46 67
Exito 53 77

WAl | Esta Vida, este mundo

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Esta Vida 3 2
Esta vida 3 2
El mundo material 3 2
Este mundo 4 4
Esta vida 4 4
Lo material 6 8
Esta vida 7 13
La vida 12 24
Este mundo 14 32
La vida mundana 13 32
La vida 14 34
Esta Vida 15 36
Esta Vida 17 49
Mundanal 19 52
Este mundo 24 81
Esta (Vida) 26 86
Esta Vida 26 88
Este mundo 31 110
Este mundo 31 112
Este mundo 32 116

453




La vida de este mundo 32 116

Esta vida 32 117

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Mundana (Persona) 1 1

Este mundo 14 20

Esta vida 17 24

Esta vida 29 39

Este mundo 29 39

Cuestiones profanas 36 50

Esta Vida 39 56

Esta Vida 53 78

La vida 53 78

Esta Vida 56 83

Esta Vida 57 85 (Titulo)

Esta Vida 57 85

La vida 58 85

La vida 58 85

Esta Vida 58 85

La vida terrenal 60 87

Esta vida terrenal 60 87
5,4Y | LaOtraVida

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo

La Otra (Vida) 3 2

La Otra Vida 5 5

La Otra 15 36

La Otra Vida 19 52

La Otra Vida 25 86
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La Otra Vida 25 88

La Otra 26 88

El otro (Mundo) 30 112
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
La Otra 1 1

El Otro (mundo) 29 39

La Otra 53 78

iy La inteligencia

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Porcion del intelecto 4 4

La inteligencia 14 34
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Ldcida (Gente) 42 60

o od/ldy) 5 63

Inteligente, intelectual

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Intelectual 4 4

El avispado de las personas 6 7
inteligentes

Los lucidos 7 14
Inteligente 10 21

La persona razonable 18 50

Las personas razonables 20 55

el Talentoso

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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Talentoso 7 12
Aif A | Anteponer, preferir

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Anteponer 4 4
Preferir 20 59

La preferencia 23 72
Preferir 26 88
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Sentirse influido 16 22 (Titulo)
Resultado 23 32
Optar 27 37
Elegir 31 45
Preservar 38 53

5.5% | Egoismo

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Egoismo 4 4
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Precisan ser atendidas con 14 20

anterioridad

aall \ Firme, ser decidido, determinacion

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Firme intencion 13 27

Ser decidido 29 102
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Determinacion 9 11
La determinacion 9 11
Una decision firme 10 12 (Titulo)
Una decision firme 10 12
Zanjar los asuntos 41 59

dajall /ajadl | Resuelto(s), sensato(s)
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
El resuelto 4 4
Los resueltos 4 5
El decidido 13 31
El resuelto 29 100
Resuelto 29 101
El resuelto 30 109
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Sensato 56 83
Los sensatos 56 83

sl /54l | Asunto(s), Cuestion(es)

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Suceso 1 1
Los asuntos 1 1
Empresas 4 3
Asunto 4 4
Los asuntos 4 4
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Algunas directrices 4 5
Cuestion 8 18
Opciones 10 19
Régimen 10 21
Los asuntos 10 21
Acciones y asuntos 11 22
Asuntos 12 31
Ordenar 14 32
Asuntos 17 49
El tema 18 49
Asuntos 18 50
Asunto 18 50
Acciones 18 50
Asuntos 19 51
Asuntos 19 51
Los asuntos 19 52
Los asuntos 20 59
Los asuntos 22 66
Cosas 25 83
Los asuntos 39 108
Los asuntos 39 108
Principios 31 110
Asuntos 32 122
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Asuntos 1 1
Asunto 2 1
Asuntos 2 1
El principio fundamental 3 2
El principio fundamental 3 2
Cuestiones 4 2
Asunto 5 3
Los asuntos 7 7
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Los asuntos 8 9
Asunto 9 10
Asunto 10 12
Asuntos 10 13
Los asuntos 12 15
Los asuntos 12 16
Ordenes 12 16
Los asuntos 13 17 (Titulo)
Los asuntos 13 17
Los asuntos 14 20
Asuntos 15 21
Ascendiente 20 27
Asuntos 21 28
La situacion 21 28
Actuacion 22 31
Cosas 24 33
Algo 26 36
Asuntos 27 37
Todo lo que tenga que ver 28 38
con (él)

Los asuntos 28 39
Asunto 29 40
Las cuestiones 33 48
Las cuestiones 38 54
Los acontecimientos 41 59
Todo aquello relacionado 43 63
con

Todos los asuntos 45 66
Asuntos 45 66
Asunto 46 68
Las cuestiones 47 70
Lo que tiene que ver con 48 70
Lo que sucede con 48 70

459




Lo que ocurre con 48 70
Ocupado 50 73
Asuntos 50 73
Las cuestiones 50 73
Tareas 50 73
Los asuntos 53 78
Los asuntos 54 79
Cuestiones 55 81
Los asuntos 56 83
Ordenar 57 83
Emprender cualquier 59 87
asunto

Las cosas 59 87

Jaaal ‘ Esfumarse, desvanecerse

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Desvanecerse 47 68

440 Extraviado

Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Extraviado

7

O Perplejo

Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Perplejo

5

7

-

adla ) Patologia
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Al-Adab al-Sagir

Péagina

Meditacion/epilogo

Patologia

7

el ‘ Discutir

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo

Acaba en controversia 20 63

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Discutir 49 72
dadlia | Disputa, litigar

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Litigar 5 8

La disputa 27 87

slaad Rival
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Rival 23 33
2 gad/da gad Adversarios, controversia, disputas

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Litigar 5 8
Controversia 16 41
Disputas 22 69
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Adversarios 23 33
¢ Ladl) Disuadir
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Disuadir 5 8
Disuadir 6 8
45Y) | Recompensar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Recompensar 5 8
Recompensar 6 8
Jusiil) | Castigar

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Castigar 5 8

Castigar 6 8

X Convertirse en ddcil
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Convertirse en docil 6 8
gsb | Nodejar de desear

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Dar rienda suelta a 25 36

No dejar de desear 47 70
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gldall | Ambicion
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Malos instintos 6 9
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Ambicion 25 36

4l Orate
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Orate 7 12
Idiota 32 114
dalall | La gente comin

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
La gente comun 8 17
Publico 18 50
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Todo el mundo 8 9
La comun de las gentes 30 42
El comin de la gente 34 48
El comdn de la gente 34 48
El comdn de la gente 36 51(Titulo)
La gente comun 37 51
La gente comun 44 64
El comdn de la gente 52 75

Laldll La gente distinguida, la élite
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
La gente distinguida 8 17
Privado 18 50
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Los intimos 22 31
La élite 27 37
La élite 32 46
Aquellos que pertenecen a 36 51 (Titulo)
la elite
Los mas selectos 37 51
Gente distinguida 44 64
PR Franqueza
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Franqueza 8 17
gai | Consejo
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Las recomendaciones 7 8 (Titulo)
Consejo 15 21
Comportarse como un leal 38 54
servidor
daual El consejo(s)

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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El consejo 11 22
Consejos 13 28
Aconsejar 18 50

Ser buen consejero 18 50
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Consejo 7 8
Consejo 19 26

Los consejos 28 38 (Titulo)
El consejo 28 38
Consejos 37 51
Poder aconsejar bien 60 87

g=ai | Quien aconseja

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Quien aconseja 7 8 (Titulo)

pli \ Grieta, brecha

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Grietas 8 18
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Brecha 6 3

A g/ goid Diferir, posponer

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Diferir

10

19
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Posponer 10 19
Posponer 16 43
Posponer 24 80
olaal | Amigos intimos
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Amigos intimos 10 20
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Bien amados 6 5
Afectos bien amados 35 50
Amigos intimos 55 82
& | Ponerse a prueba
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Obligado a convivir 23 73
Sufrir 31 115
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Ponerse a prueba 5 3
Someterse a prueba 5 3
Ponerse a prueba 15 21
Ponerse a prueba 17 24
Afligir 37 53
Verse en el infortunio 45 66
s | Infortunio, desgracias
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Situacion delicada 10 21
Desgracia 22 70
Infortunio 34 126
Estar en una prueba 34 127
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Una buena posicion 7 6
(ol o300
Negocios 19 26
Maniobras 19 26
Desgracias 47 70

& \ El poder, el gobernante, el gobernador
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Poderes 4 4
El poder 10 21
El poder 11 22
El gobernante 10 22
El gobernador 12 28
El gobernador 12 30
El poder 15 39
Gobernante 18 50
Los gobernantes 18 53
El gobernante 27 95
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
El poder politico 5 3 (Titulo)
El poder politico 5 3
Cargo politico 5 3
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Sultan 6 4
El gobernante 7 7 (Titulo)
El gobernante 8 9 (Titulo)
El gobernante 9 10 (Titulo)
El gobernante 9 10
El poder 10 12 (Titulo)
El poder 10 12
El gobernante 10 13 (Titulo)
El gobernante 11 14 (Titulo)
El gobernante 12 16 (Titulo)
El gobernante 12 16
El gobernante 13 17 (Titulo)
El gobernante 14 19 (Titulo)
El poder 14 20
El gobernante 15 21 (Titulo)
Gobernante 15 21
El gobernante 15 21
Gobernante 15 21
El poder 15 21
El gobernante 15 21
El gobernante 16 22 (Titulo)
El poder 17 24
El gobernante 18 25 (Titulo)
El gobernante 19 26 (Titulo)
El gobernante 19 26
El gobernante 19 27 (Titulo)
El gobernante 19 27
Gobernante 20 27
El gobernante 20 28
El gobernante 21 30 (Titulo)
El gobernante 21 30
El gobernante 22 31 (Titulo)
El gobernante 22 31
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Poder 22 31
El gobernante 22 32 (Titulo)
El gobernante 23 32
El gobernante 24 35
El gobernante 25 35
El gobernante 25 36 (Titulo)
El gobernante 25 36
El gobernante 25 36
El gobernante 26 36
El gobernante 27 37 (Titulo)
El gobernante 27 37
El gobernante 28 38
El poder 30 41 (Titulo)
El poder 30 41
El gobernante 38 54 (Titulo)
Dignidad politica 38 54
Autoridad 38 54
Pujanza 38 54
El gobernante 38 54
El poder 38 54
El gobernante 42 54
El gobernante 47 69
El poder 52 76
El poder 53 78
El control 60 87
El control 60 87
El control 60 87
Control 60 87

Consolidarse, ser firme

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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Consolidarse 9 21

Firmes 15 39

Consolidarse 15 41

Consolidar 20 63

Permanecer 21 64

Cerciorar 21 71

Permanecer 33 127
i)

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo

Ser firme 20 63

La conviccion 22 76

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

De forma apropiada 11 14

La firmeza 14 18

Asegurarse 35 50

Tomar precauciones 35 50
i ‘ El gobernante, el mandatario

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo

El gobernante 9 21

El mandatario 10 21

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion

Gobernador 6 3

El gobernador 6 4 (Titulo)

El gobernador 12 16

El mandatario 12 16

El mandatario 13 17
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El mandatario 13 18 (Titulo)
El mandatario 13 18
El mandatario 13 18
Un mandatario 14 18
El mandatario 14 19
El mandatario 14 20 (Titulo)
El mandatario 14 20
El mandatario 15 21
El mandatario 16 22
El mandatario 16 23 (Titulo)
Un mandatario 17 24
El mandatario 17 24
El gobernante 17 24
El mandatario 18 25
El mandatario 19 26
El gobernante 19 27
El mandatario 19 27
El mandatario 21 29
El gobernante 22 30
El mandatario 22 30
El mandatario 22 31
El mandatario 22 32
El mandatario 23 33
El mandatario 24 34
El mandatario 25 35
El gobernante 27 37

] Obra(s), tarea, esfuerzo, trabajo

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Obras 2 1
Obra 2 2
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Trabajo 3 2
Lo dicho 9 20
Tarea 10 22
Esfuerzo 11 22
Obras 14 36
Actuar 14 37
Aplicar 14 39
Realizar una accion 21 72
Trabajo 22 73
El trabajo 22 75
El trabajo 23 76
Un trabajo 23 80
El comportamiento 28 97
Hacer 30 113
Poner en practica 31 118
Obras que realizar 32 121
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Préctica 1 1
Trabajo 5 3
Emplear 5 3
Negocio 8 9
Una accion que se realiza 10 12
Un trabajo 14 18
Las acciones 22 32 (Titulo)
Otra cosa 24 34
Trabajo 24 35
Servir 29 39
Obrar 29 39
Trabajar 41 59
La hora de actuar 45 66

Jlasi

‘ Hechos, actos, trabajo, funciones
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Pormenores 10 21

Los campos de 10 22
intervencion

Los hechos 13 32
Trabajo 29 108
Actos 29 108
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Las funciones 5 3 (Titulo)
Los asuntos 8 9 (Titulo)
Las funciones 10 12 (Titulo)
Asuntos 14 18
Acciones 22 31
Ocupaciones 50 73 (Titulo)
Tareas 50 73

‘ Hacer, realizar, actuar

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Hacer 14 33
Actuacion que haga 18 51
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Esforzarse por poner 13 17
remedio

Realizar 13 18
Actuar 14 18
Trabajar 15 21
Esforzarse 22 30
Trabajar 23 32
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Aplicarse 39 56
Querer 46 67
Buscar 46 67
Pretender 46 67
Llevar acabo algun trabajo 49 71
Aplicar 50 73
Hacer caso 57 83

zsall | Elbusca pleitos

Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

El busca pleitos

11

26

dalall | Tozudez

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Tozudez

15

42

ida El transgresor

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El transgresor 11 27

sl /idi | Cometer un delito
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Cometer un delito 27 113
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Tener culpa 9 10
Cometer 46 68
Echar la culpa 57 83
A& | Provecho, beneficio

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Provecho 12 29
Provecho y beneficio 15 43
Beneficio 33 124
Provecho 33 124
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Gran provecho 39 55
Ganancia 43 62

Le\gll | Elamonestador

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El amonestador 12 31
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Sefalar 4 2

Un predicador 59 87

Lge sall | Elamonestado
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo

El amonestado

12

31
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Al glesa ‘ Persona de mal gusto

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo

Persona de mal gusto 13 35
4d) ‘ La estupidez, insensatez, necedad

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo

Estupidez 15 42

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

La estupidez 25 36

Estupidez 48 70

Insensatez 52 76

La estupidez 52 76

La necedad 52 76

La necedad 53 77

La estupidez 58 86

dadid) /elgdadd) ‘ Estupido(s), Insensato(s), necio(s)

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion

Un insolente 8 8

Insensato 19 27

Los estupidos 52 75

Los necios 52 75

El necio 52 76 (Titulo)

El insensato 52 76

pSaiul | Adquirir sapiencia
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Adquirir sapiencia 16 47
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Conformar 17 24
Quedarse patente 17 24

aSa \ Tacharse, mostrar

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Tacharse 4 5
Mostrar 6 8

slaSa/aa | Sabio(s)

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El maés sabio 1 1

Los sabios 2 2
Sabios 14 39

Los sabios 17 49

dasa/ & | Sabidurfa

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion
Sabiamente (Lo dicho) 9 20
Sabia (Actuacion) 9 20
Sabiduria 14 37
Sabiduria 14 38

La sabiduria 14 38
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Sabiduria 2 1
Los sabios 57 83
a4 | Juicio
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El juicio 17 24
El arbitro ilicito 35 49
a%ij | Fundamentar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Fundamentar 3 2
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Disponer de forma certera 12 15
Poner en practica de 18 24
manera impecable
Mostrar gran destreza 22 31
Acertada 24 33
Llevar a cabo un cometido 50 73
aSds | Consistente
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Consistente 10 12
sl aisa ‘ Apreciacion adecuada
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Apreciacién adecuada 18 24
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B g Profecia

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
La profecia 17 49

83 Atender de mala manera
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Atender de mala manera 27 37

Gl | Aborrecer

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Aborrecer 17 50

bl | Abusar
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Abusar 17 50
Comportarse de forma 23 81
arrogante

<) Embellecer
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Embellecer 16 46
Hablar bien 17 50
Hacer ver lo bonito 20 63
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Embellecer 12 16
Embellecer 14 20
Embellecer 17 24
Dar esplendor 23 32
Embellecer 25 36
Aumentar su esplendor 28 38
Hermosear 31 43
Embellecer 34 48
Embellecer 48 70
Apreciar 49 71
Valorar en tal grado 49 71
RS0 ‘ Embellecer, hipocresia, impresionar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Embellecer 14 20
Hipocresia 15 21
Impresionar 30 43
La gala 30 43

-

Al La belleza, ornatos

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Ornatos 4 4
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

La belleza 14 20

Un blason 34 48

Un adorno 39 56

Belleza 49 71

Adorna y embellece 50 72
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4%y | Hermosa

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Hermosas 6 8
_@_3 Censurar, reprobar

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Censurar 43 62 (Titulo)
La censura 47 70 (Titulo)
Censurar 49 72 (Titulo)
Reprobar 51 74 (Titulo)
Censurar 52 76
Reprobar 54 79 (Titulo)
Juicios desfavorables 58 86
Descalificar 58 86
Denigrante 59 87 (Titulo)

adiuy Ser vilipendiado

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Ser vilipendiado 18 53

agada | Vilipendiar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Vilipendiar 52 76
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‘ Una manera infamante

Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

Una manera infamante

26

93

dala Indigno, vergiienza

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Indigno 18 53

La verglenza 24 85

3 gaall ‘ La negacion de la evidencia

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La negacion de la 20 63
evidencia

Negar 20 63

giad/ialgh | Obscenidad(es)
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Obscenidades 20 63
Obscenidad 20 65
gl | Elruin
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Al-Adab al- Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo

El ruin 30 110
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El ruin 13 17
El ruin 43 62
asl | Vileza, mezquindad
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Vilezas 33 47
La mezquindad 34 48
Mezquindad 43 62
Mezquindad 51 74

Jsaa | Henchido

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Henchido 20 65

z\\& | Sentirse agobiado
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Sentirse agobiado 20 66

Oead | Impudicia
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Impudicia 14 19
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alé/ 38 | El corrupto

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El corrupto 12 30
El inmoral 21 67
Depravados 21 67
Viciosos 22 67
Depravado 21 67
El depravado 21 67
El depravado 23 77
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Impudicia 14 19

) L ‘ El piadoso, el (los) honesto(s)
Al-Adab al- Sagir Péagina Meditacion/epilogo
El piadoso 12 30
El honesto 21 67
Los honestos 21 67
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Piadoso 2 1

| Lapiedad, la virtud

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
La piedad 7 12

La piedad 20 62

Piedad 31 117
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
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La virtud 14 19 (Titulo)
La virtud 14 19
Cd Espiritualidad, doctrina religiosa,
actuacion moral, vivencia espiritual y
comportamiento moral, religion,
principios religiosos, ética.
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
La espiritualidad 3 2
Espiritual 6 8
Lo espiritual 7 10
Espiritualidad 7 12
Espiritual 9 20
El religioso (¢x) 59) 12 31
La religion 14 38
La religién 15 41
La doctrina religiosa 15 41
Una doctrina religiosa 15 41
Doctrina y religion 15 41
La doctrina religiosa 15 41
La actuacién moral 20 64
La religién 22 72
Vivencia espiritual y 24 82
comportamiento moral
La vivencia espiritual y el 27 96
comportamiento moral
La vivencia espiritual y el 28 98
comportamiento moral
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
El religioso ((xdll Sala) 1 1
La religién 1 1
La religién 3 2
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La doctrina religiosa 3 2

La gente devota (¢l Jal) 6 5

La religion 9 11

Religion 9 11

Las creencias religiosas 10 13

Los principios religiosos 14 19 (Titulo)

Los principios religiosos 14 19

El comportamiento 15 21

religioso

Principios religiosos 17 24

Los principios religiosos 22 31 (Titulo)

Principios religiosos 22 31

Espiritualidad 30 42

La religién 35 50

Piadoso 43 62

Etica 44 65

La moral espiritual 47 70

La religion 48 70

La actuacioén moral 53 78

i‘*}\/«,ﬂw\ Educacion y la instruccion, muchos

conocimientos, formacion cultural,
cultura, manera de actuar

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo

Los buenos modales 1 1

Educacién y la instruccién 3 2

La moral 6 10

Educacion 12 29

El educado(=2Y! 53) 12 30

Educacion 12 30

Los buenos modales 15/14 40

La cultura 16 45
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Los buenos modales 16 47
Buenos modales 22 74
Los buenos modales 24 83
Formacion cultural 27 96
Descortés (s2a¥! ¢l 29 105

La cultura 30 113
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Los estilos literarios 2 1

Los buenos modales 2 1

Las buenas maneras 5 3 (Titulo)
Una manera de actuar 11 13
Una forma educada 13 18

El comportamiento debido 24 34 (Titulo)
Educacion 31 43
Los buenos modales 31 43
Los buenos modales 33 47
Educacion 34 48

Las buenas maneras 55 82 (Titulo)
Los principios de la 57 83
cortesia

&/M La manera de actuar, ética, los habitos
de comportamiento
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Las cualidades 4 3
La ética 6 10
Etica 7 12
Las cualidades 16 44
Conducta 18 53
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Los modales 31 117

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
La ética 2 1
El comportamiento ético 4 2
Carécter 7 7
El comportamiento 15 21
Los comportamientos 15 21
La manera de actuar y la 17 24
ética
Un comportamiento 23 32
Virtudes 31 43
La manera de actuar 38 54
Los hébitos de 38 54
comportamiento
Las maneras 43 62
La manera de actuar 52 76
Los hébitos de 54 80 (Titulo)
comportamiento
Los hébitos 58 86
Las conductas 58 86
Principios éticos 60 87

ﬂ /) AY) Amigos intimos, hermanos, amigos

afectos, afectos, projimo

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Amigos 8 15
Los amigos 12 29
Los hermanos 15 40
Amigos intimos 22 72
intimos 22 73
Los amigos intimos 24 82
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Los amigos intimos 24 82
Amigos 26 94
Amigos intimos 29 105
Amigos intimos 30 112
Amigos intimos 31 115
Los amigos intimos 31 117
Amigos 32 122
Un amigo verdadero 33 125
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Amigos intimos 6 5
Amigos afectos 19 27
Amigos intimos 23 32
Amigos 24 35
Projimo 31 43
Un amigo 32 46 (Titulo)
Los amigos intimos 32 46
intimos 32 46
Amigos intimos 34 48
Amigos intimos 35 50
Amigo 35 50
Un amigo 36 50
El amigo 36 50
Un amigo 37 53
Amigo intimo 38 54
Los amigos intimos 39 56 (Titulo)
Los amigos sinceros 39 56
Los amigos intimos 43 62
intimos 44 64
Amigos 44 64
Amigos intimos 46 68
Amigo intimo 49 72
Los amigos intimos 52 76
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Hermano 52 77
Hermanos 55 82
Amigos intimos 60 87
B+ Volverse osado, atreverse

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Animar a criticar 7 14
Volverse osado 11 22
Atreverse 28 81
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Atreverse 7 7
Enfrentarse a 25 35
Atreverse 45 66
Intentar 56 82

s/ B8isa | Osado, osadia

—

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Osadia 22 73
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Osado 20 28

Arrojo 45 66
Bravura 45 66

Coraje 45 66

Osadia 45 66

g9 |

Rectitud, integridad

Al-Adab al-Sagir

Pagina

Meditacion/epilogo
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Cauto 12 31
Persona recta 21 71
La rectitud 21 71
Rectitud 22 74
La integridad 23 76
Integridad 31 117
el @) | Sagaz, sagacidad
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Sagaz 21 71
Sagacidad 21 71
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Habilidades 45 66
El dotado de inteligencia 45 66
Perspicacia 45 66
faa /raa | Contumacia

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Contumacia 22 72
La contumacia 22 72
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Embriagar con insolencia 17 24

38 g4 Hombria, bonhomia, nobleza de

caracter

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
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Bonhomia 5 5
Hidalguia 10 22
Hombria 22 74

La nobleza 27 95

La hombria 30 111
Hombria 30 113
Hombria 32 119

La hombria 32 119
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Principios 6 5
Nobles 8 8

La hombria 14 19 (Titulo)
La hombria 14 19

La hombria 22 31 (Titulo)
Hombria 22 31

La hombria 24 33
Integridad 26 36
Hombria 35 50

La honorabilidad 35 50
Dignidad 36 51

La hombria 47 70

La hombria 52 75

La hombria 52 76
Hombria 52 77 (Titulo)
Hombria 52 77

De carécter noble 53 77
Los principios de la 53 77
cortesia

Honradez 53 78

La honradez 53 78
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Una mente 1 1
La inteligencia 1 1
La inteligencia 1 1
La mente 2 2
Intelecto 3 2
Unas mentes 3 2
Mente 4 5
Inteligencia 11 26
La inteligencia 11 26
La inteligencia 12 28
Las mentes 15 42
La inteligencia 16 48
El razonamiento 19 55
Razonamiento 19 57
Inteligente 19 59
La inteligencia 22 72
La inteligencia 22 74
Inteligencia 22 74
La inteligencia 23 75
La inteligencia 23 76
La inteligencia 24 81
Inteligencia 25 86
Inteligente 26 91
La inteligencia 27 97
Inteligencia 30 112
Inteligencia 30 113
La sensatez 30 113
Inteligencia 31 117
La inteligencia 31 117
Inteligencia 32 121
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
La razon 9 10
La inteligencia 30 41
Pensamientos 31 44
Pensamientos 31 44
Inteligencia 37 52
Inteligencia 40 57
La inteligencia 42 60
Razon 49 72
Inteligencia 50 73
Inteligencia 53 77

gAlEal) / £ MEal) / Jglall g 93/ Blat)/ShatDlA La persona inteligente, los dotados de
razén, inteligentes,sensatos

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
El inteligente 4 5
La persona inteligente 4 5
La persona inteligente 4 8
La persona inteligente 5 9
La persona inteligente 6 10
La persona inteligente 6 11
El inteligente 7 12
La persona inteligente 7 13
La persona inteligente 7 14
La persona inteligente 7 15
La persona inteligente 8 16
La persona inteligente 8 17
La persona inteligente 8 18
La persona inteligente 8 19
Los dotados de razon 19 59
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El inteligente 21 68
Los inteligentes 23 77

La persona inteligente 23 82

La persona inteligente 24 84

La persona inteligente 24 85
Los sensatos 29 110

El inteligente 32 121

El inteligente 32 123
Los inteligentes 33 123
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
La gente de seso 6 5

Los inteligentes 7 6

Los inteligentes 8 8
Sensato 22 31
Una persona juiciosa 36 51 (Titulo)
Una persona inteligente 36 51

La persona inteligente 37 52 (Titulo)
La persona juiciosa 45 66
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Criterio, juicio, capacidad, sabiduria,

T juicio certero, opinién, decision
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Meérito 2 2
El juicio 5 5
El juicio 5 5
Pensar 8 14
Opinién 8 17
La opinion 9 18
Un juicio 9 19
El juicio 9 19
Juicio 9 19
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Juicios 9 20
El juicio 10 22
Capacidad 10 22
Sabiduria 10 22
Juicio 12 27
La opinion 15 41
Opinion 15 41
La opinion 15 41
Opiniones 16 44
Opiniones 17 50
Opinién 17 50
Opinién 19 55
Insensatez (). = ) 22 73
El criterio 22 75
El criterio 24 83
Criterio 24 83
El juicio 28 101
Criterio 28 102
El criterio 28 102
Juicio 28 103
El juicio 28 103
Concienzudamente 29 104
El criterio 30 111
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Decidir la manera 5 3
La opinion 6 5
Un juicio 6 5
Opiniones 6 5
El juicio 7 6
Mente 9 9
Un juicio 10 12
La opinion 10 13 (Titulo)
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La opinion 10 13
Un juicio 11 13
Una opinion 14 19
Opiniones 14 20
Las opiniones 14 20
Opinién 16 21
Juicio 16 23
El juicio 16 23
Decisiones 16 23
Las opiniones 17 24
Criterio 17 24
El juicio 17 24
Una opinion 23 32
Un criterio 23 32
Criterio 25 35
Decision 25 36
Las opiniones 26 36
El criterio 26 36
Opiniones 26 36
Principio 26 36
Una opinion 26 36
Las opiniones 27 37 (Titulo)
Una opinion 27 37
Opinién 27 37
Una opinion 27 37
Las opiniones 27 37
La decision certera 28 38
Opiniones 28 39
La opinion 30 43 (Titulo)
Opinién 30 43
La opinion 31 43
Juicios 31 43
Opinién 31 44 (Titulo)
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Las ideas 31 44
Juicio 32 45
Razones 32 46
Juicioso ('Y ) 37 51
Opinién 41 59
Poder de decision 45 66
Juicio 48 70
Juicio 49 71
Juicios 49 71
Juicio 50 73
El juicio 50 73
Juicio 53 77
Criterio 53 77
Los juicios 54 79
Opiniones 56 82
La opinion 56 83
Un consejo 57 83
Opiniodn 57 83
Una opinion 60 87
J& | Dificultad, congoja
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Dificultad 13 33
Costar 13 33
Incomodarse 17 50
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Congoja 22 31
[N Truhan
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Truhéan 23 78
El truhan 29 105
RIS Los auxiliares, colaboradores

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Los auxiliares 10 22
Los auxiliares 24 83
Los auxiliares 30 111
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Colaboradores 6 5
Colaboradores 10 12
Los colaboradores 10 13 (Titulo)
Partidarios 14 20
Ayudantes 22 31
Ayudantes 23 32
Ayuda 34 48

gé | Eltriunfador
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
El triunfador 25 87

R Mostrarse ascético
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Mostrarse asceético 25 88
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Ser ascético 57 85 (Titulo)
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A ‘ Oneroso

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Onerosa 28 98
3l Argucias

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Argucias 28 100

(s | Emboscadas
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Emboscadas 28 100

dagll | Lagrasa
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Grasa 28 103

als | Magnéanimo, benévolo
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Magnanimo 29 108
Benévolo 31 114
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Prudente 19 27
Quien tiene la templanza 21 28
Magnanimo 54 80
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adall | Elséquito
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
El séquito 30 111

zsl | Imprudente
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Imprudente 31 114

Cwd | Expresarse bien
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Expresarse bien 31 114
Jiga/s | Badajo
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Badajo 31 114
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion/epilogo
Un charlatan 54 80
/e | Estolido

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Estélido 31 114
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Una incapacidad 11 14
Afasia 34 48
Farfullar 51 74
Incapaz de saber 54 80

expresarse

Jedl | Laescorrentia
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La escorrentia 32 120
sosaall | Lapendiente
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La pendiente 32 120
?ﬁ Indemnizacion, perjuicio
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Indemnizacion 33 124
La indemnizacion 33 124
Un perjuicio 33 124
Okd | Perspicacia
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Perspicacia 1 1
Una perspicacia 2 1
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Poner al tanto

27

37

Alertar

45

66

& / _(ﬁ.\:’) ‘ Advertir (Advertencia), evitar, prevenir

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Evitar 9 19
Cauteloso 18 53
Evitar 21 69
Actuar de forma prudente 23 81
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Tomar precauciones 3 2
Tomar precauciones 9 10
Evitar 16 23 (Titulo)
Tomar precauciones 20 28 (Titulo)
Procurar estar listo 24 34
Tomar precauciones 29 40

La precaucion 37 51
Tener cuidado 40 57
Guardarse 45 66

Ser precavido 45 66
Tomar las precauciones 45 66
Tomar precauciones 47 69
Evitar 49 72
Prevencién 59 87(Titulo)
Cautela 59 87

La cautela 59 87

dea Descanso
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Momentos de ocio 5 3
El descanso 5 3
Ocio 8 9
¢ Ll Amigos selectos
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Amigos selectos 6 5 (Titulo)
Amigos selectos 6 5
Amigos selectos 7 7 (Titulo)
Lay | Circulo de confianza
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Circulo de confianza 6 5 (Titulo)
Circulo de confianza 6 5
5L Leales
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Leales 6 5
Gente de confianza 26 36
Camaradas 37 51
sald | Camaradas
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Compafieros 18 51
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Camaradas 6 5
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Los comparieros 43 62

Los leales 52 76

Los leales 53 77

Bt Parvo, poco
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
De pocas palabras 12 29
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Parvo 10 12
CaAL) La extravagancia, sandez
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
La extravagancia 10 12
Sandez 26 36
Una actuacion estlpida 30 43
Sandez 31 43
Una actitud idiota 34 48
Majaderia 51 75
infima (Categoria) 53 77
YEEO Insensatez
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Insensatez 27 96
ol Exhortar, alentar
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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La exhortacion 10 13 (Titulo)
Alentar 13 17 (Titulo)
Exhortar 20 28 (Titulo)
Sugerir 21 29 (Titulo)
Aconsejar 31 44 (Titulo)
Exhortar 37 53 (Titulo)
Ser animado 42 60
Exhortar 46 65 (Titulo)
Exhortar 47 66 (Titulo)
cilé / (&) | Calamidad, Infortunios
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Una calamidad 4 4
Una lacra 15 42
La lacra 21 72
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Los infortunios 11 14 (Titulo)
Las calamidades 54 80 (Titulo)
S \ Acciones inmorales
Al-Adab al-Kabir Pégina Meditacion
Las acciones inmorales 11 14 (Titulo)
JA (&) | Vil
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Vil 15 21
8aa(Lls) | Contemporizar
Al-Adab al-Kabir Paghoa Meditacion




Contemporizar 11 14

Estar de acuerdo 40 57
Juntarse 52 76

akd) (ae) ‘ Poner en tela de juicio, dudar, culpar a

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Acusar 30 113
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Poner en tela de juicio 12 16 (Titulo)
Dudar 12 16

Poner en tela de juicio 12 16

Duda 13 18

Culpar 16 23

Ser cuestionado 36 50

Acusar 59 86

dags | Calumnias, acusaciones
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Calumnias 30 113
Acusaciones 30 113
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Una acusacion de sospecha 11 14
s | Allegado(s)

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Los allegados 12 16
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El afecto, lazos afectivos, estimacion

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Estima 8 17
Afinidad 10 22

El afecto 14 39
Tierno y afectuoso (2325) 18 53

El afecto 22 75

El afecto 29 110
Afecto 30 110

El afecto 31 117
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Afecto 9 10

Los lazos afectivos 12 16
Estimacion 15 21
Afecto 15 21
Mostrarse afectuoso 33 47 (Titulo)
Afecto 33 47

El aprecio 34 48
Afecto 38 54
Apreciar 38 54
Afecto 39 56
Estimacion 49 71

El carifio 52 76

El afecto 52 76
Afecto 52 77
Afecto 56 82
Carifio 56 82

El afecto 56 82

A i) Estar precavido
Al-Adab al-Kabir Pagss Meditacion




Estar precavido 13 17
YRAY Demostrar indiferencia
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Demostrar indiferencia 16 22
Estar a solas 26 36
c_\_; Exhortar , exigir, instar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
La exhortacion 7 8 (Titulo)
Exigir 14 18
Instar 14 19 (Titulo)
Instar 24 35 (Titulo)
Exhortar 28 38 (Titulo)
3 A Trabajo no remunerado, azofra
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Azofra 5 3
Trabajo impuesto y sin 5 3
remuneracion
Azofra 15 21
i) Pedir consejo
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Pedir consejo 11 27
Buscar asesoramiento 12 27
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
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Pedir consejo 6 5
5 Ll El pedir consejo

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El pedir consejo 11 26
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Conocer 6 S)

ilia/ pudiiasa El consejero/ el que pide consejo
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Aquel que pide consejo 28 103
El consejero 29 104
Aquel que le pide consejo 29 104
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
El consejero 56 83 (Titulo)
El consejero 56 83

Jaxi | Astutos, el engafio
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Astutos 15 21
El engafio 16 21
3% Felones

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Felones 16 21
byl Leales
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Leales 16 21
@il | Halago(s)
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Halago 16 22 (Titulo)
Halagos 16 22
Jé | Escatimar
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Escatimar 16 22
e Rebatar, disputar

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Desmentir 20 63
Oponerse 20 63
Obstinarse 20 63
Soberbio 29 106
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Rebatir 17 24
Oponerse 17 24
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Refrenar 33 47
Enfrentarse 40 58
A8 | Reprobacion
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Reprobacion 17 24
g i) Subestimar
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Subestimar 19 27 (Titulo)
Menosprecios 19 27
) 9 Difamador
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Difamadores 20 28
Y Lejano
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Lejano 20 28
L3id) | Alteracion de estado
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Alteracion de estado 21 28
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Y

Irritacion

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Irritacion 21 28
s | Contrariedad

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Contrariedad 21 28

El agobio 50 73

Disgusto 58 85

Fastidio 59 87
By ‘ Compostura, gravedad

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

La compostura 21 28

El respeto 30 41

Circunspeccion 34 48

La gravedad 34 48

Solemnidad 34 48

El respeto 47 70

El respeto 53 77
Akl | Descortesia

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Descortesia 21 29
oSl | Del que se tiene prevencion

Al-Adab al-Kabir

Pagina

Meditacion
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Del que se tiene

prevencion

21

30

) Lay [sla)) Satisfaccion, complacer, complacido(s),
satisfacer, satisfactorio

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Favorecer 13 34
Los complacidos 14 39
Satisfaccion 17 50
Estar complacido 17 50
Gustar 19 56
Satisfaccion 29 108
Estar satisfecho 31 117
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Conformarse 1 1
Satisfaccion 6 4 (Titulo)
Satisfacer 6 4
Complacer 6 4
Complacer 7 6 (Titulo)
Complacer 7 6
Gustar 7 6
El contento 9 10 (Titulo)
Contentar 9 10
Motivo de alegria 9 10
Satisfecho 9 11
Satisfacer 13 18
Satisfaccion 13 18
Satisfacer 17 24
Satisfaccion 19 26
Dejar satisfecho 19 26
Agradar 19 26
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Ser agraciado 22 30
Mostrarse complacido 22 31
Satisfactoria 23 33
Admitir 25 35
Satisfacer 28 39
Estar satisfecho 29 39
Contentos 29 40
La satisfaccion 35 49 (Titulo)
La satisfaccion 35 49
A regafadientes 35 50
(2 o )
Contentar 51 74
Tolerar 52 76
Aceptar 52 76
ik No estar dispuesto
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
No estar dispuesto 22 31
3 gda Altivez, descortesia, desconsideracion
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Altivez 27 95
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Descortesia 22 31
Desconsideracion 27 37
Aaua Resentimiento
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Resentimiento 22 31
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£3

Exasperacion

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Exasperacion 22 31
Q& Rehuir
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Evitar perjuicios 5 6
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Rehuir 22 32 (Titulo)
Rehuir 23 32
Las formas que presenta la 59 87
indecisién en emprender
J3& | Bromear, bromas
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Bromear 22 32
Las bromas 26 36
Broma 31 45 (Titulo)
Tono jocoso 31 45
Chistoso 32 45
Las bromas 32 45
i g Agredir
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Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Atacar por sorpresa 28 100
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Agredir 23 33
Sl Perjudicar
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Denigrar 28 38
Perjudicar 36 50
ded | Desdoro
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El desdoro 23 33
paria) Sufrir un disgusto
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Sufrir un disgusto 27 37
Ofenderse 56 82
[ xSi5 S8 <&5 | Meditacion, reflexion

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Reflexionar 23 33
Pensar 23 33

La reflexion 40 58
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£33 | Quienes acceden a
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Quienes acceden a 24 35
Los que acceden a 26 36
Quienes acceden a 27 37
ikl | Afecto
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Cortesia 8 17
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Comportarse con carifio 4 2
Delicadeza 17 24
De forma afectuosa 22 30
Afecto 25 36
Poner atencién 28 39
La amabilidad 55 82
Amabilidad 55 82
(8ha /(aai | Decir la verdad
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
No ocultar 8 15
Ser sincero 20 62
Veraz 26 91
Decir la verdad 33 127
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Creer 11 14
La autenticidad 22 32
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Dar crédito 28 39
Decir la verdad 29 40
La sinceridad 36 50
Leal 37 51
Sinceros 39 56
La verdad 52 75
Estar convencido de su 52 75
veracidad
Veracidad 52 75
b/ Baia/s Bl Amigos
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Las amistades 12 28
Los amigos 21 69
Amigos 22 73
Amigos 29 105
Los amigos 30 111
Allegados 32 122
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
El amigo 16 23
Los amigos 30 42 (Titulo)
Amigo 30 42
Amigo 32 46
Amigo 33 47 (Titulo)
Amigo 35 49 (Titulo)
Amigo 35 49
El amigo 35 49
El amigo 36 50 (Titulo)
Amigo 36 50
Amistades 36 50
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Los amigos 36 50
Amistad 36 50
Camaradas 37 51
El amigo 37 53 (Titulo)
El amigo 38 54 (Titulo)
Entablar amistad 44 64
Amigos 44 64
Un amigo 54 79
Amigo 54 79
El amigo 55 82
S Proteger
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Disimular 28 39
Proteger 32 46
De manera implicita 56 82
Lia/laias | Memorizar, ser comedido
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Memorizar 2 2
Memorizar 3 2
Memorizar 3 2
Intentar aplicar 7 11
Miramiento 8 17
No deber 11 22
Estar exento 13 31
Memoria 22 74
Memorizar 27 97
Memoria 30 113
Memoria 30 113
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion

Expresarse con prudencia 3 2

Memorizar 18 24

Ser comedido 21 29 (Titulo)

Protegerse 26 36

Deber conservar 28 39

Ser comedido 32 46

Ser cauto 33 47 (Titulo)

Protegerse 33 47

Cuidar 33 47

Tener presente 35 49

Prevenido 37 51

La precaucion 37 51

Tener cuidado 46 68

Conservar en la memoria 51 75 (Titulo)

Guardar en la memoria 51 75

La memoria 51 75

Tomar precaucién 51 75
u_l_uas/:;_l.m Compafiero, quien acomparia, amigo

intimo

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo

Mero 2 1

El asesor 10 22

Al que lo posee 16 46

Comparfiero 27 96

Compariero 27 96

El que lo sufre 30 113

Aquel que desea 31 116

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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El compaiiero 13 18
Quien acompafia 15 21 (Titulo)
La persona que posee 18 24
Quien acompafa 19 26 (Titulo)
Quien esta cerca 19 27 (Titulo)
Compaiiero 23 32
Comparfiero 23 32
La persona 24 33
Compaiiero 30 43
Poseedores 30 43
Compariero 30 43
Comparieros 32 46
Comparfieros 32 46
Comparfiero 33 48
Quien le acompafia 36 50
El que lo tiene 41 58
Aquel que la tiene 41 59
Poseedor 42 60
Comparfiero 49 72
Amigo intimo 53 77
Amigo intimo 53 77
El que acompaiia 55 82
Amigo 55 82
Compariero 55 82
Compariero 56 83
Comparfiero 57 84
Compariero 59 87
Un amigo 60 87
al/ Cﬁiﬂ ] Estar seguro, confiar, seguridad
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
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Estar seguro 10 22
Confiar 10 22
Los mas seguros 15 39
Seguridad 22 74
La seguridad 22 75
Confiar 28 100
Bajar la guardia 28 100
Mantenerse alerta ((b &) 28 100
Tomar precauciones 28 100
(&b o)

Prevenirse (Csb al) 28 100
Segura 33 123
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Confianza 19 27
Fiarse 19 27
Estar seguro 28 38
Estar seguro 29 40
Estar a salvo 29 40
Estar a salvo 29 40
Tener seguridad 29 40
Estar seguro 29 40
Confiar 29 40
La tranquilidad 56 82
Garantizar 58 86

Oal) glial

Fiel, de confianza

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
El confiable 12 31
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
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Gente de confianza 16 21
Fiel 29 40
Gl ‘ Confianza

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Plena confianza 8 17
Confianza 10 21

Lealtad 1 22

dial [lusion

Al-Adab al- Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La ilusion 20 63

lusion 20 63

ot Enfadarse, ira, cllera

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Gente colérica (cuxasll Jaf) 18 54

Enfado 20 62

Colera 20 65

Enfado 29 108
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

El enfado 9 10 (titulo)
Enfadarse 9 10

enfado 9 10

Ira 9 10
Enfadarse 9 10

Enfado 9 10
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Laira 11 14 (titulo)
Irritarse 11 14
Encolerizado 21 28
Enfadarse 27 37

Ira 29 40
Malas maneras 32 45
Enojarte 32 46

Ira 37 52
Laira 40 58
Enfado 58 85

| Enojarse, enojo

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Enfadarse 17 50
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Contrariedad (&aa-al) 9 11
Enojo 21 29

El enojo 21 30
Enojarse 29 40
Estar enfurecido 29 40
Enfado 30 43
Enfadarse 60 87

| Injusticia -

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Ser injusto 29 40

La injusticia 31 43
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Un acto injusto 44 64
) Correcto

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo

Lo correcto 4 5

La correcta 9 19

Correcta 22 72

Un acierto 22 72

Razonable 29 104

Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion

Provechosa 1 1

Correctas 3 2

Correccion 3 2

Sensatez 17 24

La sensatez 17 24

Lo acertado 23 32

Acertado 23 32

Sensata 24 33

Buenas razones 24 33

Ideas acertadas 30 43

El acierto 31 44

Buenas razones 32 46

La sensatez 55 81

El acierto 56 83 (Titulo)

Lo apropiado 57 83

La pertinencia 57 84

e Deshonra
Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
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La deshonra 11 23

La deshonra 11 23
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Afrenta 22 31
Una deshonra 30 43
Una deshonra 34 48
Oprobio 37 53

& El decoro

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Reserva 12 27
Sentido del decoro 18 53

El decoro 30 113
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Vergienza 31 43
Consideracion 33 48

o Amargura

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Amargura 13 34
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Desvirtuar 32 45
Enturbiar 40 57
Incordio 50 73
Contrariedad 50 73

527




La codicia

g

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo

La codicia 14 39

La codicia 15 42

La codicia 31 116

Codicia 31 116

Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion

Preocuparse 15 18

Siempre intentar 21 29 (Titulo)

Interesado 31 44

El afan 34 48

Con intencidn de 34 48

Esmerarse 39 56 (Titulo)

Animar 51 75 (Titulo)

Deber procurar 51 75

Proporcionar 51 75

Atender 51 75

La codicia 54 79 (Titulo)

La codicia 54 79

La ambicion 54 80

El anhelo 54 80

Afanarse 55 82

Esmerarse 57 84 (Titulo)
g e Favor

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo

El bien 14 39

Favor 30 110
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Los favores 32 123
Un bien 32 123
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Favor 7 7
Buena accién 39 55
Actitud altruista 39 56 (Titulo)
La actitud altruista 40 57 (Titulo)
Los actos altruistas 40 57
Rencor, odio
Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Rencorosa (gente) 19 54
Rencor 20 65
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
El rencor 40 58
El odio 52 76
Odiar 56 82
Envidia
Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
Envidia 18 53
La envidia 18 53
Envidia 20 65
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Envidiar 14 18
Envidiar 14 18
Tener envidia 20 28
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Envidias 24 33

La envidia 34 48

La envidia 43 62 (Titulo)
La envidia 43 62

La envidia 43 62

La envidia 49 71

L EEEN La traicion

Al-Adab al- Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Enganar 12 31
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Traidores (al) 16 21

Un fraude 16 23
Una traicion 35 50

La traicion 44 64

La traicion 44 64

S/ Qe Defecto(s)

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
Defectos 10 22
Defectos 10 22
Defectos 10 22
Defectos 24 84

El defecto 24 85

Los defectos 26 92
Defectos 26 92
Carencias 26 92
Defectos 26 92
Objecion 32 123
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Denostado 6 3
Criticar 7 7
Inconveniente 12 15 (Titulo)
Inconveniente 12 15
Descalificar 23 33

Un defecto 23 33

La reprobacion 28 38
Deshonra 34 48

La merma de tu honor 35 50
Yerro 36 50
Faltas 36 50
Defectos 46 67
Defecto 46 67
Defecto 46 67
Defectos 46 68

Un defecto 46 68
Los defectos 46 68

El defecto 58 86

sy Astucia
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Astucia 45 66
o La cobardia

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacion/epilogo
No debe seguir 9 19
Acobardarse 23 80
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Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
La cobardia 54 79 (Titulo)
La cobardia 54 79
ok | Detestar

Al-Adab al-Sagir Pagina Meditacién/epilogo
Detestar 4 5
Detestarse 11 23
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
La animadversion 36 50

La animadversion 56 82

La animadversion 56 82

-

cia | Larepugnancia

Al-Adab al-Sagir Péagina Meditacion/epilogo
La repugnancia 30 113
Hacerse odioso 30 113
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Detestar 45 66
Aversion 56 82

foli/slaly | Hablar con propiedad
Al-Adab al-Kabir Péagina Meditacion
Un creador literario dotado 2 1
Ser juicioso 16 21
Hablar con propiedad 59 87
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&% | Laretdrica
Al-Adab al-Kabir Pagina Meditacion
Cotas 1 1
La retdrica 59 87

533




2. MANUSCRITO DE LA PRIMERA PAGINA DE AL-ADAB AL-KABIR
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