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METODOLOGIA PARA LA
INVESTIGACION DE LAS
FIESTAS TRADICIONALES

Demetrio E. Brisset Martin

En el 4mbito de las investigaciones sobre la cultura espafiola emprendidas a lo
largo de la década que pronto va a terminar, me alreverfa a resaltar como mds
sugerentes las dedicadas a las fiestas populares y tradicionales. Desde los simples
catdlogos o gufas provinciales, autonémicos y estatales hasta las tesis doctorales
centradas en el andlisis de una tnica fiesta, el espectro abarcado por las ponencias,
comunicaciones, libros, artfculos y emisiones audiovisuales contiene un amplfsimo
repertorio de festejos y rituales, tanto desaparecidos como existentes actualmente. Y
sobre este aspecto “existencial” de las fiestas, al ser un fenémeno social reflejan las
mismas vicisitudes que la sociedad que las engendra, y a su acelerado proceso
desintegrador (parejo con el de la "urbanizaci6n cultural” del mundo rural y el de la
industrializacién y dominio de los espectdculos) se ha opuesto en estos 1iltimos afios
cierta voluntad recuperadora, configurada por los a menudo dispares deseos de la
juventud y las autoridades civiles, aliados coyunturales en la revitalizacion festiva.

Por suerte, ya no es necesario arropar las investigaciones sobre las fiestas con
sesudos subterfugios, una vez admitido su interés cient{fico en los medios académicos.
Pero es demasiado reciente tal aceptacién como para olvidar los siglos de incompren-
si6n culta del patrimonio comunitario constitufdo por los ritos festivos. En el caso de
Espaiia, no serd hasta su expansién imperial cuando se inicien este tipo de investiga-
ciones. Y al igual que sucede con la etnologfa, el mérito recae sobre las plumas de buen
niimero de cronistas y misioneros interesados por comprender la historia y forma de
vida de los pueblos indfgenas conquistados en el Nuevo Mundo, que para ellos eran
"el otro”, con su cultura propia. Quizés el que mds profundizé en una de las culturas
conquistadas haya sido el fraile dominico Diego Durén, sevillano de origen pero que
desde muy joven vivié en la Nueva Espafia. Basdndose en documentos aztecas, en
entrevistas con los que eran adultos antes de la llegada de Hernén Cortés y en su
asistencia personal a los ceremoniales (en buena parte sincréticos), hacia 1577 escribié
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Ritos y fiestas de los antiguos mexicanos. Aparte de la gran precision de las
descripciones de los actos festivos, es de gran valor su intento de captar las motivacio-
nes y objetivos de dichos rituales. A veces se le impone la comparacién con formas
festivas similares practicadas en la metrépoli, como sucede con la Pascua Florida,
respecto a la que sélo encuentra dos explicaciones que justifiquen la semejanza: "o que
hubo noticia de nuestra sagrada religién cristiana en esta tierra o que el maldito de
nuestro adversario el demonio las hacfa contra hacer en su servicio y culto haciéndose
adorar y servir contra haciendo las catélicas ceremonias” (1). Su honestidad intelec-
tual no tuvo apenas repercusion, ya que el manuscrito no fue publicado hasta 1880.

Mientras fray Diegorecorr{a las selvas mexicanas en busca de sus antiguos dioses
tutelares, otro sevillano se volcaba en el estudio de la cultura clésica greco-latina: el
presbitero Rodrigo Caro, arquedlogo y filélogo, més conocido por ser 2l cantor de
Itdlica. En 1626 redacta un tratado sobreel origen de los juegos de los muchachos, Dias
geniales o lddricos, donde su desbordante erudicién le conduce a probar que los juegos
infantiles de su época descendian directamente de los de la Antigiiedad cldsica. Como
muestra de su actitud moral tencmos el siguiente juicio que incluye sobre las
diversiones piblicas del momento: “Estos lascivos bailes que parece que el demonio
los ha sacado del infiemno; y lo que atin enlarepiblica de los gentiles no se pudo sufrir
por insolente, se mira con aplauso y gusto de los cristianos, no sintiendo el estrasgo de
las costumbres y lascivias y deshonestidades que suavemente bebe la juventud con
ponzoifa dulce que, por lo menos, mata el alma" (2). A pesar de su estricto moralismo,
este precedente de los estudios folkléricos peninsulares tampoco seria editado hasta
el siglo pasado, en 1884,

Serd con la Ilustracién cuando se produzca uno de los mis ambiciosos proyectos
de conocer la evolucién de nuestras fiestas, la cumplir Gaspar Melchor de Jovellanos
en 1796 con un encargo de la Real Academia de la Historia y elaborar su "Memoria
paraelarreglo de lapolicia de los espectdculos piiblicos, y sobre su origen en Espana.
Redactada micentras cumplia destierro en Asturias, al caer en desgracia los reformistas
tras la muerte deCarlos 111, en esta Memoria rastrea las vicisitudes de juegos y fiestas
a lo largo de los siglos, para esbozar un programa de accién festiva: "Este pueblo
necesila diversiones, pero no espectdculos. No hamenester que el Gobiernole divierta,
pero sf que le deje divertirse. En los pocos dfas, en las breves horas que puede destinar
a su solaz y recreo, €l buscar4, el inventard sus entretenimicntos; basta que se le dé
libertad y proteccion para disfrutarlos ... cuanto més goce, tanto més amar4 el gobierno
en que vive, tanto mejor le obedecerd, tanto més de buen grado concurrird a sustentarle
ydeflenderle” (3). Tras propugnar la apertura de cafés o casas pdablicas de conversacién
y diversién cotidiana, con juegos sedentarios y licilos, lectura de periddicos y
conversaciones instructivas, y la reforma por via legislativa del teatro para convertirlo
enrespetuoso cjemplar, deliende los juegos positivos "que ofrecen honesta recreacién
4 los que jucgan y 4 los que miran, hacen en gran manera 4giles y robustos 4 los que
los ejercitan, y mejoran por tanto la educacion fisica de los jévenes. Son los juegos de

(1) En la re-edicién facsimil hecha por Editorial nnovacién, México, 1980 , p. 96.
(2) Edicidn a cargo de J P. Eiienvre, Espasa Calpe, Madrid, 1978. La cita en la p. 64 de la ed. sevillana de 1884,
(3) B.AE. tomo X1.VI, Madrid, 1963, pp. 491-2. Hay vanias re-ed.
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pelota, bolos y tejuelo; las corridas de caballos, gansos y gallos; las soldadescas y
comparasas de moros y cristianos; y otras diversiones generales, tanto mas dignas de
proteccién cuanto mas ficiles y menos exclusivas, y por lo mismo merecen ser
arregladas y multiplicadas" (4). El objetivo de Jovellanos es claramente basarse en la
documentacién histérica para elaborar un programa de politica festiva que persiga el
beneficio piblico, bajo la atenta vigilancia gubernamental.

A lolargo del siglo XIX se lanzan varios autores a investigar sobre la historia de
los espectdculos teatrales en Espafia (Leandro Ferndndez Moratfn, Mild y Fontanals,
Cotarelo y Mori, Menéndez y Pelayo, entre otros), ensamblando las dispersas piezas
de un mapa histérico de nuestra evolucién festiva. A finales del siglo se produce la
eclosién de los folkloristas, interesados en la recogida de informacién sobre las
tradiciones y costumbres atin vigentes.

Poco después, en 1903, Jenaro Alenda y Mira publica su primer tomo de las
Relaciones de solemnidades y fiestas pitblicas de Espana, donde recopila y extracta
cientos de relaciones que informan sobre las variantes y modos de desarrollo de los
festejos desde el siglo XV, constituyendo el conjunto una valiosfsima fuente documen-
tal para conocer gran parte de nuestra historia festiva, y que ha sido muy utilizada por
los investigadores contemporéneos.

El siguiente esfuerzo por estudiar en conjunto nuestras fiestas aparece en Esparia
al difundirse los métodos cientificos de la etnologfa comparativa, y el representante
més destacado puede ser Luis Hoyos Safnz, quien considera a las fiestas comoel campo
mds rico, variado e interesante del folklore, que permite estudiar la diversidad cultural
de los pueblos, en sus vertientes psicolégica, sociolégica y estética. En un sugerenic
artfculo publicado en 1946, establece "la esencia de 1a complejidad de las fiestas, no
s6lo por sus elementos estéticos, ritmicos y plésticos y la infinita manera de agrupar
y utilizar estos motivos, sino también por utilizar las “unidades elementales de las
fiestas", que son los infinilos juegos, multiplicados por la diversidad en el tiempo y
espacio", lo que lleva a proponer una clasificacién de nuestras fiestas tradicionales en
los siguientes apartados:

I NATURALES (agricolas, ganaderas y gremiales), Ciclicas y Mfticas.
IT SOCTALES: Religiosas, Profanas e Histéricas.
II PRIVADAS O FAMILIARES, por pasos de estado (5).

Entre ellas, considera como més antiguas y arcaicas a las relacionadas con los
fenémenos mlfticos, estacionales y agricolas.

Finalmente, en las tltimas décadas se han ido plasmando los més serios y
originales estudios sobre las fiestas de los pueblos que componen Espaiia, a cargo de
Julio Caro Baroja, diseminados en multitud de libros y articulos monogréficos, y

(4) Ibidem, pp. 494-5.

(5) "Cémo se estudian las fiestas populares y tradicionales”, Revista de Dialectologia y Tradiciones
Populares, 1. 11, pp. 543-567.
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especialmente en su trilogfa festiva, compuesta por El Carnaval (1965), La estacidn
de amor (1979) y El estlo festivo (1984). En la segunda de estas obras explica cudl ha
sido el criterio adoptado en sus investigaciones: histérico-cultural; que resume en
"examinar, en suma, los datos histéricos a la luz de una concepcidn estructural, frente
a los que niegan la validez de la investigacién histérica en Antropologfa, inclufdos
algunos estructuralistas” (6).

En la tercera de estas obras retoma el problema, preguntdndose "si de esta
investigaci6n pluridireccional, se podrfan sacar consecuencias generales de interés en
un contexto antropolégico y (;porqué no?) histérico. Que el concepto de "fiesta de
cosecha" se asocie con el de "fiesta de verano” y que éste tenga un aspecto religioso
ritual y otro estético y hidico, lo mismo en tiempos en que en el Occidente de Europa
dominan unas religiones que en aquellos en que domina otra, es algo que hay que
aceptar como innegable... Lo importante es determinar cémo son los hombres, no sélo
aqufy ahora. Y sinosondel todoiguales, acalararen qué no losonyenqués{". Después
deconstatar laexistencia deunas formas de celebracidn alas que se ajustanlos diversos
tipos de fiestas, contempla que tales formas "plantean una serie de enigmas al
pretenderlas clasificar y, sobre todo, cuando se estudia 1a conexién posible de unas con
otras", (7)

Inmersos ya en la presente década, las fiestas populares se convierten en objeto
de la atencién tanto para los historiadores de las mentalidades colectivas como para
los simbdlogos, estructuralistas y antrop6logos culturales de las diversas escuelas. La
aplicacidn de sofisticadas metodologfas analiticas e interpretativas consigue desentira-
fiar los significados de los ancestrales mensajes trasmitidos mediante este medio de
comunicacién social.

APLICACION A UN UNIVERSO FESTIVO

Al enfrentarmos con los diversos rituales festivos actualmente vivos en la
Peninsula Ibérica, se corre el riesgo de perdérse. Tan s6lo en Andalucfa se han
catalogado casi 2.000 fiestas (8). El problema no consiste primordialmente en el
abultado nimero, ya que la mayoria responden a unos pocos esquemas festivos
comunes, sino en los desplazamientos de fechas de celebracién, de motivos rituales
y de formas festivas, Asf, una fiesta patronal veraniega puede incluir acciones
similares a una mascarada de Afio Nuevo, y unrito penitencial contener elementos del
culto a la fertilidad. Y los agentes impulsores de tales desplazamientos se han ido
relevando a lo largo de la historia social.

Después de haber participado y estudiado rituales festivos dispersos por lamayor
parte de la geograffa peninsular, me sent{ atrafdo por aquellos que s¢ expresaban

(6) Taurus, Madrid, 1979, p. 7.
(7) Taurus, Madrid, 1984, pp. 275-6.
(8) Guia de Fiestas Populares de Andalucia, Junta de Andalucia, Sevilla, 1982.
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mediante acciones m4s complejas, del tipo de representaciones teatrales. Al poseer
variados elementos simbélicos, susceptibles de aclararse mutuamente, y una copiosa
documentacién histdrica sobre sus avatares, podfa descifrarse su c6digo comunicati-
vo.

Para iniciar mi investigacion festiva delimité un 4mbito geografico con entidad
propia histérico - cultural, como es el caso de la provincia de Granada, corazén del
1iltimo reino musulmén de 1a Peninsula, sujeto a una cultura de conquistaen una época
marcada por la difusién de la imprenta.

El intensivo recorrido de la unidad provincial granadina, asistiendo a sus fiestas
durante varios afios, y recogiendo informacién sobre el terreno, me llevé a elaborar una
clasificacién de sus fiestas actuales:

A - PROFANAS: camavales, cfvicas, ferias, romerfas.

B - ESTRICTAMENTE RELIGIOSAS (catélicas): Semana Sana, Corpus, vo-
tos, Belén viviente.

C - RELIGIOSO - PROFANAS: Cruz de Mayo, cabalgata de Reyes Magos,
Conquista o Toma de la ciudad, romerfa de Afio Nuevo.

D-PATRONALES, condiveros ingredientes agrupables en concursos, deportes,
actos culturales, romerfas, eleccién de reina y de feo, toros, singularida-
des del conjunto procesional (Moros y Cristianos, mosqueteros, diabli-
llos, robo del santo, cascamorras) y otros elementos caracter{sticos.

E - RESIDUALES o restos de la vida rural: judas, Candelaria, inocentes, santos
protectores de animales.

Mis del 99% de las fiestas recopiladas pueden ser inclufdas en alguna de estas
categorias festivas. Total de la muestra: 329 fiestas (9).

Afios después inicié un andlisis comparativo de las fiestas de Granada respecto
a las del resto de las provincias andaluzas, basdndome en los patronos y patronas
tutelares y en ¢l calendario o distribucién ciclica anual del complejo festivo. También
esbocé una comparacién de elementos rituales (10).

Como cs imprescindible para interpretar los simbolos festivos el conocer su
progresiva estructuracién formal, me dediqué a la biisqueda de informacién histdrica.
La profunda consulta de los archivos granadinos, tanto provinciales como locales
(municipales, parroquiales y privados) me permiti6 establecer una secuencia temporal
que me servirfa de médulo de contraste respecto al resto de las regiones. Un amplio

(9) "Hacia un andlisis de las fiestas de Granada”, Gazeta de Antropologia nim. 1, 1982, pp. 19-24.

(10) Comunicaci6n presentada al I Encuentro sobre Religiosidad Pupular Sevilla, Mayo 1987, Las actas van
a ser editadas por Anthropos, Barcelona.
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trabajo de campo en la provincia de Leén me permitié disponer de otro polo de
contraste, al ser casi la cuna de la cultura de reconquista, Diversos archivos locales en
varias zonas complementaron la cata temporal. Las otras fuentes informativas a las que
acudf fue a los c4nones conciliares y jurfdicos, a las crénicas religiosas y civiles, a las
relaciones impresas y publicaciones periédicas, obras de teatro sagrado y profano,
leyendas y novelas, grabados y foltos, descripciones etnogréificas y memorias autobio-
gréficas. Los datos festivos se hallan tremendamente dispersos, y su recopilacién es
laboriosa.

Una vez reunidos los materiales sincrénicos y diacrénicos, decidf aplicar al
conjunto un método de andlisis comparativo histérico-formal, como el preconizado
por Caro Baroja. Era necesario acotar el terreno en torno de un universo festivo con
entidad propia, y.elegi el de las representaciones rituales de conquista. El punto de
apoyo para el abordaje del tema fue el estudio del conjunto festivo constitufdo por las
representaciones de Moros y Cristianos.de Granada (11), que me sirvié como micleo
del andlisis, y la labor se vi6 facilitada por la amplia lista de bibliograffa consagrada
la sub-universo de las fiestas de Moros y Cristianos, que incluso ha alumbrado una
disciplina especffica, la Mocrilogia. El resultado es mi Tesis Doctoral, lefda en 1988.

Ahora bien, el objeto de mi estudio consiste en acciones teatrales muy identifi-
cadas con la palabra, Pero quedan otros "universos festivos" no verbales, basados en
gestos, entre 108 que se cuentan los rituales més enigméticos, y que exigen una
metodologfa especffica para intentar su interpretacién. Como dice Manuel Gutiérrez
Estévez, al plantear la consideracién de estructura de significacidn aplicable a un
sistema religioso, por lo que se podria analizar de modo anédlogo al empleado con texio
narrativo: "si el andlisis comparativo estructural de los mitos ha sido posible por la
consideracién de la multiplicidad de sus versiones y variantes, un anélisis semejante
en relacién a los rituales serd también posible cuando se modifique, en el sentido
apuntado, tanto la estrategia ctnogrifica como los procedimientos analfticos" (12).

En esquema, se puede configurar la siguiente cadena ritual significativa:

PERSONAIE efectia ACCIONES GESTUALES que expresan MENSAJES
SIMBOLICOS. Lo mds sencillo parece ser analizar los sujetos de la accién, o sea los
"personajes" , sin olvidar la advertencia de Caro Barojarespecto al simbolismo, yaque
"muchas veces, los sistemas se fragmentan, unas figuras tienen mis popularidad que
otras y acerca de su origen orazénse crean explicaciones de tipo local, con pretensiones
de historia concreta, como pasa con personajes de Camnaval (el Pero-Palo, "Miel-
Owxin", etc.)" (13).

(11) Fiestas de Moros y Cristianos en Granada, Diputacién Provincial, Granada, 1988, 194 pigs.

(12) "En torno al estudio comparativo de la pluralidad catélica” Revista Espafiola de Investigaciones
Sociolégicas nim. 27, 1984, pp. 158-162.

(13) El estio festivo, 1984, p. 57.
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Como problema préictico voy a aproponer el del personaje ritual festivo mis
caracterfstico de la provincia de Guadalajara: el BOTARGA, sometiendo uno de ellos
a un anélisis comparativo sincrénico respecto a dos de los personajes més singulares
de Granada: los CASCABORRAS (14).

Nombre ILocalizacién |I Ocasion Aparlencia | Actividades Funciénsimbélica
2 Exige 6bolo (cuestacion)
_ | Nifio Perdido | Enmascarado .
ildaetn e con campenilas | G272 ftal denro de ta | Atemerizante
BOTARGA Ferndndez (22 dom, de R iglesia luchando des- o
- ’ Enero) | roparemendada zués ct:nl:ra uno delos | para- litirgica
mpiﬁa e anzanies
Guadalajara) | Inviemo | PO p galrrote Y| persigue a los crios grética
:sta Vela 912N | vata de restregarse con
| mozas
Giia S. Anton | Tiznado i ! Encabeza la comitva | Atsmorizante
CASCABORRA 17 de Enero) | 9°T™ PUNtagU
(Altegianicie | )| fadas femeninas | 90Pea @ los asistntes —
deHuéscar) | |nviemo | esgrimegarmote | persigue a nifios
con pimiento rojo
V. dela Traje arlequinado Encabeza ja comitva ﬁmgfm’:g:r‘i
CASCAMORRA | Baz - Guadix | Piedad — P.iga diezmo (cuesta- | munidades vecinas
0 o ©95pt) | dos cidn) dominacién
CASCABORRA | (Altipianicie de ondea bandera con cin- | raptar i imagen sagra-
Baza - Guadix) owio | Paloconveligare | tas da
liena de borra f : . | sustitucién de un sacri-
intenta "robar la Virgen ficio ritual

(14) Los datos de Granada extractados de mi articulo “El encierro del Cascamorras”, Gazeta de Antropologia
niim. 2, 1983, pp. 29-35. Respecto al personaje de Guadalajara, sigo a J. DE LA FUENTE, "Botarga de la
fiesta del Nifio Perdido en Valdenuio Ferndndez” , Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares, T.

V11,1951, pp.

352-3.
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Foto 2.- Cascaborras de Orce (Granada).
Foto. D.E. Brisset.

Foto 1.- Botarga de Valdenuno-Ferndndez
(Guadalajara). Foto. ].R. Lépez de los Mozos.

Foto& .- Cascaborras de Guadix-Baza
(Granada). Foto.D.E. Brisset.





