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1. INTRODUCCION

Sirvan las primeras palabras de este estudio para desentrafiar brevemente su
titulo y la finalidad que persigue su desarrollo. Segun el Diccionario de Autoridades’, la
traduccion castellana de iter se condensa en: “viage que uno hace de una parte a otra”,
en su idea de movimiento o progresion temporal. En su otra acepcion, “Traslaticiamente
se toma por la profesion, estado y modo de ida, que cada uno escoge para si...”, el
término aparece refrendado por la autoridad de Fray Luis de Ledn, quien en De los
Nombres de Cristo, profiere: “Camino se llama en otra manera la profesion de
vivir...aquello que se pretende en la vida”. Asi pues las presentes lineas nos conduciran
por un iter integrado por la recomendacién para el ingreso en religion de las féminas en
la Edad Moderna, su entrada en el convento, el noviciado y la renuncia de legitimas,
hasta arribar a la consumacion de la profesion religiosa femenina.

En segunda instancia, se percibira con notoriedad que la sucesion de los pasos en
ese camino esta estrechamente ligada a producciones escriturarias y documentales
(correspondencia epistolar, registros de la seccién Camara de Castilla, libros de entradas
y tomas de habito, escrituras de tomas de habito, renuncia de legitimas, cartas de
profesion, etc...), que en ocasiones se camuflan, a la ligera, desde el punto de vista
diplomatico y documental, bajo el genérico epigrafe “carta de dote”.

Al margen de las disposiciones de Trento, y de los libros de ceremonial religioso
para féminas, hay parcelas de esa escritura, y modelos documentales, que van a destilar
informaciones muy concretas y reveladoras acerca de la ceremonia de profesion
religiosa femenina en la etapa historica precisada, es decir, del acto de ingreso
voluntario en una orden religiosa y compromiso de cumplir sus votos, el punto final de
este iter escriturario al que nos pretendemos referir.

2. EL CONTEXTO DEL ITER DOCUMENTAL: MOTIVACIONES DE LA ENTRADA EN

RELIGION DE LAS FEMINAS DURANTE LA MODERNIDAD

La Edad Moderna no ofrecia a la mujer mas que dos Unicos objetivos o
posibilidades de vida: el matrimonio o el convento®; y en ambos casos, su papel
quedaba condicionado y supeditado a las decisiones y voluntad masculinas, al ser
contemplada como un ser inferior fisica y mentalmente®. En cuanto al convento, desde
la Edad Media, habia sido una institucion a través de la cual controlar y canalizar el
excedente de poblacion femenina.

Las razones que condujeron a miles de mujeres al claustro fueron variopintas. La
piedad sincera y el deseo ferviente de retiro a una vida sosegada alternan con
motivaciones muy diferentes y carentes de toda intencionalidad religiosa. De aqui
resultd la practica de casar bien a una hija, dotdndola en cuantia consonante con el
futuro yerno, mientras que el resto de las hermanas pasaban a la vida religiosa en
conventos que aseguraban un vivir digno y exigian dotes menores que las necesarias
para asegurar rango similar en la vida matrimonial.
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Conocemos por Constituciones y Decretos que la edad minima de profesion se
cifraba para las féminas en los dieciséis afios, y que el noviciado previo a la profesion se
estipulaba en tiempo minimo de un afio. El Concilio de Trento, modificando algunas de
las disposiciones de las Partidas, establecid por una parte una edad minima para entrar
en religién, situada para el varén en los catorce afios, y para la hembra en doce”; y por
otra, que tanto hombres como mujeres no pudieran profesar hasta los dieciséis afios, y
nunca sin haber pasado al menos un afio de noviciado. En el concilio tridentino se
establecia que no se diera al convento la dote prometida hasta no estar realizada la
profesion, “no sea que se vean precisados a no salir, por tener ya o poseer el monasterio
toda la mayor parte de su caudal, y no poder facilmente recobrarlo si salieren”; si
podian, sin embargo, recibir lo correspondiente al vestido y la comida durante el tiempo
que la aspirante permaneciera en el convento®.

Es constatable la importancia de la labor que las abadias de clausura ejercian en
el &mbito formativo®, de amparo y educacional de las féminas durante la Edad Moderna,
buscandose como refugio en el caso de desaparicion de la figura materna, o de la de
ambos progenitores’. Aunque hubo circunstancias en las que esta temprana entrada en el
convento obedecia a otros motivos, como bien podia ser, el deseo de los padres de que
las pequefas recibieran formacién e instruccién dedicandose al paralelo a la vida
contemplativa®. A pesar del pretendido tono respetuoso con la libre voluntad, es
evidente que la crianza y educacion en un convento tenia bastantes posibilidades de
terminar en toma de habito; porque en ese &mbito -muchas veces el Unico conocido-, la
joven se convertia en aprendiz de monja, segun se desprendia del régimen de vida que
solfan propugnar en dichos conventos®.

Respecto al fendmeno de la alfabetizacion no hace falta recordar que en la época
que tratamos el nimero de lectores superaba al de escritores'®. Las Constituciones eran
muy precisas al respecto: las hermanas que saben letras, que son las que son del coro,
cada una diga un salterio; las que no saben, que son las que no son, cada una diga
quinientos Pater Noster. Resulta evidente que quienes deben participar en el coro
necesiten saber leer para seguir el rezo divino y dificilmente esto se aprendia durante el
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afio de noviciado, de ahi las entradas tan tempranas en religion que hemos examinado.
Pues, bien, a esto se afiade que la alfabetizacion femenina era minima incluso entre las
clases acomodadas, cuyas hijas debian probablemente educarse para luego poder
profesar en religion, posibilidad cerrada al resto de la poblacién femenina. Todavia
mas, en el caso normal de aspirar a formar cargos de gobierno o de administracion
dentro del monasterio, la necesidad de la lectura era ain mas incuestionable, como
parece qzue lo era una dote superior como garantia de posibles responsabilidades en su
gestion*.

3. PRIMERA ESTACION DEL ITER: LA RECOMENDACION PARA QUE LA
RELIGIOSA ENTRE EN LA FE

Se trata de un aspecto del iter que suele relegarse, ya que el camino de la
profesion religiosa femenina -en el archivo, en la historiografia,...- suele iniciarse con el
noviciado. Se trata de la primera estacién en muchos casos -en otros no, pues queda
sustituido este paso por la oralidad, y no hay pues constancia- de ese inicio de iter
escriturario que tratamos de definir, y que no se ha conservado en muchas ocasiones al
tratarse de correspondencia dirigida a la abadesa o priora del convento y caer fuera del
archivo monastico, tratada como correspondencia privada.

En relacion a este apartado podemos incorporar algunas noticias extraidas en su
mayoria de la seccion Camara de Castilla del Archivo General de Simancas, en las que
se recogen recomendaciones de los Monarcas Catolicos para que sus criadas o hijas de
servidores fieles y cercanos puedan entrar en religion. Asi por ejemplo, el 20 de junio de
1500 se contempla la orden a Gonzalo de Baeza por parte de la Reina Isabel para que
libere 20.000 maravedis a Ana de Castro, criada de la princesa Maria, como ayuda de
casamiento. Acto seguido se contempla la orden regia a la abadesa del Monasterio de
Santa Catalina de Siena, de Valladolid, para que reciba por monja a Ana de Castro:

..Ana de Castro me fiso rrelacion que ella deseaba de ser monja en ese dicho monasterio
por servir a Dios nuestro Sefior e me suplicd que vos escriuiese sobre ello e por que abiendo
de ser su ynten¢ion...yo vos ruego e encargo que la resgibays por monja en esa dicha casa
col dotte que lleva...*.
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En otras ocasiones, la orden no se emite directamente a la abadesa, sino que se
emplea una intermediaria para tal fin de la entrada en religion, como ocurri6é con la
figura de Maria de Villaseca. Asi, el dia 2 de noviembre de ese mismo afio de 1500, de
la Reina Isabel la Catdlica emana el siguiente texto:

...yo escrivo al abadesa sobre una criada mia que tiene mucha gana de ser monja en ese
vuestro monasterio e porque yo querria que oviese efetto y vos ruego que trabajéis con la

dicha abadesa que la reciba y me responda...y yo terné memoria de las cosas desa casa ¢ de
mas de hacer limosna...".
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En otras ocasiones esa recomendacion venia acompafiada de la no exigencia de
dote por parte de la comunidad en la que la profesa ingresaba. Tal fue el caso de una de
las hijas de Alvaro Paez Maldonado, contino, vecino de Salamanca, a cuyo monasterio
de Sancti Spiritus solicita el Rey Catdlico tal exencién'®. Estas o6rdenes y
recomendaciones regias llevaban implicitas la inmediatez en algunos de los casos, como
lo evidencia la solicitud de entrada en religién de Maria Arnalte, hija de Alonso de
Madrid, antiguo ballestero de maza del Rey Cat6lico, a quien se propicia la entrada en
el convento de Santa Isabel de la ciudad de Granada en el afio 1509, bajo el permiso de
fray Juan de Quevedo, padre provincial, y de la abadesa del mencionado monasterio:

...tiene mucha devocion a ese monasterio ¢ horden e voluntad de entrar e permanecer en
ella e por que el es més antiguo criado mio yo vos encargo e mando la regibays luego en el
namero de las monjas que a de aver en ese monasterio para que resida en €l segund lo fazen
las otras monjas la qual resebid primero que a otra persona no embargante qualesquier
cedulas que ayamos dado. ...

Tras esa entrada en religion propiciada por parte de los monarcas, estos no se
olvidaban de las tareas de la manutencion y cuidado de la profesa, asi como de que estas
poseyeran lo que por justicia les correspondia, como lo evidencian los siguientes
testimonios. Desde Granada, a 11 de septiembre de 1501 la Reina Catdlica da orden a
los Contadores Mayores para que libren en las rentas de la ciudad de Ubeda, al
Monasterio de San Nicasio, 30.000 maravedis a Isabel, criada de la Reina y ahora monja
profesa en ese monasterio'’. EI 27 de noviembre de 1501 los Reyes envian una misiva
al Marqués de Aguilar, a peticion de la Abadesa de Santa Clara de Aguilar, para que
ejecutara el testamento de su mujer, Bracayda, y le entregue a su hija, monja en ese

% A.G.S.CCA, CED, 4, 214, 6.
' A.G.S., CCA, CED, 7, 214, 1.
¥ A.G.S., CCA, CED, 7, 203, 15.
A G.S., CCA, CED, 5, 280, 8.



monasterio, un juro que le habia dejado hace 25 afios para ayuda de su mantenimiento®.

A esta linea se adjunta afios mas tarde la correspondencia de la Santa de Avila
que revela atractivos datos acerca de las trazas biogréficas del escribano Roque de
Huerta, casado con Dofia Inés de Benavente. Por la correspondencia de la Santa, consta
que tuvo al menos una hija, dofia Maria de Huerta y Benavente, a la que Santa Teresa
“por ser hija del abnegado Roque de Huerta” tenia especial afeccion. Maria habia
nacido en Madrid en el afio 1566, y en el afio 1581, a la edad de quince afios, recibio el
habito de manos de la propia Santa, en el convento de las Carmelitas Descalzas de la
Santisima Trinidad de Soria; era la festividad de la Asuncion y la novicia adopté el
nombre de Sor Maria de la Purificacion. A la Madre Catalina de Cristo, priora del
mencionado convento, escribe Santa Teresa desde Medina del Campo el 17 de
septiembre del afio siguiente, dandole advertencias sobre asuntos particulares de aquel
convento, y sobre los proyectos de fundacion en Madrid y Pamplona, refiriendo lo
siguiente respecto a la hija de Roque de Huerta:

...De la hija de Roque de Huerta me huelgo que sea bonita, y en lo de la profesion de esa
hermana bien me parece se detenga, hasta lo que vuestra reverencia dice, que nifia es y no

importa. Ni se espante vuestra reverencia que tenga algunos reveses, que de su edad no es

. . . . 19
mucho. Ella se hara y suelen ser mas mortificadas después que otras...™.

4. SEGUNDA ESTACION DEL ITER: EL LIBRO DE ACTAS Y LA ESCRITURA DE TOMA
DE HABITO

El primer apartado “Entrada, Toma de héabito y Profesion” aparece en todas las
Constituciones, a excepcion de las Capuchinas. En las deméas ordenes (Carmen,
Franciscanas, Dominicas, Agustinas Recoletas y Cister) la edad que se exigia para la
entrada en religion oscilaba entre los doce y los dieciséis afios. Para ingresar en el
convento se exigia el consentimiento de la comunidad y un examen en el que se
preguntaba a la candidata sobre su vida, cualidades personales, estado civil y
condiciones fisicas. Una vez que se producia la entrada en el convento, se iniciaba el
noviciado, un afio sin interrupcion. Durante este afio la novicia habia de ser inscrita en
un libro donde se asentaban las entradas y tomas de habito en que se reflejaba su
nombre y apellidos, el de sus padres, su patria, edad, dia y afio en que fue recibida por la
comunidad, firmando dicho acto la abadesa o priora, las discretas y la interesada. A
continuacion debia formalizar ante escribano publico la escritura de toma de habito;
dicho documento se establecia entre la familia de la aspirante y la comunidad,
comprometiéndose a pagar los alimentos y ajuar conventual durante un afio de
noviciado. Existia una tendencia generalizada en las Constituciones a pedir que dichas
rentas fuesen “de presente y de contado”, sin embargo la realidad era que se cedia al
Convento un censo, casi siempre redimible, para que lo administrase?.

Casi todos los escribanos publicos participarian en algin momento de sus vidas
profesionales en las actividades de los conventos, produciéndose una amplia gama de
escrituras de todo tipo como tomas de habito, renuncia de legitimas, de profesion, de
poder, censos, arrendamientos; llegando en el siglo XVII a la proliferacién de
testamentos de religiosas y escrituras de fundacion de conventos, como los casos de

¥ A G.S., CCA, CED, 5, 312, 3.

¥ MARCHANT RIVERA, A., “Autoria, impresion y fortuna editorial: La obra de Juan de Medina, Diaz
de Valdepefias, Roque de Huerta, Ribera y Monterroso en las librerias y bibliotecas del Siglo de Oro”, en
HERRERO DE LA FUENTE, M. etal., (coords.), Alma littera : estudios dedicados al profesor José
Manuel Ruiz Asencio, Universidad, Valladolid, 2014, pags. 373-382.

2 v/id. GARCIA VALVERDE, M. L., El archivo en los conventos de clausura femeninos de Granada,
Universidad, Granada, 2005.
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agustinas y cistercienses?!. Pocos dias antes del ingreso de la novicia en la abadia, los
familiares o personas delegadas acudian al escribano para proceder a la escrituracion
donde se garantizaba la manutencion de la religiosa durante el tiempo de noviciado y se
prometia la cuantia y tiempos de la dote previa al momento de profesion. Los mas
previsores de entre los casos estudiados escrituraban un mes antes de la toma de habito,
como lo hicieron los padres de Petronila de Arriaga?’; mientras que los mas rezagados
lo efectuaban el dia previo, como sucedi6 para la toma de habito de Sor Maria de la
Encarnacién®®, ambas religiosas del Cister malaguefio que profesaron en pleno siglo
XVII. Las frecuencias intermedias oscilaban entre los 2, 3, 5 6 10 dias. Se trata de la
escritura de toma de habito.

A la hora de examinar la cantidad y tiempos de la dote, necesitamos realizar una
biparticion entre lo que se entrega en concepto de manutencion por el tiempo de
noviciado en el convento y la dote propiamente dicha. Esta distincion es tan nitida que
ambos conceptos y cantidades podian ser satisfechos por distintas personas. Como
sucedio con la profesa Cipriana de la Sierra, que profesa en el Cister malaguefio el 7 de
junio de 1678, de cuyos gastos de manutencién conventual durante el noviciado se
ocuparon D. Pedro Martin de Godoy y D. Luis de Luna, mientras que el pago de la dote
corrié a cargo del capitan Pedro de Alvizua®.

En toda la horquilla cronoldgica del siglo XVII lo entregado se corresponde de
manera recurrente con un cahiz de trigo o, lo que es lo mismo, doce fanegas (alternan
ambas expresiones en las escrituras) de trigo por cada afio que la religiosa permaneciera
en el convento previo a la profesion, siempre que esta se hiciera efectiva. Si no
profesara finalmente la aspirante a monja, a parte del dicho trigo, se habrian de pagar 25
ducados, también en concepto de manutencién, por cada afio de permanencia en el
monasterio. Estos datos corresponden al afio de 1626 cuando la cuantia de la dote a
satisfacer se cifraba en 800 ducados®®. No obstante, en el plazo de una década, los 25
ducados se convierten en cantidad fija del pago ordinario de la manutencién del
noviciado junto con las doce fanegas de trigo anuales. Generalmente, estas cantidades se
satisfacian en plazos de seis meses, para garantizar también asi una distribucion
equitativa de las reservas®. La expresion de esta cantidad se constata nitida en el plano
documental.

Asi, en 1598 localizamos la dote de la monja Catalina de Ribera, hija de Esteban
de Mendoza y Maria de Figueroa, para que ingresase en el convento de Santo Domingo
de Toledo:

...quinientos ducados que valen ¢iento y ochenta y siete mil qui-/ nientos maravedis
pagados un dia antes que la dicha sefiora dofia Catalina de Ribe-/ ra faga profesion en el
dicho monesterio (con 16 afios y un afio de noviciado)...”’.

Ademas de pagar al dicho convento para alimentos de la nueva profesa 15.000
maravedis en cada un afio en concepto de manutencion, desde el dia en que entre en
dicho monasterio hasta que haga profesion.

2l GARCIA VALVERDE, M. L., OP. Cit., pp. 53-54.

22 (A)rchivo (A)badia (S)anta (A)na, Libro de Actas, fol. 25y v.
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% A. H. P. M., Protocolos, legajo 2047, f° 427-430.

# A. H. P. M., Protocolos, legajo 1775, f° 276-278.

% A, H. P. M., Protocolos, legajo 1201, f° 805-811.

% A. H. P. M., Protocolos, legajo 2006, f° 109 y 110.

A. H.P. M., Protocolos, | egajo 1682, f° 649-653.

A. H.P. M., Protocolos, legajo 1362, f° 424-426.

27 (A)rchivo (H)istérico (N)acional, Nobleza, Baena, C. 221, D. 13.



Solo esporadicamente la cuantia de estos ducados se incrementaba al paralelo de
la cantidad de la dote, probablemente por el mayor poder econémico de la familia de la
religiosa o por expreso deseo del otorgante para satisfacer las necesidades de la abadia.
Tal fue el caso de Gonzalo Rodriguez de Rivas, hermano de Ana de Rivas, quien
estipula un pago de 30 ducados en dinero y un cahiz de trigo por afio, junto con una dote
de 1.200 ducados. En este caso, los tiempos para el pago correspondiente a la
manutencion del noviciado se estipulan en 15 ducados en dinero y seis fanegas de trigo
por adelantado, y los 15 ducados y el trigo restante por el dia de San Juan de 1636, que
es el afio de escrituracion. Esta religiosa permanecié dos afios y dos meses en el
noviciado del Cister malaguefio®®

5. TERCERA ESTACION DEL ITER: LA RENUNCIA DE LEGITIMA

Cuando las aspirantes a profesas poseian bienes de las legitimas materna o paterna,
estaban obligadas a testar ante escribano publico. Las Constituciones permitian
renunciarlas dos meses antes de la profesion precediendo la licencia del provincial o
juez eclesiastico y conforme a las disposiciones de Trento. De las herencias
transversales se beneficiaban las monjas al imponerlas a censo. Dos meses antes de
concluir el noviciado, a peticién de sus padres y con licencia del ordinario, la religiosa
podia hacer renuncia de sus legitimas paterna y materna, pero no de las transversales
que le pudiesen corresponder, aungue este documento no tendria valor hasta no haber
efectuado la profesion solemne. Por otro lado, resulta conveniente sefialar el control de
la natalidad familiar que se producia con el ingreso de una hija como religiosa, ya que
con ello se evitaba que esta hija accediera al matrimonio y con ello a la posibilidad de
procrear, lo cual derivaria en la existencia de mas herederos y una mayor dispersion de
la herencia®

Mencia de Baeza, monja en Santa Catalina de Siena en Valladolid,
renuncia a las legitimas paterna y materna en favor de sus hermanos Juan, Antonio y
Francisco de Baeza®, en Toledo, el 7 de junio de 1499. Del mismo modo, el 27 de abril
de 1695 tiene lugar la escritura de ratificacion de renuncia de las legitimas paterna y
materna por parte de Manuela Aguifiiga, monja en Santa Clara de Vitoria (Alava), a
favor de su hermano Jerénimo, vecino de Haro (La R|01a)

%8 A, H. N., Nobleza, Baena, legajo 1348, f° 68-72.

» MARTI ALEMANY, F. Y MARTINEZ FERNANDEZ, F., “La dote como regulador de las rentas
conventuales y del patrimonio familiar. S. XVI11-XX”, Actas del | Congreso internacional del Monacato
femenino en Espafia, Portugal y América 1492-1992, Secretariado de publicaciones, Ledn, 1993, pp. 603-
615.

% A.H. N., Nobleza, Baena, C. 261, D. 34.

31 (A)rchivo (H)istérico (P)rovincial de (A)lava, ESC, 26299.



En los mismos términos reza la copia de la renuncia que hizo Maria Catalina de
Castro, hija de los condes de Lemos, de la legitima paterna y materna en favor de su
hermano, Pedro Antonio Fernandez de Castro (futuro conde de Lemos), por profesar
como monja*? el 5 de diciembre de 1661.

En ocasiones los registros documentales nos ofrecen renuncias de legitimas
vinculadas a un mismo tronco familiar como férmula de acrecentamiento de la fortuna
del mayorazgo. Tal sucede en Madrid, a 4 de agosto de 1603, fecha en la que renuncia
Maria Ana Benavides de la Cerda, monja de las Descalzas Reales en el Monasterio de
Nuestra Sefiora de la Consolacion de Madrid, a favor de su padre, Bartolomé Benavente
Benavides, y su madre, Ana de la Cerda, padres de Cristobal Benavente Benavides,
futuro | Conde de Fontanar®®. Asimismo, en Valladolid, el 21 de noviembre de 1613
localizamos la renuncia de legitima de Paula de la Cerda Benavides, hermana de la
anterior religiosa, al profesar como monja en el convento de San Quirce en Valladolid,
de la orden de San Bernardo®. Se infiere que Paula de la Cerda habia ingresado en San
Quirce de Valladolid porque con el mismo monasterio mantenia vinculos Inés de
Almazan Frias, hermana de Ana de la Cerda, madre de las religiosas citadas y del futuro
I Conde de Fontanar. La renuncia de legitima de Inés de Almazan Frias, tia de las
religiosas, en favor de sus padres, Juan de Almazan e Inés de Frias, habia tenido
también lugar en Valladolid, el 23 de septiembre del afio 1566%.

6. CUARTA ESTACION DEL ITER: LA LICENCIA DEL OBISPO O DEL PROVINCIAL

Treinta dias antes de la misma, la abadesa o priora debia pedir licencia al
provincial, arzobispo u obispo, segun los casos, para poder dar profesion a la novicia.
En este momento se hacia el segundo examen que debia pasar la aspirante y que
establecia el Concilio de Trento (rezo del Oficio Divino, comprension de la Regla que
habia de profesar y, en el Carmen Calzado, de lectura). En otros casos un delegado del
Ordinario preguntaba sobre Sagrada escritura y formacion religiosa. Es entonces cuando
la novicia volvia a someterse al voto de la comunidad que debia ratificar su profesion
solemne. La licencia la otorgaba pues el padre provincial, obispo o arzobispo, actuando
como rogataria la abadesa o priora del convento en el que ingresaba la religiosa.

Asi, en el expediente dotal de la monja Catalina de Ribera, hija de Esteban de
Mendoza y Maria de Figueroa, para que ingrese en el convento de Santo Domingo de
Toledo, se inserta la licencia del padre provincial en el seno documental del expediente

de dote, licencia que se registra manuscrita:
Licencia (al margen) Por la presente yo fray Juan de la Villafranca/ prior provingial de la
provincia de Espafia/ de la horden de Santo Domingo, doy licengia/ a la madre priora y
religiosas de nuestro mo-/ nasterio de Santo Domingo el Real de Toledo/ para que puedan
recevir por monxa/ en el dicho monasterio una nieta del sefior conde / de Orgaz y hixa de
los sefiores don Estevan de / Mendoga y dofia Maria de Figueroa, y doy facultad para que
en dote y alimentos se les haga la gracia que estos sefiores pidieren en / fee de lo qual
firmo esta de mi nombre en / nuestro convento de San Pedro Martir de / Toledo, en diez y

seis de junio afio de 1597. Fray Juan de Villafranca, prior provincial®.

%2 A H. N., Nobleza, Osuna, C. 289, D. 68.
% A. H. N., Nobleza, Osuna, C. 76, D. 7-9.
% A. H. N., Nobleza, Osuna, C. 75, D. 15.

% A, H. N., Nobleza, Osuna, C. 75, D. 4-5.
% A.H. N., Nobleza, Baena, C. 221, D. 13.
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Modelo que difiere de los impresos del XVII localizados en el Cister malaguefio,
como se puede apreciar en la siguiente imagen, correspondiente a la licencia del obispo
de Malaga, Fray Alonso de Santo Tomas, para que pueda tomar el habito Cipriana de la
Sierra, tli7ja de José de Sierra y dofia Maria de Cdzar, ya difuntos, con fecha 5 de junio
de 1677°":
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7. QUINTA ESTACION DEL ITER: LA ESCRITURA DE PROFESION

Con todos los permisos y todas las pruebas se formalizaba la escritura de
profesion, que al igual que la de la toma de habito se gestaba entre los familiares y el
convento. En esta escritura se entregaba a la comunidad un capital, bien en dinero, bien
en censos o titulos de propiedad, establecidos a nivel de didcesis. Este capital solo
entraba a formar parte del patrimonio del convento cuando se habia realizado la
profesion solemne, y no antes. Este capital, junto con las escrituras de dote, se
depositaba en el arca de capitales y de él la comunidad solo podia disponer de una
tercera parte.

% A. H. P. M., Protocolos, legajo 1775, escribano Jaime Blanco, f© 276-278.
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7.1 Los actores, el lugar del otorgamiento y la validacion documental

El examen de los distintos modelos de otorgantes de estas cartas dotales nos
revela y confirma también las trazas de la organizacion familiar del siglo XV11%%,

Abundan las dotes en las que los otorgantes son ambos progenitores, previa
licencia de la mujer otorgada por el marido -que figura en la misma escritura-; en ellas
los elementos informativos se reducen a nombres y patronimicos, indicacion de
vecindad y en algunos de ellos, indicacién del oficio®. Asi sucede en el Cister
malaguefio con Cristobal Calvo, el padre de Ana de Baeza, de quien se dice que es
armador®’; o el oficio de Miguel Ruiz, padre de Luisa de Jests, que fue maestro de
tonelero*'en pleno siglo XVII. Sin faltar ninguno de los progenitores, también se dio el
caso de recaer el otorgamiento de la escritura y el pago de la dote en un hermano de la
religiosa. Asi sucede en el caso de Ana de Rivas, cuyo hermano Gonzalo de Rivas se
compromete a pagar la dote al convento y es quien firma y rubrica la escritura®.

Por otro lado, la figura de la madre viuda solia buscar amparo para realizar la
escritura y el pago de la dote en personajes eclesiasticos de su entorno. Este es el caso
de Dofia Leonor de Gdngora, madre de Antonia Quijano, que recurre a su cufiado D.
Antonio Quijano, racionero de la catedral de Mélaga®; o de Francisca de Cérdoba, que
acude para completar el pago de la dote de su hija, la Madre Ana de San Antonio, al
licenciado D. Alonso de Salcedo y Casillas, presbitero y vecino de la ciudad de Vélez-
Malaga™.

Por el contrario, el padre que enviudaba procedia él mismo a hacer efectiva
mediante escritura la entrada en el convento -asi acontecid con Juan de Arriaga,
barrilero, padre de Petronila de Arriaga-*, o bien, caso curioso, delegaba en figuras
femeninas del entorno familiar, como sucedio con Florentina de Esquivel, tia materna
de la profesa que, por ser vecina de la ciudad de Méalaga, otorga la escritura de dote y la
rubrica, previa licencia®.

Finalmente, cuando las profesas eran expdsitas o ambos progenitores habian
fallecido, las figuras de padrinos, tutores y personajes de relevante poder econdémico se
entremezclaban en la gestion de la dote. Esta fue la circunstancia del arcediano Pedro de
Rivas, que habia criado hasta los once afios en su casa a la expésita Maria de Jests*’, o
el de Lorenzo de Jaén, de quien Marfa de la Sierra era ahijada*®. Asi en el pago de la
dote y otorgamiento de la previa escritura de Cipriana de la Sierra, hermana de la

% Vid. MARCHANT RIVERA, A., “La tutela, el prohijamiento y la carta de aprendiz: instrumentos para
una historia de la situacion del menor en la Malaga de la primera mitad del siglo XVI”, en BRAVO
CARO, J. J. y SANZ SAMPELAYO, J. (coords.), Poblacion y grupos sociales en el Antiguo Régimen
Vol. 2, Departamento de Historia Moderna y Contemporanea, Malaga, 2009, pags. 943-956.

%9 Es relativamente frecuente que cuando el padre desempefiaba un cargo de poder dentro de la sociedad,
él mismo se recoja, apareciendo asi los oficios de regidores y otros propios de la administracion
ciudadana, o su condicidn de familiar del Santo Oficio. Por el contrario, si estos no desempefian cargos
publicos por pertenecer a las clases mercantiles, tan solo se nos informa de su nombre. La existencia de
religiosas con lazos familiares con el alto clero también fue una situacion frecuente.

GOMEZ GARCIA, M. C., Mujer y clausura, conventos cistercienses en la Malaga Moderna, Spicum,
Malaga, 1997.

“O A H. P. M., Protocolos, legajo 1201, f> 805-811.

*L A, H. P. M., Protocolos, legajo 1736, f° 196-198.

“2 A H. P. M., Protocolos, legajo 1348, f° 68-72.

* A, H. P. M., Protocolos, legajo 1682, ¥ 649-653.

* A. H. P. M., Protocolos, legajo 1567, f° 1-5 del cuaderno tercero.
*> A, H. P. M., Protocolos, legajo 1362, f° 427-429.

¢ A.H. P. M., Protocolos, legajo 1740, f° 80-82.

*T A, H. P. M., Protocolos, legajo 1362, f° 424-426.

* A, H. P. M., Protocolos, legajo 1772, ¥ 669-670.
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anterior profesa, intervendran diversos nombres como el de D. Pedro Martin de Godoy,
D. Luis de Luna o el capitan D. Pedro de Alvizua®.

Generalmente, tras la formula “llamadas a son de campana tafiida como lo han
de uso y de costumbre, es a saber,...” se indica la comparecencia de las religiosas del
convento que intervienen en el acto de otorgamiento. En las cartas de dote examinadas,
el nimero de religiosas presentes en el locutorio oscila entre cinco, como sucede en la
dote de Petronila de Arriaga® o en la de la Madre Ana de San Antonio®, y seis, como
sucedié en el ingreso de Dofia Antonia Quijano® o dofia Brigida de Arroyo®. Todas
ellas monjas profesas del citado convento, segin se hace indicacion expresa en la propia
escritura, que intervienen “en voz y en nombre de las demas religiosas” o “por si y en
nombre de las demads religiosas”, prestando “voz y caucién” y obligandose a pasar por
la determinada escritura.

Entre estas formulas citadas se entrevé el uso de la “cautio de rato et grato™ y
la “cautio iudicatum solvi” del derecho romano>, recogida Unicamente en su
enunciacion en los modelos estudiados por un solo escribano, Ciriaco Dominguez, en la
escritura correspondiente al ingreso en el noviciado de dofia Brigida de Arroyo, “cautio
de rato et grato iudicatum solbendi”°. Entre las monjas presentes al otorgamiento y que
representan a la comunidad figuran de forma continuada en todas las escrituras
examinadas las que ostentan en cada momento los cargos de abadesa®’, priora®® y

* A, H. P. M., Protocolos, legajo 1775, f° 276-278.

%A, H. P. M., Protocolos, legajo 1362, fo 427-429. Comparecen en esta escritura la Madre Marfa de San
José, priora, la Madre Beatriz de San Francisco, Abadesa, la Madre Isabel de San Andrés, la Madre
Eufrasia de San Bernardo y la madre Francisca de la Concepcidn, subpriora.

LA, H. P. M., Protocolos, legajo 1567, cuaderno 3, f° 1-5. Comparecen en esta escritura la Madre
Mariana de la Cruz, Abadesa, la Madre Antonia Maria de San Francisco, priora, la Madre Maria de San
Pablo, la Madre Paula del Espiritu Santo y la Madre Maria Jerénima de Jesus.

2A. H. P. M., Protocolos, legajo 1682, f> 649-653. Intervienen en esta escritura la Madre Marfa de San
Jerénimo, abadesa, la Madre Maria de la Encarnacion, priora, Beatriz de San Francisco, Maria del
Espiritu Santo, Ana del Santisimo Sacramento y Gracia de San Pablo.

3 A. H. P. M., Protocolos, legajo 2006, f> 109 y 110.Comparecieron en esta escritura la Madre Sor Gracia
de San Pablo, abadesa, Sor Juliana de San Esteban, priora, Maria del Espiritu Santo, Ana del Santisimo
Sacramento, Sor Maria de San Jerénimo y Francisca de San Antonio.

> «Caucion de rato et grato. Institucion del derecho romano que consistia en la asuncién de una
responsabilidad inherente al litigio por parte del representante de una de las partes frente a la otra. Ello se
debia a los deficientes principios que regulaban la representacion procesal, de manera tal que la parte
representada en un litigio se hallaba facultada a su vez para participar en otro que tuviera el mismo objeto
desentendiéndose de la representacion de que fuera objeto en el primero. La cautio de rato et grato
solucionaba parcialmente dicha dificultad haciendo responsable al representante a titulo personal de las
obligaciones inherentes al proceso, quien se hallaba facultado para prestar o no la caucién, sélo que en el
ultimo caso era rechazado como parte en el litigio”.

Vid. FERNANDEZ MARTINEZ, J. M. (coord.) et al., Diccionario juridico, Aranzadi, Cizur Menor
(Navarra), 2006.

% «Caucién judicatum solvi. Institucién del derecho internacional privado que consiste en el ofrecimiento
de bienes que debe efectuar el actor extranjero con el objeto de garantizar al demandado nacional el
cumplimiento de las obligaciones inherentes al proceso”.

Vid. FERNANDEZ MARTINEZ, J. M. (coord.) et al., Diccionario juridico, Aranzadi, Cizur Menor
(Navarra), 2006.

> Ciriaco Dominguez es el Gnico escribano que emplea la férmula, aunque no la emplea correctamente
en su enunciacion. Esto remite al mal aprendizaje de las formulas latinas que caracterizaba a los
escribanos malaguefios de la época.

Vid. MARCHANT RIVERA, A., Los escribanos publicos en Malaga bajo el reinado de Carlos I,
Spicum, Malaga, 2002.

5" “La superiora de una comunidad de religiosas en la mayor parte de las 6rdenes monacales, y algunas
mendicantes”. RAE, Diccionario de Autoridades, 1770.
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subpriora, junto a otras dos o tres religiosas profesas, generalmente elegidas por su
formacion cultural y escrituraria, puesto que luego intervendran rubricando en la
validacion documental. Entre estas religiosas figura habitualmente la que ostenta el
cargo de secretaria de la abadia®®. Asi se puede apreciar en las siguientes iméagenes, que
corresponden a las dotes de Luisa de Jesis y de Ana de Baeza respectivamente,
religiosas del Cister malaguefio®:

La expresion de la data topica se circunscribe en la mayoria de los documentos o
instrumentos publicos a la indicacion del nombre de la ciudad o villa donde se incardina
la escribania publica que escritura en cuestion, siendo el espacio fisico de redaccion las
dependencias del claustro conventual como lugar de ejecucion de las escrituras dotales,

% «“La prelada de algunos conventos de religiosas. En algunas religiones es la segunda prelada, que tiene
el gobierno y mando después de la principal”. RAE, Diccionario de Autoridades, 1737.

% A. H. P. M., Protocolos, legajo 2047, fo 427-430. Intervienen en el acto la Madre Antonia Maria de San
Francisco, abadesa, la Madre Juliana de san Esteban, priora, la Madre Ana del Santisimo Sacramento,
Gracia de San Pablo, la Madre Paula del Espiritu Santo, la Madre Jerdnima de Jesus y la Madre Isabel
Maria de San Miguel, secretaria.

“secretaria es la mujer que sirve de escribir las cartas y otros papeles de alguna sefiora, 0 monasterio,
donde hay este oficio”. RAE, Diccionario de Autoridades, 1739.

% A. H. P. M., Protocolos, legajo 1736, f° 196-198.

A. H.P. M., Protocolos, legajo 1201, f> 805-811.
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dadas las condiciones de clausura y exclusion del siglo que afectaban a las féminas
religiosas.

Sintomatico es que todos los firmantes sepan hacerlo y ninguno delegue la firma
en testigos en los documentos examinados, incluidas mujeres —caso de Florentina de
Esquivel-*, garante, si tenemos en cuenta la relacion establecida entre dominio de la
escritura y posicion social®?, de las clases sociales ya aludidas que acudfan a escriturar
dotes para profesiones de hijas o ahijadas en los conventos durante la centuria®.

Por su parte, los miembros ajenos a la sociedad civil, es decir, los integrantes del
convento, también ocupan un espacio considerable al efecto de validacion documental,
suscribiendo en todas las ocasiones analizadas la abadesa, priora y subpriora, con
nombre religioso —sin estar precedido de sor- y rubrica en la mayoria de los casos,
seguido de la indicacion del cargo eclesiastico de la abadia, junto a las firmas de las
demés monjas de la comunidad que junto a ellas prestan voz y caucién al colectivo®.
También en ocasiones otras personas vinculadas al convento pero ajenas a la comunidad
intervenian actuando de testigos en determinados otorgamientos dotales. Tal fue el caso
de Antonio Riberos, criado del convento del Cister, que actia como testigo en el afio de
1636 en la dote de Ana de Rivas®.

7.2 Dimension econoémica de la dote

En la teoria, los bienes y rentas dotales debian componer el patrimonio mas
estable de las comunidades religiosas, prolongandose su disfrute durante toda su
existencia, pero estas rentas con el paso del tiempo, bien por depreciacién de la moneda,
crecimiento de la comunidad o descenso de los réditos de los censos, llegaban a ser
insuficientes y se imponia adoptar otras medidas que asegurasen la supervivencia
econdmica del monasterio. El dinero de la dote debia ser colocado por el convento de
forma que se perpetuara y no se perdiera; por lo comun estas cantidades servian para
comprar bienes raices, preferentemente fincas urbanas, o para redimir censos que
gravasen algunas de sus propiedades®. La solucién final fue imponer el pago de dote a
toda religiosa que entrase a formar parte de la comunidad. He aqui cémo nace la dote
conventual de la dote fundacional.

Asi las cosas, las dotes se constituyen en base primordial del soporte econémico
de los conventos. Todas las ordenes establecen, de forma regular, la obligacion de
entregar ciertas cantidades de dinero antes de la profesion, regulada su cuantia segln
circunstancias de tiempo y lugar. Tan solo aparecen dos tipos de exenciones del pago,
que examinaremos en el siguiente apartado.

%1 probablemente emparentada con el linaje de los Esquivel sevillanos. Vid. SANCHEZ SAUS, R., “Los
origenes sociales de la aristocracia sevillana del siglo XV”, En la Espafia medieval, 9 (1986), pp. 1119-
1140.

Vid también: MIURA ANDRADES, J. M., Frailes, monjas y conventos. Las drdenes mendicantes y la
sociedad sevillana bajomedieval, Diputacion, Sevilla, 1998.

%2 PETRUCCI, A., Prima lezione di paleografia, Editori Laterza, Roma, 2002.

% GIL SANJUAN, J., y PEREZ DE COLOSIA RODRIGUEZ, M. I., El Barroco malaguefio. Del
esplendor a la decadencia (1570-1700), Sur, Malaga, 1999.

VILLENA JURADO, J., Malaga en los albores del siglo XVII desde la documentacién municipal (1598-
1605), Malaga, Servicio de publicaciones de la Diputacion, Méalaga, 1994.

VILLAS TINOCO, S., et al., Malaga en el siglo XVII, Ayuntamiento, Malaga, 1989.

% Como ejemplo: A. H. P. M., Protocolos, legajo 1362, > 426v.

%A. H. P. M., Protocolos, legajo 1348, f© 72v.

% GOMEZ GARCIA, M.C., Instituciones religiosas femeninas malaguefias en la transicion del siglo
XVII al XVIII, Diputacion Provincial, Malaga, 1986.
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Ahora bien, el pago de la dote se efectuaba poco tiempo antes de la profesion,
oscilando entre un mes antes de la profesion®’, como se establece en la escritura de
Cristobal Calvo, armador, padre de Ana de Baeza; ocho dias antes de la profesion®, en
el caso de Brigida de Arroyo; o un dia antes de la profesién®, como se estipula en el
contrato que D. Antonio Quijano, racionero de la catedral de Malaga, efectla para su
sobrina. En el caso de que las cantidades se satisficieran en su totalidad pasado el plazo
de profesion, la cuantia se incrementaba por el efecto de los réditos. Tal fue el caso de la
dote de la madre Ana de San Antonio, cuya madre, Dofia Francisca de Cordoba, entregd
en las arcas del convento 400 ducados, ofreciéndose D. Alonso de Salcedo y Casillas,
presbitero de Vélez-Malaga, a pagar los 600 restantes de la siguiente forma, 300 para el
dia de carnestolendas de 1685, y otros 300 para el mismo dia de 1686, pagando en ese
interin réditos “a razon de un 5% con hipoteca de bienes”"".

La cuantia dotal, de la cual algo hemos avanzado, oscilaba entre los 800
ducados del afio 1626 y los 1.000 que predominan durante todo el siglo XVII, salvando
ejemplos ocasionales como el pago de 1.200 ducados por parte de Gonzalo Rodriguez
de Rivas antes referidos.

Los ducados correspondientes a la dote podian satisfacerse en dinero contado o
en posesiones o censos. Asi lo especifican las propias formulas documentales cotejadas:

“en censos, dineros o bienes, a nuestra satisfacion” "

“en dineros...en moneda corriente” ',

“en dineros o en posesiones a satisfacion del convento

“en dineros de contado o en su defecto a censo a favor del dicho convento sobre
su persona y bienes habidos y por haber...”"*.

En ocasiones, incluso se llegaba a realizar en la propia escritura una descripcion
detallada de los bienes sobre los que podrian pesar las gravas censales. Este fue el caso
de la escritura de dote de Cipriana de la Sierra, en la que se describen las propiedades
que van a responder por la dote que se compromete a pagar el capitan Alvizua:

...sobre su persona y bienes habidos y por haber y especialmente sobre las casas

principales de su morada en la calle de los Pozos Dulces, cinco casas de los herederos de

D. Juan Tristdn y sobre otras casas en la calle de Mosqueras, linderas con otras de D.

Pedro Garcia Carranque” y casas de D. Juan de Ahumada. ..y sobre otras casas junto a la

Puerta de la Esparteria linde por abajo con casas de Francisco de Hoyos, espartero, y por
la de arriba, casas de los herederos de Diego Martin Sotomayor®.

Reglas y Constituciones, segin vimos, ordenan explicitamente que todo el
fondo de dotes se ponga a censo, con lo cual se gana una renta y se intenta defender el
capital de las alteraciones monetarias e inflacionistas; claro que solo a corto plazo,
porque, en la larga duracion los censos mas antiguos quedaron reducidos a rentas
nominales, tanto por la inflacion como por el descenso del tipo de interés oficial. Los
censos vinieron a constituirse en factor de empobrecimiento que agudiz6 los problemas

9973

”A. H. P. M., Protocolos, legajo 1201, f° 805-811.
%8A. H. P. M., Protocolos, legajo 2006, f 109 y 110.

%9A. H. P. M., Protocolos, legajo 1682, > 649-653.

° A H. P. M., Protocolos, legajo 1567, f> 1-5 del cuaderno 3.
"IA. H. P. M, Protocolos, legajo 1348, fo 68-72.

2A. H. P. M, Protocolos, legajo 1682, f° 649-653.

*A. H. P. M, Protocolos, legajo 2006, f 109 y 110.

"A. H. P. M, Protocolos, legajo 1775, f° 276-278.

"> Gonzalo Garcia Carranque, natural de Toro, se casa en Malaga con dofia Lorenza de Aranda. Fueron
padres de Pedro Garcia Carranque, caballero de la Orden de San Juan. Vid. ALFONSO SANTORIO, P.,
La nobleza titulada malaguefia en la crisis de 1741, Spicum: CEDMA, Malaga, 1997.

® A. H. P. M., Protocolos, legajo 1775, f° 276-278.
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de las maltrechas economias monaésticas, tanto por la baja de los tipos de interés, como
por la no redencién de los principales.””.

Desde el siglo XVI se implant6 la costumbre de percibir un derecho de entrada
ademas de la dote para gastos de alimentacion y del ceremonial de profesion de la
novicia. En numerosas escrituras de dote propiamente dichas se alude a un ajuar que la
novicia incorporaba ante su entrada en el convento, pero todas las clausulas referidas a
este menester son genéricas y no se detalla en ningun caso de los examinados en qué
consistia dicho ajuar. Otros estudios han conseguido localizar dotes mas tempranas
donde este si se especifica, como por ejemplo, el concierto realizado entre Francisco de
Tuesta y su esposa con las monjas de Santa Isabel en Baza para la entrada en el
noviciado de Inés de Tuesta. Este ajuar constaba de metraje en tejidos diversos -
holanda’ para pafiizuelos, bretafia’ para cofias, ruan® para sabanas, lienzo para
camisas Y toallas, jerga para un jergon, cordellate®, pafio para sayas-, tocas, velas, una
arquita de madera, una cama, unos zapatos Yy el costo de los procesos de costura; unidos
a censos, arrobas de aceite y dineros metalicos, es decir, un compendio de las materias
de primera necesidad para ir tejiendo la vida conventual (arreglo e instalacion personal,
dinero en efectivo y aceite para dulces, lamparas, etc...)%.

Asi en las Indias, previo a la profesion, los padres, tutores o la propia aspirante
pagaban la dote, en principio de 3.000 pesos; en 1634, 4.000 pesos®. Con el paso del
tiempo llegd a subir hasta 6.000 pesos, en periodos de gran demanda, para frenar la
entrada de monjas.

6.3 Exencion del pago de la dote

Como se ha anticipado con anterioridad, se registran casuisticas que eximen del
pago de la dote. La primera de la que se ha tenido constancia para registrar es la
prestacion de servicios musicales a la comunidad. De este modo, ya entrado el siglo
XVIII, en la propia abadia cisterciense de Santa Ana, en Méalaga, se le perdona la dote a
Sor Maria de San Benito porque “se resibid por la voz”. Esta monja cantora era hija de
Juan de Lara y de Maria Mufioz, vecinos de Malaga, y tomd el habito el 6 de enero de
1747, profesando con 23 afios. Murié el 14 de agosto de 1798%.

La segunda causa de exencion del pago de la dote en los cenobios femeninos
aparece vinculada al parentesco con los fundadores. Asi, el ducado de Béjar se puede
mostrar como ejemplo del derecho que ejercian patronos y fundadores sobre factores
como la provision de plazas en el cenobio. A continuacion se ofrece noticia de tres

" SANCHEZ LORA, J. L., Mujeres, conventos y formas de la religiosidad barroca, Fundacién
universitaria espafiola, Madrid, 1988.

"8 “Tela de lienzo muy fina de que se hacen camisas para la gente principal y rica. Llamose asi por
fabricarse en la provincia de Holanda”. R. A. E., Diccionario de Autoridades, 1734.

¥ “Cierto género de lienzo fino, que se fabrica en la provincia de Bretafia, de quien tomd el nombre. Hay
dos especies, una ancha y otra mas angosta”. R. A. E., Diccionario de Autoridades, 1739.

80 «“Especie de lienzo fino, llamado asi por el nombre de la ciudad de Ruan en Francia, donde se teje y
fabrica”. R. A. E., Diccionario de Autoridades, 1739.

81 “Cierto género de pafio delgado como estamefia. Llamose asi por el cordoncillo que hace la trama”. R.
A. E., Diccionario de Autoridades, 1729.

8 GARCIA ROMERA, M. V., PORTI DURAN, N. Y ESPINAR MORENO, M., “Dotes de religiosas en
las tierras de Baza y Guadix”, en MUNOZ FERNANDEZ, A. (ed.), Las mujeres en el cristianismo
medieval: imagenes tedricas y cauces de actuacion religiosa, Asociacion Cultural Al-Mudayna, Madrid,
1989.

8 RAMIREZ MONTES, Mina, Nifias, doncellas, virgenes eternas. Santa Clara de Querétano (1607-
1864), Universidad Nacional Auténoma de Méjico, Instituto de investigaciones historicas, Méjico, 2005,
pp. 142-144.

*A. A S. A, Libro de Actas, f 81r.
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documentos, vinculados a este ducado, cada uno de ellos con su matiz, donde se aprecia
nitidamente como en el primero se ejerce el derecho de patron, al designar como
religiosa a una prima; en el segundo, se especifica y alude a plazas en el convento sin
provision de dote, por derecho de patronazgo; y en el tercero, es la voz de la propia
profesa, a quien se le presupone instruida por el afio de noviciado realizado en la
institucion, la que clama por la provision de una de estas plazas con exencién del pago
de la cantidad dotal, debido a su desgarrada situacion familiar.

Veamos en primer lugar un fragmento de la provision de Rodrigo de Mendoza
Rojas Sandoval, VII Duque del infantado, en la que nombra monja beata a su prima
Antonia Eugenia de Mendoza, hija de Gaspar Mantilla de la Vega y Juana Maria

Manrique en el monasterio de la Piedad de Guadalajara, del que es patrono:
..Patron que soy del monasterio de Nuestra Sefiora de la Piedad de la ciudad de /
Guadalajara que fund6 y doté la Sefiora dofia Brianada de Mendoga y Luna que aya
gloria. Usando/ de la facultad que por la dicha fundacién me toca para oner tres monjas
beatas en el dicho monasterio/ nombro y proveo a dofia Antonia Eugenia de
Mendoga...sea resibida y admitida.../ y se le dé el habito, profesion y alimentos por
todos los dias de su vida, segin y como se ha dado/ y da a las otras mojas beatas del
dicho monesterio y a los que por nombramiento de los sefiores de mi casa/ mis

. . o 85
predecesores y mio han sido resibidas...
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En segundo lugar, Maria Ana de Borja Fernandez de Coérdoba, duquesa de Béjar,
en conformidad con la escritura de patronato que se otorgd para fundar y dotar al
convento de monjas de la Piedad de la citada villa, en 1590, por los Excmos. Sefiores
Duques de Béjar D. Francisco de Zufiga y Sotomayor y Dofia Brianda de la Cerda,

& A. H. N., Nobleza, Baena, C-213, D. 75-76. Madrid, 16 de octubre de 1639.
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refiere que “pertenece al dicho dugue mi primo, y a mi ahora en su nombre, el
nombramiento de 6 monjas capellanas de velo y coro y sin dote alguna...”. Recae este
nombramiento en Dofia Elvira Antonia de Tapia y Osorio, natural de la villa de
Burguillos, en quien “concurren todas las buenas circunstancias y calidades que se
requieren para ser monja capellana de velo y coro en dicho convento™:

Por la presente la elijo y nombro para que ocupe la primera plaza que vacare...después que haian

tenido efecto las otras futuras anteriores; pero si estas a la sazon de la vacante no estuvieren en proporcion
de ocuparla por falta de vocacién, medios, salud o robustez o por otro motivo, lo haga la dicha Dofia
Elvira Antonia de Tapia
Finalmente, con fecha 17 de octubre de 1652 y desde Herrera del Duque

(Badajoz), Luisa Picaso Pedraza remite una carta a Alonso Diego Ldpez de Zuiiga
Mendoza Sotomayor, VIl Duque de Béjar, solicitando como limosna una capellania de
las vacantes en el convento de Hinojosa, donde solo pudo ser monja por un afio por no
haber tenido dote para profesar :

Excmo. Sr. / siempre los afligidos y desamparados an de valerse de / el sagrado? De un

principe tan grande como lo es V. Exc?¥ pues de otra suerte no pueden vencer su fortuna

contra-/ ria setn que la mia lo es, pues ha querido traernos/ a mi padre y a mi a tanta

pobrega que le ha ssido forgoso/ recogerse al amparo de mis hermanas para vivir yo / solo

estos pendiente de la labor de mis manos desam-/ parada de otro humano remedio, y asi

pretendo a los / pies de V. Exc? salir favorecida y amparada por una y por otra parte®’.

7_’} 2
o 2
i T T N - A_._ SN ‘\ \ <\
Bty RIS
N s e ¥ WSAS A O s
N\ " R 1 AR R
S Vs ™ ¢
S o
% - % By nNe
LAY BAND ME AT - : .
\N' £ - "~y Ny o
N, \ N
N3 ’\-.

k I 1 /é”z/(./vc,-

/,/‘-, wﬂfzﬂ ke 1T

W/u [‘ L / B ety

7//"/’“‘7’5117’ ‘i/ Aﬁwﬁa_

”‘, ?”"L ”/”” /71”1 ///Wo

W oot S L s

(27‘”'. 7 a.??l” Mf‘#‘—?ﬂ /) a/ AXE )

exte a/ 7””’ /’ wmﬂ"*"“”; A

J7 /? //"7//’4 i I AL

l""'“"‘#& /Mﬁuﬂ—'/k/ 47/44:49&—/77:441&

,,,aw:r

i f’ﬁ"'/% Ja b A w,«we/r#é /W
T T s i e
8. EL CEREMONIAL DE LA PROFESION RELIGIOSA FEMENINA, SUS FUENTES. EL FINAL
DEL ITER: LA CARTA Y EL REGISTRO DE LA PROFESION.
En una liturgia tan rica como la catolica, pocas ceremonias son tan emotivas
como la profesion de una religiosa, una ceremonia que suscita sentimientos encontrados
de tristeza y alegria: renuncia al mundo en plena juventud y consagracion voluntaria a

% A. H. N., Nobleza, Osuna, C. 3506, D. 36-46. Madrid, 12-5-1745.
8 A. H. N., Nobleza, Osuna, C. 404, D. 119.
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una vida de oracién®®. En las acepciones de ceremonial “Libro o tabla en que estan
escritas las ceremonias que se han de observar en los actos de religion o politica”/ “Cosa
perteneciente a ceremonia”®® se incardinan variadas realidades librarias y documentales
que a continuacion trataremos de desentrafar.

En primera instancia, aludir a la larga traditio de libros de ceremonial religioso,
en nuestro caso femenino, entre los que citaremos, a modo de ejemplo, tres
ceremoniales bajo el titulo de Orden (Ordo Missae), considerados como ejemplares
unicos, conservados en la Hispanic Society of New York. Sin fecha ni pie de imprenta
(ca. 1650) y editados en Méjico, por lo que insinda la portada de cada opusculo. El
ceremonial para vestir el habito tiene 11 paginas; el dispuesto para la profesion, 17, mas
un grabado con angeles y la leyenda latina “Post tenebras spero lucem”; mientras que el
ceremonial para el entierro consta de 14 paginas. En ellos esta en latin todo lo relativo a
la liturgia de las ceremonias (oraciones, himnos, antifonas...), mientras que en espaiol
se escriben las advertencias. El canto gregoriano es el canto de todas estas ceremonias.
Nos interesa particularmente El orden de bendecir el velo y dar la profesion, que es el
siguiente: se dice la misa, el sacerdote bendice el velo negro que impondra a la profesa;
el sacerdote bendice a la novicia; interrogacion acerca de su libertad para ingresar a la
vida religiosa y sobre su edad; profesion de los votos ante la abadesa; las cantoras
entonan la letania; alejan a otro lugar a la profesa, a quien el sacerdote Ilama por tres
veces: “Veni sponsa Cristi”, cada vez con voz més fuerte (la profesa contesta a cada
llamada); las cantoras entonan el himno Veni Creator al Espiritu Santo, mientras el
sacerdote quita el velo blanco de novicia e impone el negro. El sacerdote dice: “Te
desposo con Cristo, hijo del Sumo Padre, quien te conserve incélume”. Y la profesa
dice: “Con ¢l me he desposado, a quien sirven los angeles y de cuya hermosura se
asombran la luna y el sol”. El sacerdote pone el anillo, una corona sobre la cabeza y un
ramo de palma en la mano. El sacerdote dice a la Abadesa: “Te entrego esta esposa para
que la conserves sin mancha hasta el dia del Juicio”. Se canta el “Te Deum”, himno de
accion de gracias. La profesa deja el crucifijo, la corona y la palma y abraza a todas las
hermanas para recibir su bendicion®.

En segundo lugar, una faceta del ceremonial de la que nos dan noticia los
archivos conventuales, textos que versan sobre las prioras y la ceremonia y el
espectaculo que tenian lugar en la fundacion de conventos femeninos durante la Edad
Moderna con la llegada y recepcion de las “monjas fundadoras™®, ceremonial interno
que comparte facetas con la intimidad de la profesion religiosa femenina. Y en tercer
lugar, los textos autobiograficos escritos por las monjas, mayoritariamente
novohispanas, a instancias de sus confesores, donde narran, entre otras experiencias y
sentimientos, el dia o el momento de su profesion®.

88 BAUTISTA, J.y VILAR, M. J., Mujeres, iglesia y secularizacion: el Monasterio de Santa Clara la
Real de Murcia en el trénsito de la ilustracion al liberalismo (1788-1874), Universidad, Murcia, 2012, p.
66.

8% RAE, Diccionario de Autoridades, 1739.

% ANTONIO PENALOSA, J., Alrededores de Sor Juana Inés de la Cruz, Universidad Auténoma de San
Luis de Potosi, México, 1997, p. 90.

% ATIENZA LOPEZ, ANGELA, “Ceremonia y especticulo en la fundacién de conventos femeninos en
la Edad Moderna: la llegada y recepcién de las monjas fundadoras”, en PEREZ ALVAREZ, M. J.y
MARTIN GARCIA, A. (coord.), Campo y campesinos en la Espafia Moderna; culturas politicas en el
mundo hispano, vol. 2, Fundacion Espafiola de Historia Moderna, Ledn, 2012, pp. 1991-2002.

LABRUS IGLESIAS, R. M. (coord.), La vida cotidiana y la sociabilidad de los dominicos, entre el
convento y las misiones (siglos XVI, XVII y XVIII), Arpegio, 2013, pp. 51-72.

%2 \/IZUETE MENDOZA, J. C., CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, J., lluminaciones (La
Profesidn religiosa y sus signos), Instituto escurialense de investigaciones histdricas y artisticas, San
Lorenzo de El Escorial (Madrid), 2013, pp. 39-104.
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No obstante, también hay partes o parcelas de ese iter documental que hemos
venido describiendo que destilan informaciones muy precisas acerca de la ceremonia de
profesion religiosa femenina.

En primer lugar, la propia carta de profesion, en la que, tras un afio de noviciado,
se estipula que hagan profesion de manos de la abadesa las religiosas profesas recitando
su texto. A lo que la abadesa replicaba: “Si ti estas cosas guardares, yo te prometo la
vida eterna en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo. Amén”, frase que se
recoge en la liturgia de la profesion de las monjas de Santa Clara de Querétano, por
ejemplo, liturgia que fue parecida a la de Santa Clara de Sevilla y el ceremonial general
de estas 6rdenes religiosas en Méjico®.

Una vez realizada la profesion, esta se inscribia generalmente en un libro distinto
al de la toma de habito. La informacion que proporciona cada una de las entradas de
este texto aparece organizada en un esquema mas 0 menos regular, aunque se connotan
cambios en la estructura diplomatica del texto cuando se producen cambios de manos en
la secretaria conventual. Por lo general, la informacion que suelen condensar estas
entradas, recordemos, esta constituida por el epigrafe del nombre de profesion, rara
ocasion el nombre de pila de la vida secular, seguido de indicaciones como filiacién
paterna, indicacion de vecindad, fechas de toma de habito y profesion, condicion de
monja de coro y velo o freila, y referencia a la dote aportada, asi como notas
necroldgicas. Ralo es el caso en el que la entrada del Libro de Actas nos revela
pequefias biografias y periplos de las religiosas.

En otras ocasiones, la anotacion en el Libro de Profesiones parece quedar
ratificada por un acta notarial, producida probablemente por la condicién social de la
monja profesa. Este es el caso de la duquesa de Béjar, cuyo estado y bienes convenia
que se aclararan publicamente, de la manera mas notoria posible. Juana Hurtado de
Mendoza ingresa en el convento de carmelitas descalzas de Sevilla como monja profesa
tras la muerte de su marido, el 22 de abril de 1624. La transcripcion, a continuacion, de
lo maés significativo de dicha acta, puede resultarnos de utilidad para la recreacion del
ceremonial de la profesion religiosa femenina:

Yo Diego de Fuentes, scrivano del Rey nuestro Sefior, vezino desta ciudad de

Sevilla...doy fee y verdadero testimonio...que el sabado pasado...debaxo de la dicha

horden y rregla proffeso en manos del padre Fray Pedro de la Madre de Dios Provingial

de la dicha horden devaxo del nombre de Soror Juana/ de la Santisima Trinidad estando

de la rreja dentro del dicho mo-/ nasterio y el dicho padre provin-/cial por la parte de

afuera acom-/ pafiado con otros frailes de la / dicha horden en acto piblico/ donde se

hizieron las ceremo-/ nias acostumbradas en tales prefesio-/ nes a que ocurrié6 mucha

gente/ y el lunes luego siguiente/ veinte y dos dias del dicho mes después/ de averse

dicho y celebrado misa mayor/ y sermon le ffue puesto por el dicho padre provincial /

sobre la cavesa el velo de monxa profesa/ por la ventana del comulgatorio después de /

aver rresivido la sagrada comunion/ asistiendo con el dicho padre provincial otros /

frailes de la dicha horden con velas de cera blanca encendidas haciendo / las demas

ceremonias acostumbradas/ que or los dichos frailes y monjas del / dicho monasterio se
acostumbran hager/... y de/ esta manera la dicha Soror Juana de la Santissima Trinidad

alias/ dofia Juana de Mendoca qued6 monja/ profesa en el dicho monasterio...y en sefial/

de que lo quedd se tocd a doble la campana/ del dicho monasterio la qual se hallé/ la
gente més ylustre de esta ciudad/*.

CASTILLO GOMEZ, A., “Cartas desde el convento. Modelos epistolares femeninos en la Espaiia de la
Contrarreforma”, Cuadernos de Historia Moderna. Anejos, 13 (2014), pp. 141-168.

% RAMIREZ MONTES, Mina, Nifias, doncellas, virgenes eternas. Santa Clara de Querétano (1607-
1864), Universidad Nacional Auténoma de Méjico, Instituto de investigaciones historicas, Méjico, 2005,
pp. 142-144.

* A. H. N., Nobleza, Osuna, C. 239, D. 144.
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Se observa pues como la propia acta notarial, en su tenor
documental, resume el rito de la profesion religiosa femenina y las
implicaciones sociales del acto.
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9. CONCLUSION

La diplomética especial mal denomina “carta de dote” a un expediente
archivistico complejo que, segun hemos analizado, alberga varias unidades
documentales ensambladas por un nexo temporal conducente a una finalidad: la
profesion. La documentacion que constituye ese iter luego se albergaba en lugares
fisicos diferentes: el registro de la escribania publica en sus protocolos notariales y el
archivo conventual o monastico. En este iter que hemos ido descubriendo, los actos
generan documentos (toma de habito o entrada en religion), mientras que hay otros
documentos que posibilitan actos (licencias del provincial, obispo o arzobispo), pero
todo ello conducente a un mismo proceso o finalidad: la entrada en religion de la fémina
durante la Edad Moderna. La profesion religiosa femenina, una de las ceremonias mas
emotivas de la liturgia catolica, se nos ofrece sin duda marcada y configurada en torno a
manifestaciones escriturarias documentales y librarias. Son las actas notariales, los
registros de la profesion, las propias cartas de profesion, los relatos autobiograficos, los
libros de memorias conventuales y los libros de ceremonial los que determinan ese
“estado y modo de ida, que cada uno escoge para si...”.
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