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LA DIOSA HECATE EN PLUTARCO:
CONSIDERACIONES A TRAVES DE SUS EPITETOS

En esta presentacion pretendo comentar aquellos pasajes de la obra de Plutarco
en los que el autor menciona explicitamente a la diosa Hécate, atendiendo a los epitetos
que se utilizan, a las divinidades con las que Hécate se relaciona a través de dichos
epitetos y a los contextos en los que el Queronense se refiere a esta divinidad. El
objetivo serd conocer y determinar la concepcion de Hécate que se pone de manifiesto
en la obra y en el tiempo del autor.

Nuestra diosa se identifica con Selene y se equipara con Anubis en ambito
religioso-astral, se asimila a diosas benéficas como Genita Mana o llitia en la tierra,
donde se celebran rituales publicos y privados en su honor, asi como con Artemis,
Atenea y Perséfone en contexto méagico y mistérico. Dichas relaciones revelan su
compleja personalidad y explican que ya Hesiodo le atribuyese potestad en la tierra, el
cieloy el mar (cf. Th. 413-414).

La concepcién plutarquea de Hécate en ambito astral supone un cambio de
perspectiva respecto a la Hécate hesiddica® y contribuye a configurar la imagen caldea
de la diosa segln las concepciones neoplatonicas. Plutarco constituye una de las

primeras fuentes literarias que transmiten la asociacion de Hécate con la luna.

Aunque, en contextos magicos, probablemente el Idilio 11 de Teocrito suponga el
precedente literario mas antiguo que conocemos para la asociacion de Heécate con el
astro: bajo el influjo de la luna Simeta invoca a Hécate xfovio como asistente” (1d. 11 12

ss.). Medea se presenta como sierva de la diosa por primera vez en el drama de

! Hes., Th. 411-452. Sobre Hécate en la Teogonia de Hesiodo, cf. Strauss, 2003; Serafini, 2011y
2015: 51-92.

2 Sobre Hécate como diosa de la magia, cf. Serafini, 2015: 197-258 y concretamente su relacion
con Medea y Circe, op.cit. pp. 223-227.



Euripides (Medea 394 ss.) y en un pasaje de Plutarco (Bruta animalia ratione uti 986a)
la bruja exclama el nombre de Hécate. Los PGM ° manifiestan un desarrollo de sus
prerrogativas magicas: especialmente encantamientos de constriccion erdtica como el
PGM IV 2714-2783* (aparece Hécate infernal asociada con Selene Artemis y
Perséfone), asi como en maleficios, por ej. PGM IV 2242-2347° (Selene caracterizada

con rasgos de Hécate-Artemis).

No obstante, aqui nos interesa destacar dos pasajes de Moralia (De facie 944c y
De defectu oraculorum 416e) donde los elementos de la geografia celeste permiten
relacionar a Hécate con Selene. En el primero, De facie 944c, se dice que el crater méas
grande de la luna se llama péyiotov ‘Exdtng poyov (“ensenada de Hécate™) y se trata del
lugar que atraviesan los daimones (almas de hombres virtuosos) después de la primera
muerte antes de llegar a la superficie de la luna para rendir cuentas por las faltas
cometidas en vida. En el segundo texto, De defectu oraculorum 416e, en cambio, la
luna es kifjpov ‘Exdtng (“lote de Hécate). Asi pues, el nombre de Hécate denomina un
accidente geogréafico de la luna en el primer caso mientras que, en el segundo, el astro se
considera parte de un espacio del cosmos que lleva el nombre de nuestra diosa o bien de

la propia Hécate concebida como una entidad astral superior.

Podemos observar que la luna posee un cuerpo complejo o “mixto” (puktdv)
igual al de los daimones: de ahi que reciba el nombre de “astro geoforme” (&otpov
ye®deC), “tierra olimpica” (dAvumiav yijv) ¥ “lote de Hécate” que es a su vez ctonica y
celeste (yBoviog opod kai ovpaviag kAfjpov ‘Exdrng). Dicha composicion hace posible
el transito de las almas por la luna y contribuye a la funcion cosmoldgica de Hécate y

Selene como divinidades liminales entre la Tierra y la regién celestial.

También cténico y olimpico® (x8dviog dv 6pod kai OAdpmoc) es el dios egipcio
intermediario, vigilante y guia de las almas, Anubis. Segun Plutarco, Anubis constituye

el circulo de contacto (opiCmwv kOKAoG) entre la region terrenal y celestial y presenta

3 Cf. PGM IV 1390-1495, 2522-2567, 2618-2650; VII 686-702, etc. Sobre la presencia de
Hécate en los PGM véase Serafini, 2015: pp. 240-252.

* Edicion, traduccién y comentario del texto en Calvo Martinez, 2013: 207-220 y Herrero
Valdés, 2016: 568-591.

® Edicién, traduccion y comentario del texto en Herrero Valdés, 2016: 460-496.

® Segln Plutarco por ser hijo de Neftis, que gobernaba en el mundo subterraneo, y por haber sido
adoptado y criado por Isis, soberana en la superficie.



rasgos de perro’ porque “ve igual de noche que de dia”. Debido a sus funciones
similares y a que el perro es también uno de los animales méas representativos
consagrados a Hécate®, Plutarco considera anélogas a ambas divinidades como vemos
en De Iside et Osiride 368e.

Son numerosos los ejemplos iconogréficos de Hécate con el perro®: bajo su
apariencia tricéfala infernal una de sus cabezas suele ser canida'® y a menudo va
acompafiada por uno o varios perros™ que dirigen a la luna sus ladridos (otro elemento
de conexion entre Hécate-Selene). Hablando de los animales que los egipcios consagran
a sus dioses, el Queronense atribuye el perro a Artemis y la identifica con Hécate
cuando cita el verso de Euripides en el que se menciona la estatua de Hécate junto a un
perro llevando antorchas en las manos: ...xoi tov kbva tiig Apténdog, mg Evpuriong (fr.
968): “Exdmng dyoiuo @oopdpov kdwv &on’ (De Iside et Osiride 379d). La
identificacion Hécate-Artemis es antigua y bien conocida®?, ambas simbolizan las fases
de la luna: siendo Selene la luna llena, Artemis representa el creciente y Hécate la luna

menguante-nueva.

" Del mismo modo en PGM XVlla 4-5: "Avovuft, 0t éniye[ie kol Ondyete kai odpavie, KooV,
KOOV, KOOV.

8 Sobre la asociacién de Hécate y Anubis con el perro y la analogia de sus funciones: portadores
de las llaves, guardianes de las Puertas del Hades, etc., cf. Colomo, 2014.

° El perro Cérbero aparece junto a Hécate en la iconografia, cf. LIMC IV “Hekate™: 26-30.

10.Cf. Orph., A. 979: Hécate, hija del Tartaro (Taptapdmaic) y tricéfala (tpiocoképarog), de cuyo
hombro izquierdo sale un caballo de larga crin (inmog yarmeig) y del derecho una perra de mirada furiosa
(MWoodmig oxviaxn). Ver en suefios a Hécate tricéfala sobre un pedestal se traduce en traslados y viajes
(cf. Artem., Onirocriticon Il, 37). Hécate con cabeza de perro en PGM IV 2112-2116 y 2876-2880 y de
caballo y perro (inrokvwv) en PGM IV 2610. Noticia de estatuas de Hécate con cabeza de perro Paus.Gr.,
“alpha” 7, 4; Hsch., “alpha” 252, 2, “épsilon” 1265-6 (=Eur., fr. 968; Ar., fr. 594a). Sobre la diosa con
cabeza canida véase, ademas, Carboni, 2014: 42. El epiteto npoxOvr (cf. PGM VII, 885) aparece ademas
en un amuleto consagrado a la triforme Heécate, respecto al cual Colomo concuerda con Bonner en
interpretar su significado como “guia/protector de perros”, con el mismo sentido que Hécate-Artemis es
okvlakdyswa (cf. PGM 1V, 2722-2723). En representaciones tardias, como la de Cartari, 1556 que
representa a Diana con tres cabezas de perro identificada con la imagen de Hécate tricéfala (cf. Seznec,
1987: 207).

1 Cf. Theoc., 2, 1-64; A.R., 3.1216-1217; Hor., Sat. 1, 8, 33-36. En la iconografia es un motivo
habitual (cf. LIMC IV “Hekate”: 994-995). También en gemas, cf. BdN, 2003: 346.

12 Artemis es una de las primeras divinidades a las que Hécate se asimila cuando se incorpord al
pantedn griego: son primas por rama materna. Su relacion queda atestiguada desde tiempos de Esquilo
(Supp. 676) en autores que utilizan indistintamente los nombres de una y otra, cf. Pausanias schol. Hes.,
fr. 23a (Artemis transforma a Ifigenia en Hécate), igual que Stesich., PMGF frag. 215 Davies; E., Ph.
110. Segun Sarian, el nombre de Hécate sustituye al de Artemis en Stat., Ach. 1, 447 y Stat., Theb. 12,
125-129 (cf. LIMC 1V “Hekate”: 986). También autores latinos, cf. Val. Flac., 5, 335 y Verg., Aen. 6, 13.
Testimonios epigréficos, cf. IG 12. 8. 359 en Tasos ca. 450 a.C.; I1G 4% 499 en Epidauro, periodo
imperial; 1G 1% 383. 125-7 en Atenas del 429/8 a.C. Comparten epitetos como moTvio. OMpdv y
Kkovpotpdeog (Orph., h. 1, 8), por ej. SEG 21.541, col. 2, 10-13 (“Calendario de sacrificios de Erquia”, ca.
375-350 a.C.). Sobre el nombre de “Hécate” usado como epiteto de Artemis, cf. Freyburger and Pernot,
2005: 157, 223, 225, 485, 534, 540.



El epiteto @wopdpoct® caracteristico de Hécate'® se usa en Plutarco para
denominar a la luna portadora de luz*, a Perséfone®® que gobierna en la “luna de
Perséfone” y, sobre todo, al planeta Venus®’. Hécate y Venus-Afrodita comparten,
ademas, el epiteto ovpavia. No obstante, en opinion de Pirenne-Delforge, si la Afrodita
ourania®® procede de una tradicién anterior, Hesiodo en la Teogonia justificaria dicho
epiteto de la diosa al considerarla hija de Urano, el cielo fisico divinizado®, que resulta
una concepcién diferente del cielo platonico en el cual la Musa Urania o Hécate
adquieren tal distintivo.

Por otra parte, la inscripcion de una estela frigia procedente de Temenotiri-
Flaviopoli (260-270 d.C.) puede ser, en el caso de Hécate, un ejemplo mas tardio de la
confluencia de sus facetas ctonica y celeste. En ella se advierte de que la ira de Hécate
ovpaveia recaera sobre cualquiera que intente dafiar la estela o al héroe®. Serafini
considera resulta curioso que la diosa se califique con dicho epiteto en un contexto
ctonico-funerario.

En contexto magico-ritual, se erigian estatuas de Hécate?" denominadas éxataia

con funcién apotropaica® que suponen un punto intermedio entre la Hécate benévola

13 Cf. h.Cer. 52; B., fr. 1B, 1 Snell/Maehler; Call., fr. 466 Pf.; E., Hel. 569; Ar., Th. 858.

¥ Cf. E., Tr. 968 Nauck, Hel. 569 Diggle; Ar., Th. fr. 594 Kock, 858 Coulon, van Daele; Steph.,
Ethnica (epitome) 178 Meineke; Eust., in D.P. 142,59 Miiller; Anthologiae Graecae Appendix,
Epigrammata dedicatoria en Epigrammatum anthologia Palatina cum Planudeis et appendice nova, vol.
3, epigrama 310, al Cougny (1980). Representaciones artisticas de Hécate con una o dos antorchas se dan
en escenas del ciclo eleusino, en los Infiernos de Hades y Perséfone, en escenas de matrimonio, en la
Gigantomaquia. Tanto en vasos de cerdmica, en estatuas y estatuillas (cf. Kraus, 1960, catdlogo de
hekataia), en relieves votivos o en monedas, cf. LIMC IV “Hekate”: 985-1018, concretamente pp. 985-
996, nims. 1-95.

15 Cf. Plu., De facie 921d-e.

16 Cf. Plu., De facie 942d, reina en el Més All4 celeste, cf. Pérez Jiménez, 2001: 201-210.

Y7 Cf. Plu., De facie 925a, 927c; De defectu oraculorum 430a; De exilio 60la; Placita
philosophorum 889b; De animale procreatione in Tim. 1028b, d y 1029a, b. ®wcpdpoc Y Ewoedpog
constituirian los nombres habituales con los que se denomina al planeta, identificado con Lucifer a causa
de la demonizacion que los cristianos hicieron del sexo y erotismo con el demonio.

18 Sobre el culto de Afrodita Ourania griega desarrollado en el &gora ateniense, en 1lissos, en
Argos (junto a Dioniso) y en Mesenia y la Elide, véase Pirenne-Delforge, 1994: 15-25, 63-66, 165-167,
233-236, respectivamente.

19 Cf. Pirenne-Delforge, 1996: 66.

DGR 1V, n° 621: €l 11c 8¢ mopapaptiot T oTHAN { @ Moo, £t T ovpaveiav Exatny
kexolopévny (lineas 19-22), cf. Serafini, 2015: 392, nota 1.

21 Cf. Orac.Chald. 224 Hécate dicta como elaborar los exvotos (E6avov) que la representan.

22 E| testimonio méas antiguo que conservamos de un hekateon, segtn Serafini (cf. 2016: 323-
344), es una estatua triple de Hécate representada sobre el fragmento de un skyphos (420/410 a.C.). El
autor refiere, ademas, un hekateon fechado en el 410 a.C. por Kraus y conservado en el British School de
Atenas (cf. Athens, Brit.Sch. S 21 = LIMC 1V “Hekate: 999, n. 131) que, probablemente, esté inspirado
en el modelo descrito por Alcamenes. Este Gltimo, como refiere Pausanias (cf. 11, 30, 2), seria habria sido
el primer escultor que realizé una estatua triple de la diosa en la segunda mitad del s. V a.C. Dicha estatua
fue denominada émumvpydia Epipyrgidia (“en el bastion”) ya que, desde su posicion, era la guardiana de
las puertas de la ciudad. Sobre dicha estatua tenemos noticia en la representacion de un tetradracma de la
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vigilante de los cruces de caminos®, protectora de casas y ciudades y la imagen

terrorifica que transmiten de ella las fuentes literarias.

Plutarco refiere la ubicacion habitual de un éxatfiotov (Sic.) 0 ékataiov?’ de
Hécate en las encrucijadas (tp16doic) y delante de las puertas (év taig mpd @V TLADV)
(Regum et imperatorum, 193f). Los viajeros se encomendaban a Hécate para que les
mantuviese a salvo de los espiritus malvados de los caminos. Para ello le dedicaban
unos rituales llamados Seinva® (“cenas™) que eran ofrendar de cachorros sacrificados y
oEvBva o kaBdpoa®® que probablemente consistian en depositar los desechos de un
ritual doméstico de purificacion®’ junto a dichas estatuas. En las Charlas de sobremesa,
Plutarco comenta jocosamente que quienes realizan tales ofrendas a Hécate u otros
dioses apotropaicos no llegan a probar la cena sino solo humo y alboroto (Quaestiones
convivales 708f). Otra practica catarquica es el nepioxviakicuov que se realiza durante
las Lupercalia y consiste en frotar a los “impuros” con perritos ofrecidos a Hécate
(Aetia Romana et Graeca, 280c). El perro salvaje y terrible, al no ser totalmente
“puro”, no se ofrenda a ningtin dios olimpico, solo se sacrifica a Hécate yfovia® en las
encrucijadas. De forma andloga los espartanos inmolan cachorros al sanguinario dios
Enialio y, por otra parte, en Beocia se celebraba una ceremonia de purificacion publica
que consistia en cortar un perro por la mitad y pasar entre las dos partes® (Aetia

Romana et Graeca 290d).

Los cachorros también se ofrecian para propiciar los nacimientos. En el caso de
Hécate esto supone una continuacién de la prerrogativa que le concede el poeta de
Ascra bajo el epiteto kovpotpdoeog (cf. Th. 452) y que en parte se justifica debido a la

estrecha asociacion de Hécate con Artemis®®. Aunque el Queronense no emplea tal

época de Trifén y Polycarmo (cf. Delvoye, 1962: 1354). Sobre los hekatea véase, ademas, los completos
estudios y catalogos de Kraus, 1960 y, mas reciente, de Werth, 2006.

23 Recibe el epiteto tproditic y era venerada en Dacia y Tracia (Asia Menor).

? ‘Exatotov, edicion de Gregorius N. Bernardakis del texto griego que suelen transmitir los
manuscritos frente a la variante ‘Exdrtotov aparece en la edicion de Babbitt (cf. Babbitt, 111: 146, nota 2).

% Licofron refiere tales sacrificios en la cueva de Zerinto, Samotracia (cf. Lyc., Alexandra 72-
79). En Teofrasto un supersticioso pide purificarse con una cebolla o un cachorro (cf. Thphr., Char.
16.13.1-3 y Ruiz Garcia, 1988: 88). Pausanias da noticia del sacrificio publico de una perra negra (Hécate
perra negra, cf. PGM IV 1434) que los griegos de Colofon ofrecian a Enodia (cf. Paus., 3.14.9).

%% Cf. Carboni, 2014: 46-48.

2" Cf. Serafini, 2015: 136.

%8 Misma noticia en Aetia Romana et Graeca 277b, 280c y Rémulo XXI (31e).

% Una préctica llevada a cabo por el ejército, cf. Agudo Villanueva, 2016: 59-76.

%0 Cf. A, Supp. 676: Aptepv &' ékdrav yovakdv Adyovg spopevswv. A diferencia de otros
estudiosos, Serafini no considera que este verso manifieste una asimilacion de ambas diosas sino mas
bien la asociacion que se debe a sus similares prerrogativas (cf. Serafini, 2015: 313).



epiteto para referirse a nuestra diosa, si la equipara con la romana Genita Mana y con la
argiva llitia, diosas benéficas que favorecen los nacimientos (Aetia Romana et Graeca,
277 a-b). No obstante, tenemos un testimonio més tardio que muestra a Hécate como

kovpotpdpoc en el mito de la metamorfosis de Galintiade® de Antonino Liberal.

En dmbito infernal, Plutarco nomina a Hécate y0ovia al frente de apariciones
fantasmagéricas (povtaopara)®* que suscitan un miedo irracional entre los

supersticiosos (De superstitione, 166a).

Por dltimo, tenemos noticia de unos “Misterios de Hécate” en dos tratados de
dudosa autoria atribuidos al Queronense. Por un lado, uno de los Proverbios
alejandrinos nos informa sobre los ®epoceoveia, rituales consagrados a Hécate y
celebrados en el Hades el dia 30 del mes (Ps.-Plu., De prov. Alex. 8). La fecha
evidencia la asociacion de Hécate y la luna nueva a final de mes y ademas la
denominacion ®depoepdveio @V voybovimv deomoTic remite claramente a Perséfone.
La importante participacion de Hécate en los Misterios Eleusinos® y su identificacion
con la luna* son los principales elementos que la conectan a la joven Core. En los
depocpoveln. se ofrece como sacrificio un pez® carrofiero, el mujol (tpiyro’),
consagrado a las divinidades ctonicas®’. Hécate recibe en este texto el epiteto Tpiroyevij

semejante al de Atenea tprroyéveln®® y que puede traducirse como “nacida de Triton™®

31 Antoninus Liberalis, Metamorphoses 29 “Galinthias”. Hécate adopta a Galintiade como
asistente después de que la joven sierva de Alcmena fuese transformada en comadreja como castigo por
haber hecho que su ama diese a luz a Heracles en contra el designio de Hera.

%2 Hécate es causante de pesadillas y terrores nocturnos, cf. E., Hel. 569, Hp., Morb.Sacr. 4, y
puede aparecerse en suefios, cf. Artem., Onirocriticon I, 80 y Il, 37, a veces enviando suefios proféticos a
los mortales, cf. Orac.Chald. 223, Majercik, 1989: 136-137. VVéase Serafini, 2015: 179-195.

% Cf. Ar,, Th. 280 ss., h.Cer. 22-25, 51-61, 335-339, 438-440, Luc., Nec. 9,19. Hécate y Hermes
se representan asistiendo a Perséfone en una cratera de figuras rojas atribuida al Pintor de Perséfone (ca.
440 B.C.) del Metropolitan Museum of Art. Hécate es invocada junto a Hermes y Perséfone en una
tablilla defixionis alejandrina (s. 111 d.C.), cf. Audollent, 1904: nr. 38.

3% Una prueba de ello es que la region liminal de la luna donde tiene lugar la segunda division del
alma (inmortal) se denomina “luna de Perséfone” (cf. De facie 943Db).

% Hécate tenia competencia en el mar (cf. Hes., Th. 411-13) e influfa en la pesca (cf. Hes., Th.
440-447). Artemidoro la considera una de las divinidades marinas visibles (cf. Artem., Onirocriticon II,
34). La luna, ademas, influye en las mareas.

% Sobre este tipo de sacrificios Serafini, 2015:132-134 y OCD, 2012: 650. Al parecer el mijol se
vendia caro en el mercado y era uno de los alimentos prohibidos por los pitagéricos (cf. Teodorsson,
1990: 108 y 1996: 240) porque es inocuo (cf. Plu., Quaestiones convivales 730b) y beneficioso para el ser
humano y también por ser el mas “gloton” (Aiyvog) de los seres marinos, palidece al morir y tiene una
mirada languida. Estaba vetado también a los sacerdotes de Posidén en Leptis y era venerado por los
iniciados de los Misterios de Eleusis (cf. Plu., De sollertia animalium 983f).

7 Cf. A. Perg., ap. Ath. 325a.

%8 Cf. Plu., De Is. et Os. 381 e. El epiteto referido a Atenea en Hes., Hist. 7, 141, 17, Th. 895;
h.Min.; Plu., 381e 11; Ath., vol. 2,2, pag. 158, lin. 27; Hom., 1l. 4, 515; 8, 39; 22, 183; Od. 3, 378; Hdt., 7,
141, 17; Ar., Nu. 989, Lys., 347; D.S., 1, 12,8y 5, 72, 3; Ps.-Luc., Charidemus 11, 7, Jupiter tragoedus,
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o0 “la tercera en nacer”. Aqui sin embargo parece indicar la triple asociacion de Hécate,
Artemis y Atenea que se consideran “una sola”: kai yop AOnvé kai Aptepg kai Exdn
oi Tpeic dokodotv Ev etvar. Las tres tienen en comun ser diosas virgenes que propician el
alumbramiento y la crianza de los hijos, ademas de asociarse con la luna: los estoicos
utilizan los nombres de Artemis y Atenea para denominar al astro®® y con Perséfone,

segun el testimonio de Diodoro Siculo™*.

Por otro lado, el tratado De fluviis atribuido también al Queronense informa
sobre una planta que crece cerca del rio Fasis en Escitia y se 1lama Agvko@uirog por el
color albo de sus hojas (De fluviis 5, 2, 3). Segun el texto, la planta se encuentra durante
los Misterios de Hécate, por la mafiana temprano al comienzo de la primavera, cuando
se entona el pean. Puede que sea otro ejemplo de la asimilacién Hécate-Perséfone, dado
que es la joven quien marca el inicio de la primavera y que el momento propicio para
Hécate suele ser la noche*?. Solo en el fragmento dudoso 219 de los Oraculos Caldeos®
parece que Hécate actla “después del amanecer” (Réplov peta @éyyoc) para atender en
la tierra a las plegarias de los hombres. La alusion al pean puede remitir, por ultimo, al
dios Apolo, que tendria cabida si consideramos la relacién de Hécate con el dios* o la

asimilacion Hécate-Artemis.

1, 6, etc. El dios-rio Istros de Escitia (hoy, Danubio) se denominaba con el mismo apelativo debido a su
relacion con la luna (cf. Lyc., Or. 6, 21, 4; Suda, “kappa”, 1262, 3, “tau” 1020, 1, etc.). Un tratado ético
de Demacrito segln Didgenes Laercio (cf. D.L., 9, 46, 5) se denomina Tprroyéveio porque “las tres cosas
de las que todo depende provienen de ella” (¢,una diosa madre-tierra?).

% Que contraviene la genealogia de Hécate segtin Hesiodo, que ademas la llama povvoyevig (cf.
Hes., Th. 448). Solo Atenea tiene cierta relacion con el rio Triton (cf. Ps.-Apollod., 1.20 y 3.144) y, segln
una tradicién libia, habria sido hija de Posidon y de Tritonis (cf. Hdt., IV 180). La hija de Triton, Tritea
(Tpweiag) era sacerdotisa de Atenea (cf. Paus., 7.22.8).

#0 Cf. Plu., De facie 922a.

*. Artemis y Atenea se asocian con Perséfone formando parte de su cortejo segin transmiten
algunos autores. Cf. D.S., 5, 3, 4. También en h.Cer. 415 ss.; Ps.-Hyginus, Fabulae 146; Val.Flac., A. 5,
344 ss., Stat., Ach. 1, 824 ss.

*2 Cf. Val. Flac., 7, 521 ss. Tanto si se considera hija de Perses y Asteria (cf. Hes., Th. 404 ff.)
como de la Noche (cf. B., fr. 1B). Por su relacion con los fantasmas nocturnos (cf. Orph., H. 1) y porque
ilumina la noche con sus antorchas (cf. h.Cer. 52). Identificada con Brimo recibe ofrendas a medianoche
(cf. Orph., A. 3.840 ss.) y debido a su asociacion con la luna (cf. Nonn., D. 44, 190 ss.) Medea invoca a
Hécate para atraer la luna a la tierra (cf. A.R., A. 4, 55 ss.) a medianoche (cf. Ou., Met. 7, 192 ff.). Las
estatuas votivas se le consagran a con la luz de la luna menguante (cf. Orac.Chald. 224; Majercik, 1989:
137-138).

3 Seguin la interpretacion de Eusebio de Cesarea, Nicéforo Grégoras y mas tarde de N. Terzaghi,
cf. Orac.Chald. 219 Majercik, 1989: 134-135; Eus., PE 5,8,3-4 = Wolff, p. 155-156; Nicephorus
Gregoras, PG, 149, 604 a-b; N. Terzaghi, S.I.F.C., XII, 1904, p. 191.

* El propio Apolo comparte con Hécate la funcion de mpomdrotoc/mpodioponog guardian de las
puertas y puntos liminales, como manifiestan algunas inscripciones. VVéase, ademas, el pean a Hécate del
Delphinios de Apolo en Mileto, cf. LSAM n° 50 (=SIG n° 57), 28-29. Apolo-Helios con Selene son los
dioses propicios para las practicas manticas en los PGM (cf. PGM 11 30-50).



CONCLUSIONES

A partir de los pasajes que hemos comentado podemos observar qué epitetos
utiliza Plutarco para referirse a Hécate: yBovia, ovpavia, poc@dpog y tprtoyevi], COMO a
partir de ellos se relaciona a la diosa con Selene, Anubis, Artemis, Atenea, Perséfone,

Genita Mana e llitia y Enialio y en qué contextos en cada caso.

En contexto astral, los epitetos yOovia y ovpavia definen la naturaleza mixta de
Hécate, equivalente a la composicion de la luna terrenal y celestial. Sin embargo, la
identificacion de la diosa con el astro se debe a la posicion intermedia que comparten en
el cosmos (divinidades astrales liminales). Mientras que otros autores aplican a Hécate
diversos epitetos que denotan su naturaleza triple (sobre todo en contexto infernal) y
que la asemeja a la luna, solo en Pseudo-Plutarco encontramos a Hécate tpitoyevi], un
epiteto mas caracteristico de Atenea y que sirve mas bien para sefialar la triple union de
Hécate-Artemis-Atenea. No obstante la valencia triple de la diosa se evidencia en otros

elementos como la ubicacion de los ékataia en las trifurcaciones.

Por otro lado, en ambito magico y ritual el epiteto yBovia va acorde con la
faceta infernal de nuestra diosa. Por eso el Queronense lo utiliza cuando habla de los
sacrificios cruentos de cachorros en los deinva y también cuando se refiere a ella como
sefiora de un séquito de seres infernales. Asi pues, el epiteto y0ovia se puede considerar
un punto de interseccion entre la faceta celeste e infernal de Hécate en la obra de

Plutarco.

El importante papel que desempefia Hécate en el cielo concuerda con las
corrientes filos6ficas medio y neoplatonica contemporaneas a nuestro autor. No
obstante, a pesar de su estrecha vinculacion con la luna, considero que no existe una
asimilacion absoluta de la diosa con el astro en Plutarco, como si sucede por ejemplo en
algunos encantamientos de los PGM en los que ambas se llegan a confundir. Nuestro
autor emplea el nombre de Hécate para denominar una parte fisica del astro mientras
que la luna si que parece formar parte de la Hécate identificada con una entidad astral
superior que representa la region intermedia del cosmos. Es precisamente entre el
mundo sensible e inteligible donde Hécate ejerce su dominio y actia como agente
conector y transmisor de informacion, esta es la concepcién de la diosa que tendera a

desarrollarse y que se manifiesta en los Oraculos Caldeos siendo “Alma del Mundo”.
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APENDICE I

PASAJES COMENTADOS DE PLUTARCO

Mencién directa de Hécate:

a)
b)
c)
d)
e)
f)
9)
h)
i)
)

Plu., Bruta animalia ratione uti 986a

Plu., De facie 944c, 2

Plu., De defectu oraculorum 416e

Plu., De Iside et Osiride 368e, 379d

Plu., Regum et imperatorum 193f

Plu., Quaestiones convivales 708f-709a

Plu., Aetia Romana et Graeca 280c, 290d, 277a-b
Plu., De superstitione 166a

Ps.-Plu., De proverbiis Alexandrinorum 8

Plu., De fluviis 5, 2, 3

Otros relacionados:

a)
b)

c)

Plu., De facie 921d-e, 942d, 922a
Plu., De defectu oraculorum 430a
Plu., De Iside et Osiride 381e

PASAJES COMENTADOS DE OTROS AUTORES

a)
b)
c)
d)
e)
f)
9)
h)

Theocr., Id. 11 10-16

E., Medea 395-398

PGM IV 2711-2718

IGR IV, n° 621

Antoninus Liberalis, Met. 29 “Galinthias”
Ath., vol. 2,2, pag. 158, lin. 27

DS., 534,15

Eus., PE 5,8,3-4
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TEXTOS

Theocr., Id. 11 10-16
VOV 3¢ viv €K Buémv Katadncopot. GALY, Xerdva,
Qoive KOAOV' Tiv Yap motaeicopat dovya, doitov,
T{d y0ovig 0' ‘Exdtqg, 10V kol okOAaKES TpOREOVTL
gpyopévay vekdmv avd T fpia kol péhay oipia.
xoip', Exara daomifiti, kol £¢ TA0G Ay OTAdEL,
eapuako Todt Epdotoa yepeiova pnte T Kipkog

unte 1t Mmoeiog unte Eavoag [epyundag.

E., Medea 395-398
00 yap pa v oéomorvay ijv £yo céfm
péAoTo TAVTOV Kol Euvepyov eiAouny,
‘Exdtnyv, poyoig vaiovcav otiog UG,

YOP®V TIC AOTAV TOOUOV AAYLVET KEOP

Plu., Bruta animalia ratione uti 986a

Ovy oVt ' anide, pa v ‘Exatnv:

PGM IV 2711-2718
*0edp', ‘ExdTn, yiydeooa, Atdvng
pedéovaca, Iepoia, BavBod, ®pod-
v, ioyxéarpa, aduntm, Avon,
AdapaoTOp, ELTATOPELD,
dadovyE, MYEUOVN, KOTO<KOU>YOoyoye-
ve, Kovpn: kAD0O1, dwalevéooa
TOA0G dADTOL AddpavTog, ApTeEuL,

f| koi Tpdchev émicromog Ng<0>a,
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Plu., De facie 944c
obtmg BdOn tadta Tijg oeMvNg 0Tl kol
KOLA®PATA. KaAoDoL &' adTdV 10 pev péyretov ‘Exatng
poyov, 6mov kai dikag dddactv al Yoyl Kol Aapfavovcty

v av §on yeyevnuévar Saipoveg i tdbmowv i Spdcwot. ..

Plu., De defectu oraculorum 416e
JIKTOV 0& c®dpa kol pipnpo Satpoviov dvime TV 6EAVYY,
<Hv> 1@ T1) T0OTOL TOD YEVOUS GLVASEY TTEPLPOPR POIoELS
Qoawvopévag dexopévny Kol avéNoels kol Hetaforig OpdVTEG
ol HEv doTpov Ye@oeg ol &' dAvpmiav yijv oi 6¢ yOoviag

opod kai ovpaviag kAijpov ‘Exdtng npoceinov.

Plu., De Iside et Osiride 368e
Kol kaAoOpevog 6pilmv KOKAOG Emikotvog AV AUPOTV
"Avouic kékAntar Koi Kuvi 1O £180¢ dmeikaleTar Ko
YOp 0 KOOV xpriTon T Owel voktdg Te Kol UEPAS OpoimC.
Kol TolvTnV Exev 0okel map' Aiyvrriong v dvvopy

0 Avovfig, oiav 1| ‘Exatn nop' "EAlner, x06viog dv 6pod kai ‘Oldpmioc.

Plu., De Iside et Osiride 379d
...kol 1OV KOva Tiig ApTEHdog,
¢ Evpuriong (fr. 968)-
“Exadtng ayoipo ¢@c@opov KO®Vv on’
Atyvrtiov 8' ol moAlol Bepamevovteg avtd Ta {da Kol
TEPETOVTES G BEOVC. . .

-

e Selene powo@opoc: Plu., De facie 921d-e
ovK £€0gAnoet &' otpon TV oEAVNY EuPpdsc VoEcHL GO Kai GTEPEOV DIV O
KAéapyoc, GAL' dotpov aibéplov Kai pmoedpov, Hg pate:

e Persephone gwe@opog: Plu., De facie 942d
M eV yop €v ¥i] kai kupio TdV wepl Yy €oTv, 1 ' &v eV
Kol TV tepl cevny, Kopn te koi @epoepdvn kéinta,

70 P&V OC PGPOpog ovsa, Kopn &' &1t kai Tod dpparog,
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e Venus ®mo@oépog: Plu., De defectu oraculorum 430a
névte §' ol TOV TAavopévev dotpmv mepiodot yeydvaoty, HAlov kol Pmo@opov kol

2tiABovoc 6podpopovvI®my.

IGR IV, n°621

€l TI¢ 6¢ TopapaPTAOL TH GTAAN T} T® NPO®, €L TNV ovpaveioy Exatny kexolouévnv

. 19-22, cf. Serafini, 2015: 392, nota 1

Plu., Regum et imperatorum, 193f

Tod 0¢ Xappiov mepit KéptvBov driyovg Tivag tdv

OnPaiov Ko T Teiyn PLropoyodvTag KatafaAdvtog Kol

GTNoOVTOC TPOTTaoV, 0 Enapevovoag katoyeAdv Eom

"évtadBa 6t 00 TpoOmaov aAAd ‘Exatiowov Eotdvar’

v yop ‘Exatnyv éneikdg &v 1aig pod TOV TGV idpHovio TPLodoLc.

Plu., Quaestiones convivales 708f-709a
a mwaoyovotv oi Ti ‘Exdrn xai 1oig drotpomaiorg ékpépovteg
Ta OETMVaL, LT YEVOUEVOLS ODTOVG UNSE TOLG OTKOL,

AV Kemvod kol Bopvfov petéyovtoc.

Plu., Aetia Romana et Graeca, 280c
‘Ad Tl KOva Bvovoty ol Aovmepkot; Aovmep-
kot &' eloiv ol 1oig Aovmepkaiiolg yvpvoi dwa-
Béovteg év mepildpact kol kabikvoievol oKOTEL
TOV ATOVTIOVTIOV.’
[Totepov &1L kaBapprdc £0Tt THG TOAEWMS TA
dpopeva; kai yop tov pijva ‘@gfpovaprov’ ka-
Aodot kol vi Ata v uépav éketvny ‘pePpanyv’,
Kol “eePpape” TO TIVL oKLTOV £ibel KO-
kvelobat, Tod prjpatog To kabaipsv onpaivoviog:
1@ 0¢ KLVi mhvteg g Emog eimelv "EAANveg ExpdvTo
Kol ypdvTal ye HéEYPL VOV EViot oearyi® TpOg TOLG KOBUPUOVG:
kol Ti) ‘Exétn okvAdxkia peta tdv
A oV kabopcinv EKEEPOVCT KOl TEPILATTOVGL

OKLAOKIO1G TOVG AYVIGHOD OEOUEVOVS, TEPLEKVAUKIGIOV
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70 T0100TOV Y€v0G TOD KaBapprod KaAodvTes
Plu., Aetia Romana et Graeca, 290d
00 Unv ovode kabapedEV HOVTO TAVIATAGLY Ol
maAool 1o {dov: kal yap Olvumiov pev ovdevi
Bedv kabiEpwtal, x0ovig 8¢ deinvov ‘Exatn nepmopevog
€ig TPL0d0Vg amotporaimy kol kabapoinv
Enéyetl poipav. &v 8¢ Aaxedaitovi T® POVIKOTAT®D
Oedv 'Evoarie ockOlokag Eviéuvovot
Bowwtoig 6¢ dnuoociq kabapproc £€ott Kuvog diryotoun0<vrog
TOV pep®dv deEeAdelv: avtol 8¢ Pmpaiot toig Avkaiorg,

a Aovmepkdiio Kododoty, €v T kKabapciom pnvi kHvae Ovovory.

Plu., Aetia Romana et Graeca, 277a-b
‘Awd i 1) kadovpévn eveitn Mavn kova
Ovovet Kai katehyovrol undéva ypnotov dmoPivar
TV 0iKoyEVDV;’
"H 611 daipwv €otiv 1 eveita mepi g yevéoelg
Kol TG Aoyeiog TV eOaptdV; pvov Yap Tva
onuaivel Tobvopa Kol yévestv fj péovoay YEVEGLY.
®Honep ovv ot "Erdnveg i ‘Exdrn, koi i Teveity kdva,
Popaiol Bvovoy Hrep TV olKOYEVDV.
Apyeiovg 0¢ Tokpdtng enoi i) Eiloveig kova 6oty
L TNV PaoTOVNY Ti|g Aoyeiag. TO O¢ TG evYg
TOTEPOV OVK €M’ AVOPOT®V £GTIV 0IKOYEVDV, UNdEVa XPNOTOV YEVEGHUL AAAL KLVDV;

YOAETOVG YOp etvor SET Kod PoPepodg Tovg KHVaC.

Antoninus Liberalis, Met. 29 “Galinthias”
kai thg FaivOuddog daesihovto v Kopeiav, dtt Bvnt 100 Beovg EEnmdtnoe, Kai
OtV €noinoayv dodepdv YoAfiv kai dlontay EdmKav &v T@ poy® kol dpopeov anédei&ov
TNV yoviv. Bopicketor Hev yop 01 1OV AToV, TIKTEL 8’ AVOQEPOVCA TO KVOUEVOV £K TOD
tpoynAov. Tautny ‘Exdtn npog mv petafoiny thg Oyewe dKTepe Kol AmEdEEEY Lepav

0VTi|G OLGKOVOV"
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Plu., De superstitione, 166a
GALL OKLOV PEVYOVTEG AATNG 0VOEV KakOV £xo0ong VTap
€EamaT®o1Y £0VTOVS Kol SamavAGL Kol TopaTTov-
ow, €ig AyvpTag Kol YONTOG EUTEGOVTEC AEYOVTOGC
Al git' Evomvov pavtacua eofi,

¥x0oviag 0' ‘Exatng k®pov £6¢é€o, ...

Ps.-Plu., De proverbiis Alexandrinorum, 8
TG &V A0V TPLOKASOG: TIUATOL 1] TPLUKAG £V A0V O1d TV ‘EKdTnV puotik®Ttepoy,
7 kod Tpiyha EmOveTan, ***, dnel kol avtv Vv Exdmy @oci Tprroyevij sivat. kai yop
AONva koi Aptepic kol ‘Exarn ai Tpeic dokodowy Ev givar. 10 yodv pvotcov Exdr 1
Depoc@overa kareital, T@v vVoxboviov deomoTic. 80ev kai dppvpata Exdtne mpog
Taig TP1OO0IC £0Ti Kai T4 vekOowa Tf Tplakddt dyetal. Aeybein o° dv 1 Tapoyia Emi TOV
TEPEPY®V KOl TO ATOKEKPLUUEVO (NTOVVTOV YIVOOKELY.

**k*x

Atenea tprtoyevelo:

e Plu., Dels. et Os. 381e
10 P&V YOp io0mAELPOV Tpiy®VOV
gkaAovv ABnvav Kopueayevi Kol Tpltoyévelay,

e Ath., vol. 2,2, pag. 158, lin. 27

[ToArdg Tprroyévewn, dvacs' ABnva,

Atenea y Artemis, nombres de la Luna:
e Plu,, De facie 922a
Eleyev DIOTALEY AVTOVS TNV 6EAMVNY, oAV KOl HEAACUAY AVOTIUTAAVTOG, OLOD

pev Aptepy Koi AOnvav dvakorlodvtog.

Atenea y Artemis presencian el rapto de Perséfone

e DS.,5,3,4,15
pvboroyodot 8¢ peta thg Kopng tag tic opoiag mapbeviag nétmpévoc AONvay te kai
APTEMY CUVTPEPOUEVAG GLVAYELY HET' ODTHG TA GvON Kol KOTAGKELALEW KOWT)

1@ motpl Ad 1OV TETAOV.
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Ps.-Plu., De fluviis, 5, 2, 3
Cevvaton &' €v @ motapd papoog dvoualopévn
AevkoeLALOG gvupioketar 6¢ Tolg puetnpiols Tiig Exa-
™G mepl 1oV dpHpov TpoOg Taoviopov Evigov anTod
wepl TV apynVv tod £apog’ fiv oi cnAoTVTOL TAOV V-
OpdV dpemdevol pintovot Tepl TOV wapOéviov Odra-
pov Kai avofsvtov Tnpovot Tov yapov. Edv [yop]
TIG TPOTETEGTEPOV ATOCTPAPT] * TOV dcePfecTtépmv d1d
eV kai gic Tov tOmMoV €icéA0N, TGV GOPPOVOHVTHOV
apapmdleTon Aoyloudv Kai ebhvg OpoAoyel Taoty, doa

TopavOL®G | Empatev 1| LEALEL TPATTELY.

Eus., PE 5,8,3-4
gipntan &' &v toic Eunpochey dksiva T i 'Exatng, 5" OV onowv émeaivey:
Néprov petd P£yyog ancipttov dotepomAnoeg
dypavtov ToAd ddpo Beod Aimov No' EmPaive
voing Lwotpdeoto tefig VobnocHVNGL
ne1001 T dppNTOV EMEmV, 0ig 3T PPEVa TEPTELY
aBavatwv £5dm Bvntog Ppotog...

Cf. Orac.Chald. 219 Majercik, 1989: 134-135
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