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investigador predoctoral como yo. Ambos, en todo caso, han abierto gentilmente las
puertas de sus despachos siempre que los he requerido, ofreciéndose a solventar
dudas y facilitando tramites académicos. Por eso les doy también las gracias. En lo
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INTRODUCCION

La presente tesis doctoral constituye un analisis del proceso de integracion de
las comunidades de origen y tradicion fenicia del sur la Peninsula Ibérica en las
estructuras de dominacion del imperium romanum, desde el final de la Segunda
Guerra Punica en 206 a. n. e. hasta época de los emperadores flavios, en el ultimo
cuarto del s. | de n. e. (Fig. 1), centrandonos sobre todo en las dimensiones cultural
e identitaria del referido proceso. Nuestra investigacién, sustentada en el estudio de
la documentacion literaria, arqueoldgica, epigrafica y numismatica existente, esta
principalmente orientada a explicar los mecanismos de construccion de identidad
colectiva, asi como sus formas de expresion, que hubieron de generarse en el seno
de dichas comunidades, en paralelo a la transformacién que viven hasta quedar
constituidas en ciuitates romanas. Se ha pretendido también superar las clasicas
perspectivas unidireccionales acerca del mal llamado proceso de «romanizaciony, lo
cual nos lleva a reinterpretar las conocidas «pervivencias» culturales fenicias como
reflejo de la posible existencia de elaboraciones y reelaboraciones identitarias a
partir de componentes real o pretendidamente antiguos con fines de legitimacién

dentro del dinamico mundo romano.

El marco tedrico del que partimos se asienta en dos pilares. Uno lo conforman
los enfoques que entienden el mundo social como una construccién, deudores del
postestructuralismo de la segunda mitad del siglo XX, muy en especial de las teorias
sociologicas de autores como Stuart Hall y Pierre Bourdieu, pero en parte también
de la Antropologia instrumentalista que representa, entre muchos, el noruego Fredrik
Barth. El otro puntal tedrico radica en las corrientes poscoloniales, con una influencia
creciente dentro de la Arqueologia y la Historia Antigua, puesto que han abierto un
gran abanico de posibilidades analiticas e interpretativas, tanto por romper con el
esencialismo que imperaba mas de lo deseado en ambas disciplinas como, sobre
todo, por su contribucién a tener en cuenta las realidades intermedias, los procesos
de hibridacion cultural y el papel activo de las poblaciones locales en el estudio de

los contextos y situaciones coloniales en la Antigiedad.
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Figura 1. Ciudades fenicias y de tradicion fenicia del sur de la Peninsula Ibérica durante el
periodo imperial (siglo | de n. e.). Elaboracién propia.

La cuestion central que nos ocupa, es decir, la historia de las comunidades
fenicias peninsulares bajo Roma, ha sido estudiada de un modo sobresaliente en
multiples trabajos por el prof. Dr. José Luis Lépez Castro, entre los cuales sobresale
una detallada monografia titulada Hispania Poena: los fenicios en la Hispania
romana (1995). No resulta exagerado decir, creemos, que esta obra representa un
auténtico hito de la historiografia espanola, pues gracias a su publicacion quedd por
fin cercenada la acentuada tendencia a considerar que la victoria de Publio Cornelio
Escipidon sobre los cartagineses en el afio 206 a. n. e. supuso la desapariciéon de los
fenicios del solar ibérico. Es de destacar que, en ella, el mencionado autor prestara
especial atencion a los factores econdmicos y sociales del proceso de integracion
protagonizado por esas comunidades fenicias, en consonancia con las corrientes
historiograficas dominantes en la época. Sin embargo, cuando han pasado ya mas
de dos décadas desde que dicho estudio viera la luz, una revision del tema se
hace conveniente, fundamentalmente a tenor de los nuevos datos y las nuevas
interpretaciones y enfoques tedricos. Ni mucho menos quiere esto decir que el
conocimiento adquirido sobre el proceso histérico de las comunidades fenicias del
sur peninsular bajo poder romano gracias a la intensa, sélida y minuciosa labor
investigadora de Lépez Castro sea insuficiente, antes al contrario, dado que sus
planteamientos representan indudablemente un punto de partida ineludible y

necesario para todo historiador que quiera abordar el estudio de los ultimos siglos de
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presencia fenicia en el Extremo Occidente. En este sentido, puede decirse que sus
multiples contribuciones son lo que realmente permiten la posibilidad de desplegar
aproximaciones que ponen la mirada sobre fendmenos nuevos y complementarios
de esa realidad historica, como son los vinculados a la identidad, la etnicidad y las

continuidades culturales.

En los ultimos afios se observa un gradual interés entre los investigadores
por valorar la eclosién, desarrollo y consolidacion de identidades culturales locales y
regionales diferenciadas unas de otras dentro del contexto imperial romano (Webster
y Cooper 1996; Herring y Lomas 2000; Laurence y Berry 2001; Roymans 2004; Cruz
Andreotti y Mora 2004; Hingley 2005; Wallece-Hadrill 2007; Van Dommelen y
Terrenato 2007; Revell 2009; Derks y Roymans 2009; Whitmarsh 2010; Mattingly
2011; Caballos y Lefebvre 2011; Haussler 2013). Ello, por cierto, esta directamente
relacionado con el afianzamiento de los enfoques poscoloniales y las perspectivas
de corte constructivista, que, valga decir por ahora, cuestionan de manera abierta la
simplificacion de las explicaciones mas tradicionales sobre los procesos de
integracion en las esferas romanas por exagerar la homogeneidad de las realidades
provinciales. Estas, segun sefialan las nuevas visiones, se caracterizarian por la
diversidad y yuxtaposicion identitaria. En efecto, es comun ver ya sefialado que si
por algo se define a escala global la accién romana respecto a las provincias, sobre
todo a partir de Augusto, es por propiciar una reestructuracion de las identidades de
las comunidades sometidas para adaptarse a los marcos de poder que impone la
potencia hegemodnica. En realidad, el quid de la cuestién es llegar a conocer qué
significé verdaderamente «ser romano», teniendo en cuenta que nos encontramos
ante un mundo en el que la legitimidad y el prestigio se proyectan siempre hacia el

pasado, los origenes y el mundo de los ancestros.

En tales consideraciones nos basamos, partiendo de la sugerencia inicial de
nuestros directores de tesis, el Dr. Manuel Alvarez Marti-Aguilar, de la Universidad
de Malaga, y el Dr. Eduardo Ferrer Albelda, de la Universidad de Sevilla, para
acometer nuestro estudio. La hipdtesis de la que partimos resulta bien sencilla: a
partir de la llegada de Roma a la Peninsula Ibérica pudo tener lugar entre las
comunidades fenicias asentadas en ella, como Gades, Malaca o Sexs, haciendo
mencion a varias de las destacadas, un proceso de construccion y/o reelaboracién

identitaria que, vinculado a su paulatina integracion en las estructuras del nuevo
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poder romano, tomé como base una serie de elementos culturales que marcaban su
especificidad frente a otras identidades coetaneas mediante la conexién con un
ancestral y prestigioso pasado. Dos serian los componentes nucleares de este
proceso, la reivindicacion de unos origenes comunes, verdaderos o putativos, que
enraizan con la ciudad de Tiro, antiquisima metrépolis, y la figura de Melgart, no
so6lo por ser la divinidad tutelar de dicha urbe, sino también por ser el dios fundador

por antonomasia dentro del ambito fenicio.

Es nuestro propdsito explicar por qué y cdmo sucede ello. Sobre la primera
pregunta, aun estando en la introduccion, creemos preceptivo exponer, siquiera
someramente, que esta elaboracién de un discurso identitario propio dentro de un
horizonte cronoldgico fundamentalmente helenistico-romano se explicaria en gran
medida por las necesidades de legitimacion politica de las élites de esas ciudades
referidas, inmersas de lleno en el complejo juego de oposiciones y agregaciones
identitarias que sustentaban las estructuras ideoldgicas del imperium romanum. Es
decir, conviviendo con las identidades civicas municipales, que como es sabido
constituyen el marco de referencia identitaria mas importante dentro del mundo
romano, se generara lo que podemos considerar constituye una nueva «identidad
fenicia» que hasta entonces no habia existido como tal, sobre todo debido a la
pretensién de estas comunidades y sus aristocracias por conseguir una posicion lo
mas favorable posible en la recomposicion de poderes y jerarquias en un sistema
politico como el del Imperio romano, notablemente flexible en su capacidad de
integracion de las poblaciones conquistadas. En cuanto al cédmo, la hipétesis que
sostenemos pasa por considerar que buena parte de esa identidad estaria ligada a
la recepcidn, por parte de las referidas élites, de la «imagen étnica», en esencia
positiva, que de los fenicios —phoinikés— encontramos en ciertos autores de la
etapa helenistica, como Diodoro Siculo o Estrabén, un fenédmeno de asimilacion que
no es solo identificable en la Hispania romana, sino que también se da en otras
areas del Mediterrdneo, como es la propia Fenicia, como fue estudiado ya en su
momento por Fergus Millar en un trabajo del afio 1983 que es referencia obligada
para nosotros. En términos poscoloniales, estariamos hablando de ver como los
escritores griegos y romanos construyeron discursivamente al otro, pero también de
qué manera ese otro se representaba a si mismo empleando los instrumentos que a

su disposicidén se ponen en combinacion con los suyos propios.
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Ahora bien, la construccion de esta identidad, de fuerte componente fenicio, no
se opondria excluyentemente a la «identidad romanay, sino que se integraria en la
compleja galeria de identidades que sustentaban el edificio imperial. Es lo que en
esta tesis doctoral hemos denominado una «forma fenicia de ser romano». Desde
nuestro punto de vista, como se argumentara a lo largo del presente trabajo, las
identidades, incluidas las identidades étnicas, no surgen de manera natural ni se
desarrollan independientemente de los individuos, grupos y sociedades. Tampoco
permanecen inalterables a lo largo del tiempo, sino que son cambiantes. Son
construcciones sociales resultado de los anhelos, el contexto y las coyunturas
histéricas que propician su génesis y posterior despliegue. Es mas, hablando en
concreto de las poblaciones fenicias peninsulares, tanto las fuentes literarias como
las arqueoldgicas lo que nos dicen es que al menos desde el siglo VI a. n. e. hasta
entrado el periodo romano la nocidén que eminentemente funciona como generadora
de lazos de cohesion en el seno de cada ciudad determinada es la de «comunidad
civica». Deudores, como somos, de la vision de nuestros directores de tesis, Manuel
Alvarez y Eduardo Ferrer Albelda, pensamos que —y asi ha quedado plasmado en
este trabajo— las comunidades fenicias del Extremo Occidente durante la Segunda
Edad del Hierro, lejos de presentar una homogeneidad étnica manifiesta, se
caracterizarian por lo contrario: a pesar de compartir una lengua, una religion y
unas tradiciones comunes, cuyo caracter referencial en todo caso no se puede
minusvalorar, en ellas se observa un grado mas o menos alto de individualizacién
politica pivotando en torno a esa idea de «comunidad civica» que se retrotrae, de
hecho, a los primeros momentos de la diaspora colonial. Por tanto, segun nuestro
enfoque, seran las transformaciones producidas por la conquista romana a partir de
finales del siglo Il a. n. e. el auténtico estimulo que motivé la configuracién, en base
a criterios ya si étnicos, de una «identidad fenicia» aparentemente compartida por
determinados sectores de estas comunidades para su autorreconocimiento, con un

trasfondo antes que nada politico.

Lo interesante del asunto es que dicha identidad, o una parte de ella, pudo ser
igualmente asumida por las comunidades del interior bético, sobre todo por sus
élites cultas, que por la prolongada convivencia y mestizaje con el sustrato
semita, algo bien documentado por la Arqueologia en lugares como Carmo, estarian
familiarizadas con la lengua y tradiciones fenicias, logrando asi también recobrar

para si unos origenes y un pasado prestigioso con el que reivindicarse ante los
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romanos. Es aqui donde entran en juego, entre otras cosas, la presencia de
elementos culturales de raiz fenicia en las necropolis del valle del Guadalquivir, las
acufiaciones con leyenda neopunica de muchas cecas de la Ulterior alejadas de la
costa, la zona que tradicionalmente se ha entendido como nuclear fenicia, y los
pasajes del tercer libro de la Gedgraphika estraboniana alusivos a la superioridad
cultural de los «turdetanos». Sin entrar en mas valoraciones, parece ya fuera de
duda, gracias a los analisis de autores como Gonzalo Cruz Andreotti y Francisco
José Garcia Fernandez, que la categoria «turdetanos» quedd en el periodo
republicano configurada como una macroetnia que aglutinaba dentro del territorio
que a ella se adscribia, la Turdetania, distintas realidades histéricas y étnicas en

las que «lo fenicio» tenia un peso considerable.

En tanto que aqui tratamos sobre la integracidon de unas comunidades
determinadas, las de origen y tradicion fenicia, en las estructuras romanas, nos ha
interesado también discernir la auténtica naturaleza del proceso comunmente
conocido como «romanizaciony, término del que intentamos huir, siguiendo, entre
otros, al propio Lépez Castro. Lo consideramos impreciso y no acorde con la
dimensién doble, incluso hibrida, del fendmeno en cuestién. Resaltar este aspecto
es, sin ninguna duda, otro de los objetivos del presente trabajo. Para ello, como ya
se ha apuntado, hemos recurrido a las postulados poscoloniales, los cuales, sin
embargo, ni mucho menos constituyen un cuerpo teérico homogéneo. A grandes
rasgos, son tres las aproximaciones a la «romanizacion» que desde este ambito han
sido realizadas. La primera, de tendencia nativista y partiendo de la obra de Marcel
Bénabou, presta atencion principalmente a las resistencias contra la dominacion
colonial. A esta vision, como decimos, le suceden dos mas, en cierto modo
excluyentes respecto a ella: una centrada en estudiar cdmo se representa a los
colonizados —el llamado «analisis del discurso colonial»— (v. gr. Webster 1994) y la
otra, que es la que en realidad nos interesa, tendente a evidenciar la flexibilidad
manifiesta de esa «romanizacion», que pasa a ser conceptualmente reinterpretada
como «negociacion», «encuentro», «criollizacidn» o «bricolage cultural», con lo que
se enfatizan las multiples variables locales y los fendmenos de hibridacién bajo la
premisa de que «siempre hay dos lados» (Woolf 1998; Jiménez 2008a; Mattingly
2011; Haussler 2013). Lo que pretenden demostrar los distintos investigadores
insertos en esta ultima corriente, aparte de certificar la ausencia de uniformidad

dentro del contexto imperial romano, el cual transita constantemente entre la unidad
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y la diversidad, entre «lo local» y «lo global», es que la perduracion de elementos
culturales enraizados en la tradicion anterior a la llegada de Roma no significa, a la
fuerza, una resistencia activa y hostil frente a los modos romanos. Al contrario, esa
continuidad es vista como una renovacién, un medio para dar rienda suelta a la
integracion sin renunciar a los particularismos, por lo que el resultado siempre sera

distinto en cada momento y lugar.

Tan equivocado resulta considerar la accién romana en todos los territorios
englobados dentro del Imperio a partir de un modelo unitario como interpretar la
cultura provincial en relacién a su «éxito» o «fracaso» a la hora de implantar y seguir
los estandares romanos (Mattingly 1997b, 11; Van Dommelen 2001a, 71; Jiménez
2008a, 38). Es esta razon la que hace que el concepto «pervivencias» no deje de
ser un concepto equivoco, como advierte Manuel Bendala Galan en un trabajo que
no ha tenido la atencion merecida. En él, su autor indica con acierto que cuando la
palabra es empleada dentro de la investigacién suele remitir a «lo que esta fuera
de su tiempo, esto es, lo no romano en la etapa romana; se presenta, pues, como
excepcion que confirma una regla, la del triunfo de la romanizacién» (Bendala Galan
1987b, 570). La argumentacion subsiguiente, presente en buena parte de la extensa
produccion cientifica del citado investigador, la cual también ha servido como fuente
de inspiracion para muchas partes de esta tesis, es que los elementos culturales
prerromanos, en nuestro caso concreto los elementos culturales fenicios, no deben
ser tratados como anomalias, sino como integrantes l6gicos de una dinamica de
continuidad estructural en el marco urbano y de helenizacién del sur de la Peninsula
Ibérica existente con anterioridad a la presencia romana. Desde este determinado
punto de vista, el fendbmeno del que ahora hablamos debe entenderse entonces
mejor como un fendmeno de «continuidades», no de «pervivencias», aunque, e€so
si, siempre teniendo claro que ese continuismo con el pasado, el cual incluso afecta
a las instituciones politicas y a las formas de convivencia colectiva, va a ser en no
pocas ocasiones objeto de reformulaciones con una finalidad adaptativa a la nueva

situacion provocada por Roma.

La utilizacién de los modernos términos «fenicio» y «punico» en todas sus
variantes, como se sabe, también ha generado arduos debates, los cuales son

abordados mas adelante en el cuerpo del trabajo. Avanzamos, sin embargo, que
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hemos optado aqui por emplear el primero de ellos, pues lo consideramos mas
ajustado a la realidad peninsular estudiada, en tanto que hay sobradas evidencias
para sostener que entre el horizonte colonial fenicio de los siglos IX-VIl a. n. e. y el
que se abre en la Segunda Edad del Hierro, cuando justamente los investigadores
actuales empiezan a hablar de «punicos», existe una constatada continuidad
demografica y cultural que hace innecesaria dicha division. Aludimos asi, por otro
lado, el problema de las connotaciones negativas que en el pasado reciente, no ya
hoy, pero creemos tampoco de manera generalizada en la Antigledad, pudiera
encerrar el término «punicos» por su vinculacion al ambito cartaginés. De todas
formas, tenemos claro que «fenicios» es una mera categoria artificial de utilidad para
la investigacion, pues por mas que existan elementos comunes entre las distintas
comunidades del Mediterraneo oriental y occidental que agrupamos bajo ella, estas
no llegaron a utilizarla para denominarse a si mismas sino en todo caso —y ello
ofrece dudas— hasta un momento tardio, como podria estar mostrando la Historia
Phoenicia de Fildn de Biblos, autor del siglo Il de n. e. Mas que la asuncion de los
etnénimos grecolatinos —phoinix-phoinikes y phoenix-phoenices—, nuestra hipétesis
defiende ante todo que lo que los fenicios del Extremo Occidente hacen, al igual que
los de Oriente, es asimilar los rasgos culturales positivos que esas denominaciones
conllevan junto a un consciente reforzamiento de su cultura. La combinacion de
ambos ejes, insistimos de nuevo, actuaria como marco de identificacion frente a
otros pueblos y comunidades que también habian quedado integrados dentro de

las estructuras del Imperio romano.

Este trabajo, finalmente, se articula en tres grandes partes. En la primera, que
lleva por titulo «Identidades y colonialismo en la Antigledad», nos ocupamos de las
cuestiones tedricas, metodoldgicas e historiograficas, en dos capitulos. El primero es
una revision de los estudios identitarios y étnicos, de manera muy especifica en lo
tocante al mundo antiguo, incluyendo nuestro posicionamiento al respecto. También
contiene una reflexién relativa a la llamada «memoria colectiva», que otros autores
han preferido denominar «memoria cultural». Por ultimo, en este primer capitulo se
aborda en extensiéon el problema de los etnénimos en relacién a las comunidades
fenicias del Extremo Occidente y un estado de la cuestion de lo dicho hasta ahora
sobre la identidad étnica de esas mismas poblaciones. El segundo capitulo esta

dedicado a la teoria poscolonial, conteniendo sus criticas, a su progresiva recepcion
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en las disciplinas historicas y al debate moderno acerca de la «romanizaciény». Se
hace, igualmente, un detallado recorrido historiografico de la tematica central que
esta tesis aborda, es decir, la integracion, continuidad y presencia de los fenicios en

la Hispana romana.

La segunda parte, «Las comunidades fenicias de Iberia, entre Cartago y Romay,
constituye el marco empirico, el andlisis de los datos literarios y arqueolégicos. Consta
de tres capitulos. Hemos creido necesario comenzar nuestra investigacion sobre el
proceso de integracion de las comunidades fenicias del mediodia hispano en el
imperium romanun partiendo de sus antecedentes, siendo esta la principal razén de
que hayamos prestado una atencién preferente a la creciente presencia cartaginesa
en la Peninsula Ibérica desde mediados del siglo IV a. n. e. Pensamos que dicha
presencia, la cual culmina en el afio 237 a. n. e. con el desembarco de Amilcar
Barca en Gadir, provoco situaciones de tensidn que se revelan idoneas para la
activaciéon de mecanismos de etnicidad y afirmacién identitaria dentro del marco
civico de las comunidades fenicias peninsulares, por lo que existe la posibilidad de
que, una vez iniciada la Segunda Guerra Punica, estas no apoyaran de manera
incondicional a Cartago, ciudad con la que, segun la vision tradicional, mantendria
unos fuertes lazos por pertenecer a una misma koiné cultural. Paralelamente, los
intentos por contrarrestar la influencia cartaginesa y su incidencia politica en el seno
de las referidas comunidades pudo ser lo que acabara permitiendo un prematuro
acercamiento a Roma, potencia vencedora, de lo cual seria expresién maxima el
ventajoso foedus que obtienen los gaditanos en el afio 206 a. n. e. A todo ello, en
fin, le dedicamos el primer capitulo de esta parte segunda, tercero en el conjunto de
esta tesis doctoral. Seguidamente, los capitulos cuarto y quinto consisten en un
analisis exhaustivo de la integracion politica de las poblaciones de origen y tradicion
fenicia en las estructuras del Estado romano, en su diferente casuistica, desde la
pujante ciudad de Gadir, de ahora en adelante Gades, y su temprano foedus hasta
la municipalizacion flavia, centrandonos en los aspectos culturales e identitarios
conforme a todo lo ya dicho en paginas precedentes, aunque sin dejar de prestar

atencioén a la importante cuestion juridica.

La tercera y ultima parte, a modo de aparato interpretativo, de explicacién en
extenso de nuestra hipodtesis, lleva por titulo «La identidad fenicia en el Imperio

romano» y se corresponde con el sexto capitulo, en el que intentamos verificar la
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posible formacion de un discurso identitario propio basado en la recuperacion de
un «pasado fenicio» como estrategia de integracion en el mundo romano de ciertas
comunidades de la Ulterior-Baetica. Cierran el trabajo unas conclusiones y una
sintética recapitulacion, sefalando puntos pendientes y lineas de investigacion de

cara al futuro.

No queremos terminar estas lineas sin reiterar nuestro agradecimiento por su
dedicacion, consejos y apoyo infinito a nuestros directores de tesis, Manuel Alvarez
Marti-Aguilar y Eduardo Ferrer Albelda, sin cuya guia nos hubiera sido a todas luces
imposible concluir el presente trabajo. Cualquier apelativo favorable que esta tesis
se merezca se debe exclusivamente a ellos. Los posibles errores e inexactitudes, en

cambio, son responsabilidad sélo nuestra.
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CAPITULO 1
Identidad y etnicidad en el mundo antiguo

La identidad étnica es posiblemente una de las cuestiones que mayor
trascendencia tiene y, a su vez, mas controversias y debates genera en el mundo
contemporaneo (Ramirez Goicoechea 2007, 19; Fernandez Gotz 2008, 15). De
hecho, no cabe duda de que la etnicidad constituye un elemento basico en los
procesos de socializacion humana. La etnicidad, sin embargo, es solo uno de los
multiples y variables ejes identitarios que configuran a una persona o grupo humano
durante toda su existencia (Diaz-Andreu 1998; Diaz-Andreu et al. 2005). Atendiendo
a tal cosa, abordar el tema de la etnicidad, ya sea en el presente o en los tiempos
pretéritos, como aqui pretendemos hacer, requiere una obligada reflexibn mucho
mas amplia y profunda sobre la identidad en si, sobre su naturaleza, su funcién, sus

dindmicas y su manejo.

1.1. LA IDENTIDAD EN CUESTION: UNA REFLEXION NECESARIA ACERCA DE
LAS CONSTRUCCIONES Y PROCESOS IDENTITARIOS

La creciente y renovada atencion que en los ultimos afios ha creado el tema
de la identidad en la Historia Antigua y la Arqueologia debe vincularse con un interés
mucho mas general englobado dentro de todos los campos de las ciencias sociales
y humanas. Puede decirse, incluso, que estamos ante una cuestién que trasciende
lo puramente cientifico (Wulff Alonso y Alvarez 2009, 9). En el contexto politico y
social vigente, tras la disolucion del bloque comunista y el triunfo del capitalismo
neoliberal, problematicas como la inmigracién forzada de personas huyendo de la
pobreza desde los paises con economias «subdesarrolladas» hacia Occidente, el
rebrote de los nacionalismos o el surgimiento de nuevas formas de conflicto social y
nuevas subjetividades politicas —migrantes, homosexuales, mujeres, trabajadores
precarios, minorias étnicas—, fruto de las profundas transformaciones econémicas y

culturales que se estan dando en el seno de las sociedades posindustriales (Negri
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y Hardt 2005), han originado que la identidad no solo haya adquirido un lugar
preferente dentro de los actuales debates historicos y cientificos, sino que también
se ha convertido en una cuestion absolutamente central para el conjunto de la

sociedad actual.

La identidad, como iremos viendo, es lo que otorga el sentido de si mismo a
un individuo, lo que posibilita que todas las personas clasifiguemos nuestra
experiencia y nos ubiquemos en la realidad que nos circunscribe. Basicamente, a
través de ella podemos llegar a saber con cierta seguridad quién es quién y
reconocer tanto en nosotros mismos como en los demas elementos relacionales
y clasificatorios —no desinteresados, por norma general (Jenkins 2008, 6)—- que nos
permiten hablar de «yo», «tu» o «ellos/as». Siguiendo la afamada teoria de Berger y
Luckmann (1971), aceptamos que la realidad se construye socialmente y, en
consecuencia, también la identidad. Aunque los seres humanos somos conscientes
de que existen multiples realidades a nuestro alrededor, hay una a la que siempre
damos prioridad, puesto que las formas de comprender el mundo circundante varian
segun la persona o grupo humano, dependiendo de cémo interactuamos con los
demas, de como nos movemos en ese mundo y de las experiencias vitales que
acumulamos, todo lo cual ird configurando la identidad de cada uno paulatinamente

en un proceso que no tiene punto final.

1.1.1. Critica a la concepcion esencialista de las identidades

No podemos decir, hablando de identidades, que estemos ante un tema
completamente nuevo en la investigacion, pero si ante un cambio radical de
paradigma. La(s) identidad(es) ha(n) sido repensada(s) en los ultimos afios desde
nuevas perspectivas y enfoques —en Arqueologia, sobre todo desde posiciones
posprocesuales— que han aportado interesantes herramientas de analisis, reflexion e
interpretacion para afrontar el problema tanto a nivel te6rico como metodolégico. Es
sabido que hasta hace poco tiempo primé entre la mayoria de los historiadores y
arqueologos una concepcion esencialista de la historia y las identidades, a partir de
la presuncion de que cada sociedad contaba con un pasado propio y unos rasgos
culturales unicos y eternos que le diferenciaban de las demas. Esta es, de hecho, la

vision que prevalece a dia de hoy entre la mayoria de la poblacién no académica, de
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ahi que una de nuestras tareas como investigadores y cientificos sociales sea la
actualizacion de esa imagen popular del pasado, poco dindamica y en muchos casos
falseada, manteniendo asi el compromiso social que nos corresponde (Sastre Prats

2009, 9). Las siguientes palabras ilustran dicha premisa:

El pasado legitima. Cuando el presente tiene poco que celebrar, el pasado
proporciona un trasfondo mas glorioso (...). Antes pensaba que la historia, a
diferencia de otras disciplinas como, por ejemplo, la fisica nuclear, al menos no hacia
dafo a nadie. Ahora sé que puede hacerlo y que existe la posibilidad de que
nuestros estudios se conviertan en fabricas clandestinas de bombas (...). La historia
no es una memoria atavica ni una tradicién colectiva. Es lo que la gente aprendi6 de
los curas, los maestros, los autores de libros de historia y los editores de articulos de
revistas y programas de television. Es muy importante que los historiadores recuerden
la responsabilidad que tienen (Hobsbawm 1998, 17).

No podemos negar la enorme fuerza que ha tenido y tiene aun el pasado en
los procesos de construccion/deconstruccion identitaria, ni tampoco obviar el poder
cohesionador que ostentan las identidades dentro de cualquier grupo humano, ya
hablemos de etnia, nacidn, religion, género, edad o clase social. Hay que tener en
cuenta, igualmente, que en nombre de una concreta identidad, buscando su
engrandecimiento o su eliminacién, su imposicion o su «legitima» defensa, se ha
justificado la represion, expulsion y masacre de numerosos pueblos, comunidades y
minorias. ¢Quién no recuerda todavia la masacre de Srebrenica’, donde unos ocho
mil bosniacos fueron asesinados por las tropas serbo-bosnias en 1995? Denunciar
esta intrinseca condicidén exclusivista de las identidades étnicas y nacionales en la
actualidad no enmascara su operatividad para vehicular las necesidades humanas
de pertenencia. Ante ello, la Historia y demas ciencias sociales deberian poder
constituirse en instrumentos no unicamente de critica, sino también de reflexion y
debate, con la finalidad de despojar a los sentimientos identitarios de sus rasgos
excluyentes, inmarcesibles y esencialistas, los que son ahistéricos per se, aquellos
que se han utilizado para el ataque, contribuyendo asi a construir espacios de
convivencia mas solidos, alejados de los modelos nacionalistas hegemonicos (Wulff
Alonso 2005; Cruz Andreotti y Mora 2009, 10). En definitiva, pensar sobre las formas

! Esta alusién a los problemas identitarios de la antigua Yugoslavia es sélo un ejemplo de los muchos
que podriamos citar. Vivimos en un mundo donde reinan las identidades enfrentadas: griegos y turcos
en Chipre; hindués, musulmanes vy sijs en la India; catélicos y protestantes en Irlanda del Norte; hutus
y tutsis en Ruanda; flamencos y valones en Bélgica; indigenas y ladinos en Guatemala; arabes y negros
en la regién sudanesa de Darfur; chinos, tamiles y malayos en Malasia; francéfonos y angléfonos en
Quebec. Véase Tambiah 1989.
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y usos de la identidad en el presente requiere indispensablemente la adquisicidon de
un mejor conocimiento, no tan fragmentado, sobre esas mismas formas y usos en el
pasado, ante todo si tenemos en cuenta que la historia es una de las fuentes de
legitimacion identitaria de las que mas se ha abusado (Fig. 2). Estudiar la sociedad
en la que vivimos es también estudiar su proceso de formacion, sus mitos, sus
debates, sus discursos y los efectos de verdad que histéricamente estos han

generado en su seno.
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Figura 2. La manipulacion de la historia con fines identitarios durante el franquismo. El mapa
de la Peninsula Ibérica que aqui presentamos fue confeccionado a partir de las «esencias
patrias» (Mendoza Guinea 1955, 18). En él podemos ver desde la Dama de Elche hasta los
simbolos que adopta la FET y de las JONS (1937-1977), pasando por el tesoro visigodo
de Guarrazar, una carabela del periodo de los descubrimientos y el emblema imperial del
rey Carlos I. Espafia, como se ensefaba en los manuales escolares de la época, era «una
unidad de destino en lo universal».

Partimos de la base de que las identidades no son inmutables, naturales o
dadas. Las identidades son una construccion humana; son flexibles, dinamicas y
estan en constante transformacion. «Nadie es hoy puramente una sola cosa» dice
Said (1996, 515). Todas las personas, si hacemos examen sobre nuestro ser y

nuestra experiencia, no tardaremos en descubrir que contamos con una identidad
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mixta, compleja, rica en matices. Es practicamente imposible decir sélo «soy
espafiol», «soy negro», «soy hindu», «soy mujer», «soy homosexual». Las formas
en que una persona puede definirse a si misma son siempre numerosas, aunque
con frecuencia optamos por resaltar una de nuestras pertenencias sobre el resto. En
teoria, ello no deberia significar la exclusion de las demas, pero es lo que suele
ocurrir actualmente en un mundo donde la afirmacién propia, por lo general, viene
acompanada de una negacion explicita de la alteridad. Los problemas empiezan a
surgir justo en este momento: cuando reducimos nuestra identidad a una unica
pertenencia, cuando nuestra actitud es parcial, sesgada e intolerante, cuando
optamos por hablar exclusivamente de «lo nuestro», es cuando emergen lo que ha
sido definido por Maalouf (2009, 41) como «identidades asesinas». Wulff Alonso, por
su parte, afiade que ademas de peligrosas, estas concepciones, mezcla de
exclusividad y superioridad, son falsas, lo cual supone un problema afadido para el
historiador porque han sido usadas para proyectar imagenes acordes con ellas en
las historias nacionales de uso general, permitiendo que unos componentes, los que
imbrican con la esencia primigenia, con ese espiritu original de la nacién, etnia o
religion, alli donde se han de buscar las virtudes y rasgos definitorios, tomaran
fuerza sobre otros, sustituyéndolos, arrinconandolos o incluso eliminandolos del
discurso deseado (Wulff Alonso 2005, 165; 2009, 21). La identidad se ha
interpretado, al menos en el pensamiento occidental, en términos de esencia y
unicidad, no de contingencia y multiplicidad, por lo que ha estado supeditada a
categorias de reconocimiento y clasificacion estaticas que se consideran preexistentes
a la configuracion subjetiva y grupal. Con otras palabras, hasta hace poco se
entendia, desde una Optica esencialista, que las identidades estaban relacionadas
con unos atributos innatos que antecedian a la realidad material en la que se

producen y toman forma, siendo asi previas a su propia historicidad?.

2 El esencialismo es, sin duda, una de las caracteristicas mas definitorias de la historiografia espafiola
tradicional desde el siglo XVI (Wulff Alonso 2003). Los cronistas oficiales de Carlos | y Felipe Il, Florian
de Ocampo y Ambrosio de Morales respectivamente, junto con Juan de Mariana, continuador de la
obra de ambos con la publicaciéon de sus Historiae de rebus Hispaniae (1592), cimentaron las bases
de la imagen inalterable sobre el pasado de los pueblos de la Peninsula Ibérica que se generalizara
en la historiografia posterior y perdurara de manera mas o menos explicita en los discursos
paleoetnoldgicos nacionales hasta bien entrado el siglo XX (Alvarez 2005, 25-26). En efecto, los
historiadores del Ochocientos, encabezados por Modesto Lafuente, sostendran que la nacién
espanola es desde tiempos remotos una «comunidad permanente» que se caracteriza por la valentia
y devocion hacia la independencia de sus habitantes, aunque también por su caracter ingenuo y su
tendencia a la desunidn, lo cual propiciara la invasién del territorio patrio por parte de numerosos
pueblos extranjeros que, como los fenicios, los romanos, los visigodos o los musulmanes, buscaban
acaparar sus riquezas.
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Las problematizaciones en torno a la identidad eclosionan eminentemente
en el periodo contemporaneo (Ramirez Goicoechea 2007, 78), aunque no cabe
duda de que la profundidad cronoldgica de los fendbmenos identitarios se extiende
hasta la Antigiedad (Herring y Lomas 2000; Smith 2003; Cardete 2005; Pitts
2007; Wulff Alonso y Alvarez 2009). Por ejemplo, en su estudio sobre la etnicidad y
el nacionalismo, el antropélogo noruego T. H. Eriksen dice: «Casi todo ser humano
forma parte de un grupo étnico, sin importar si €l o ella vive en Europa, Melanesia
o América Central (...). Los mismos antropdlogos pertenecen a grupos étnicos o
naciones. Por otra parte, los conceptos y modelos utilizados en el estudio de la
etnicidad con frecuencia pueden ser aplicados a contextos modernos asi como
también a no-modernos, a las sociedades del Atlantico Norte asi como también a las
asiaticas y africanas» (2010, 14). Creemos, por tanto, que a dia de hoy es necesario
seguir repensando y redefiniendo la identidad. Entre los enfoques que abordan en la
actualidad el estudio de las identidades, sean individuales o colectivas, destaca una
perspectiva constructivista que considera que la identidad se construye socialmente
y se percibe subjetivamente (Barth 1969; Anderson 1993; Hall 1997; Alvarez Junco
2001). «No se nace mujer: se llega a serlo», escribe Simone de Beauvoir en su obra
mas famosa, El segundo sexo (2005, 371). Bien podria decirse, tomando como
punto de partida esta célebre frase de la filésofa francesa, que igualmente la etnia, la
nacién o la clase no nacen, sino que llegan a serlo; se hacen. Son resultado de una
construccion cultural e historica. Las identidades, desde este enfoque, no son previas a
sus invocaciones politicas ni mucho menos estan enraizadas en nuestros cuerpos

fisicos 0 en nuestras herencias culturales (Scott 1992; 2006, 113).

El socidlogo Stuart Hall, principal referente en el campo de los Estudios
Culturales, se preguntaba, en un trabajo publicado originalmente en 1996°, cuales
eran las razones para seguir todavia debatiendo sobre el concepto «identidad». La
nocion estable y atemporal de las identidades ha sido objeto, en efecto, de un
concienzudo cuestionamiento desde frentes bastante diversos: criticas al sujeto
autébnomo cartesiano de la filosofia posestructuralista, deconstruccion de las

oposiciones binarias que imperan en el pensamiento occidental, teorias acerca de la

3 La version en espafiol, del afio 2003, es la que aqui utilizamos. «Who Needs ‘Identity’?», texto que
ha sido reproducido en numerosos volumenes y traducido a multitud de idiomas, es sin duda uno de
los ensayos seminales de la corriente constructivista. Gracias a él, Hall (1932-2014) posiblemente sea
el autor méas citado a la hora de hablar de identidades.
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configuracion performativa de las subjetividades desde un enfoque feminista
influenciado por el psicoanalisis, desnaturalizacion del género y la sexualidad
desde el ambito queer, denuncia del esencialismo de las concepciones étnicas y
nacionales por antropélogos e historiadores, etc. Para Hall, no obstante, existen dos
aspectos que respaldan la necesidad de mantener el debate*. Por un lado, apunta
que aunque la identidad no puede pensarse ya a la vieja usanza y se trata de un
concepto que ha dejado de resultar util dentro del paradigma en el que fue generado
por primera vez, es una idea, ahora en su forma destotalizada y deconstruida, sin la
cual seria bastante dificil comprender ciertas cuestiones fundamentales (Hall 2003,
13-14). Las corrientes criticas y analiticas de corte deconstructivista, vinculadas al
giro posmoderno que tiene lugar hacia el ultimo tercio del pasado siglo XX, no
pretenden sustituir conceptos inadecuados por otros «mas verdaderos», sino que su
objetivo es «emborronar» los conceptos clave, colocarlos «bajo tachadura»®. Por otro
lado, también considera importante llegar a conocer qué elementos son los que
hacen emerger o determinan el caracter irreductible de las identidades, en estrecha
relaciéon con su dimensién politica, con las luchas afincadas en la diferencia que
generan entre si y con la agencia del sujeto, que no seria resultado de su capacidad
de accién como autor centrado de la practica social, sino de la relacion que existe
entre el propio sujeto, ubicado también en una nueva posicion desplazada dentro
de su paradigma referencial, y las practicas discursivas (Hall 2003, 15). La afirmacion
identitaria, su recurrente politizacién, es lo que en ultima instancia suscita esa

referida irreductibilidad de las diferencias, de la propia identidad. Dicho con otras

4 Sin embargo, hay autores que a diferencia de Hall apuestan por abandonar el concepto «identidad» y
buscar nuevas alternativas. Brubaker y Cooper (2000) defienden que, aunque desde posicionamientos
constructivistas se haya emprendido el intento de liberarla de su carga esencialista, las ciencias
humanas y sociales se han rendido a la identidad, una palabra que significa demasiadas cosas y tiene
ademas connotaciones reificantes. Por su parte, el antropdlogo italiano Remotti (2010) advierte que la
actual «obsesidn identitaria» esta conduciendo en pleno siglo XXI a nuevas formas de exclusion y
enfrentamiento entre las personas. Es cierto, sin duda, que a dia de hoy son muy pocos los poderes
politicos y religiosos que al hablar de identidad no aprovechan la oportunidad de defenderla, afirmarla
o incluso potenciarla, convirtiéndola asi en una enérgica arma de cierre del «nosotros», pero justo por
esta razon, segun pensamos, es importarte estudiar la identidad y llegar a un conocimiento mas
completo sobre ella. Haciendo un paralelismo, un planteamiento de este tipo nos acerca mucho a los
motivos que llevan a Todorov, en su intento por entender las causas y origenes de los totalitarismos
europeos del siglo XX, a decir que «comprender el mal no significa justificarlo sino, mas bien, darse los
medios para impedir su regreso» (2002, 77).

® Este método filoséfico fue desarrollado en origen por Heiddeger, aunque sobre todo sera utilizado
ampliamente por Jacques Derrida. Poner una palabra o concepto «bajo tachadura» —sous rature en
francés— es indicar que esa palabra o concepto posee un caracter impreciso y poco adecuado, pero
que su uso es indiscutiblemente necesario para hacer comprensible el tema que se esta tratando. Para
Hall (2003, 14), la identidad es un concepto de este tipo, situado entre la inversién y la emergencia: la
linea que lo tacha posibilita, paradéjicamente, que continte siendo leido. Véase Derrida 1967; Powell
2007, 48-49.
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palabras, es el hecho de que la identidad sea representada como natural y sea
vivida espontaneamente como una emanacion del «yo» la principal causa de su

poder y sus resistencias.

1.1.2. Fundamentos de la identidad

A pesar de la amplia bibliografia que existe sobre el tema, encontrar una
definicion operativa, clara y concisa del concepto «identidad» es una tarea harto
complicada. La indeterminacion y ambigledad terminoldgica que existe en torno a
dicha palabra parece ser la razén de ello (Diaz-Andreu y Lucy 2005, 1; Cardete
2009, 30). Su campo semantico, ademas, se extiende por la imprecisa y desdibujada
linea que encontramos entre individuo y sociedad. Si tenemos en cuenta los
multiples enfoques desde los cuales se aborda su estudio, asi como las diferentes
disputas y problematicas que actualmente giran en torno a las cuestiones
identitarias, definir la identidad de manera cerrada resulta casi imposible, ademas
de ineficaz y poco util. Ciertamente, la identidad se utiliza para hacer referencia a
muchisimas cosas, es un «cajon de sastre», una nocion que es a la vez categoria
de practica social y categoria de analisis, al igual que ocurre con otros términos
basicos de las ciencias sociales y humanas que en el presente trabajo también
usamos, como «etnicidad», «clase», «naciony», «comunidad» o «tradicién» (Brubaker
y Cooper 2000, 4-8). Aceptar esto, empero, no significa que la identidad no tenga
valor analitico como concepto, tal cual sugieren Brubaker y Cooper (2000, 2), sino
mas bien entender que, siempre que nos enfrentemos a problemas y tematicas de
tipo identitario, resulta imprescindible atender de manera primordial a la acuciante
necesidad de desenmarafar la complejisima red de significados y significantes
que rodea a las «gramaticas de la identidad», si se nos permite utilizar la expresion
de Baumann (2004)°. De este modo, en lugar de buscar una conceptualizacion

rigida y unitaria, en los siguientes parrafos optamos por atender a toda una serie

® Ramirez Goicoechea (2007, 78 ss.) argumenta que es preciso deconstruir el lenguaje y las practicas
politicas vinculadas con la identidad porque mayoritariamente siguen sustentandose en concepciones
culturales e histéricas monoliticas e interesadas, como evidencian los muchos conflictos y procesos de
exclusion social actuales (Tambiah 1989; Jenkins 1997; Fenton 2003; Eriksen 2010). Las politicas
migratorias de Europa (Mezzadra 2008; Brah 2011), la gestion exclusivista y selectiva de la memoria
colectiva por parte de los grupos de poder (Le Goff 1991; Ricoeur 2000; Hobsbawn y Ranger 2002) o
la creacion del Estado-nacién (Fox 1997; Anderson 1993; Smith 1998; Alvarez Junco 2001) son
también ejemplos de como las identidades grupales se construyen y administran desde particulares
formas de pensamiento, accién e interés.
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de nociones, ideas y principios que, sobre todo, dan centralidad a las numerosas
implicaciones culturales, socio-politicas, antropoldgicas, histéricas, socioldgicas y
psicologicas que conlleva el término «identidad», lo que nos permite adquirir una
vision holistica del problema y nos conduce a una definicion dinamica, mas
enriquecedora, amplia, en la linea de lo que sefalan diversos autores (Siapkas
2003, 7-8; Cardete 2009). Por otro lado, todo uso del concepto «identidad» debe
comenzar sistematicamente por una critica del mismo (Lévi-Strauss 1983, 331), ya
que nuestro objetivo como investigadores no es afirmar la identidad, sino explicarla
mediante el esclarecimiento de las significaciones vinculadas a ella, que adoptan
formas variables social e histéricamente. Asi, para Ramirez Goicoechea (2007,
82), la identidad se ha esgrimido para arrojar luz sobre tres cuestiones: las formas
de identificacién y categorizacion de un individuo o grupo por parte de otros; la
comprension que cada persona tiene de si misma, es decir, la autocomprension y
la ubicacion social; y la comunalidad, conectividad y grupalidad, el sentido de
pertenencia o conexion con una comunidad. Cada una de estas tres dimensiones
tiene, en definitiva, consistencia fenoménica y analitica por si mismas, al tiempo que

se penetran entre si.

Aristoteles en el siglo IV a. n. e. sefialé ya en su Politica que la naturaleza
humana es principalmente social. Vivimos en comunidad, de forma colectiva, lo cual
implica la necesidad de relacionarse e interactuar con otras personas. En este
sentido, la identidad, ligada a los llamados «sentimientos de pertenencia» (Wulff
Alonso 2005, 159; Maalouf 2009), establece dos formas basicas de relacién entre las
personas: semejanza y diferencia (Jenkins 2008, 17-18; Ramirez Goicoechea 2007,
84). El verbo «identificar» es aqui un complemento necesario y pertinente. Cuando
nos identificamos con alguien o con algo configuramos una manera concreta de
estar en el mundo, damos forma a lo que nos une y separa del resto de seres
humanos. Es decir, la identidad constituye la identificacién de cada individuo con el
grupo social en el que se integra, con las personas que interacciona y con las que le
rodean. Es, en resumen, «nuestra comprension de quiénes somos y quiénes son
los otros y, reciprocamente, es la comprension de los otros de ellos mismos y de los
otros (que nos incluye). Es un asunto muy practico, la sintesis de las relaciones de
semejanza y diferencia» (Jenkins 2008, 18). Desde este punto de vista, podemos
indicar que la identidad es siempre «identidad social» porque no es algo

naturalmente otorgado, sino que se establece a partir del contacto con otros seres
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humanos en un contexto material concreto (Jenkins 2008; Hernando 2002, 50). Por
tanto, la identidad no es estatica, sino que responde a un proceso continuo de
construccion y deconstruccion que tiene lugar durante toda nuestra existencia. Se
adapta a las circunstancias de la realidad, a las condiciones de vida que cada grupo

humano tiene que desafiar.

Todos los seres humanos requerimos eleccion y agencia tanto para adquirir
nuestras identidades como para mantenerlas (Given 2004, 13; Diaz-Andreu y Lucy
2005, 2). La agencia —agency en inglés— es la capacidad que poseen las personas
para actuar en el mundo. Es oportuno sefalar, siguiendo a Giddens (1984, 8-9), que
la nocién de «agencia» alude justamente a la capacidad de los individuos para hacer
cosas, no tanto a la intencidén de hacerlas. Los objetivistas, entre los cuales hay que
destacar a Cohen (1974), entienden que la practica social esta siempre determinada
por las estructuras sociales, razén por la cual el individuo tiene poca capacidad de
accion. Los autores del enfoque subjetivista, por su parte, defienden lo contrario: la
practica social es resultado del conjunto de acciones individuales. Puede decirse que
los primeros reducen al sujeto a un mero soporte de la estructura social, no
pudiendo explicar con solvencia el hecho de que sujetos en posiciones idénticas
originen practicas distintas; los segundos, asimismo, no pueden dar cuenta de las
regularidades sociales que se producen al margen de la voluntad y la conciencia de
los individuos (Martin Criado 2009, 1435). Debemos entonces preguntarnos lo
siguiente: tenemos los seres humanos plena libertad y autonomia para desarrollar
dicha capacidad de actuacién o, por contra, si nos «construimos» como postulan
los enfoques posestructuralistas mas destacados a partir el lenguaje —Lacan—, la
ideologia —Althusser— o el discurso —Foucault—, cualquier accion llevada a cabo por
el sujeto no sera también consecuencia en cierto modo de tales cosas? (Ashcroft,
Griffiths y Tiffin 1998, 8-9). Hablar de eleccion entrafia igualmente problemas: somos
potencialmente libres para elegir el grupo con el que identificarnos, pero siempre
habra condicionantes que escapen a nuestro control, como las fronteras de un pais
o nuestro propio cuerpo. Hall, parafraseando a Foucault (1968; 2009), defiende por
todo lo anterior que mas que una teoria del sujeto consciente lo que necesitamos
para abordar la cuestion de la identidad es una teoria centrada en la practica
discursiva (Hall 2003, 14), pues entiende que las identidades son resultado de un

acoplamiento temporal a las posiciones subjetivas que se construyen mediante
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los discursos, regulaciones y practicas que imperan dentro de una sociedad
determinada. Las identidades, en definitiva, estan fuertemente mediatizadas por el
entorno social en el que nos movemos. Esta visidn nos lleva a mantener un
posicionamiento alejado de cualquier tipo de esencialismo, basandonos en la idea ya
apuntada de que, al ser una estrategia posicional para ubicarnos respecto a lo que
nos rodea y sentir seguridad, las identidades nunca pueden ser entidades fijas, sino
histdricas, fluidas y cambiantes. Como dice Ramirez Goicoechea (2007, 85), las
identidades solo pueden darse en el «aqui» y el en «ahora», pues aunque adquieren
multiples e ilimitadas formas, al ser una categoria de ordenamiento y representacion
de la experiencia, unicamente existen a posteriori de esos procesos discursivos que

las constituyen espacial y temporalmente.

Indica Almudena Hernando (2002, pass.) que la identidad es nuestro principal
instrumento de orientacién en el mundo. A través de la identidad nos percibimos a
nosotros mismos, percibimos a los demas y también, como hemos dicho, nos
hacemos una idea aproximada de lo que nos conecta a otros seres humanos o nos
aparta. La identidad nos permite conocer cémo es la realidad en la que vivimos y, en
consecuencia, adquirir conciencia de nuestra posicién en ella. No obstante, las
formas en que los grupos humanos se insertan en el mundo varian mucho, pudiendo
seguir lineas divergentes, pero siempre acordes con su propia capacidad de
actuacion y control sobre la realidad material (Hernando 2002, 50). Por eso decimos
que la identidad es un constructo, una construccion social, porque, en definitiva, la
identidad esencialmente se configura como una herramienta cognitiva que posibilita a
los seres humanos tener control suficiente sobre las circunstancias que rodean su
vida, con independencia de que el control efectivo que se tenga sobre ellas sea
escaso, como ocurre en las sociedades prehistéricas, 0 mas amplio, como vendria a
suceder en el mundo contemporaneo (Hernando 2002, 51). Para que las estrategias
de supervivencia que despliega cada grupo humano o sociedad funcionen, la vision
que se posee de la realidad debe ser coincidente justo con la realidad en la que se
vive. Desde que hace unos doscientos mil afios el Homo sapiens hiciera su aparicion
sobre la Tierra, todos los seres humanos contamos con las mismas caracteristicas
genéticas y las mismas capacidades intelectuales y emocionales, pero en funcién de
las diferentes realidades materiales que nos ha tocado afrontar hemos dado origen a

modos de vida tremendamente dispares, desarrollandose asi distintas percepciones
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del mundo en el que vivimos y, por tanto, también identidades muy distintas. Por
ejemplo, aunque la identidad de todos los seres humanos se fundamente en la
misma necesidad basica, casi inconsciente, de pertenencia a un grupo, la moderna
identidad occidental no es mas que un modo particular de identidad, distinta a la que

poseen o han poseido otros grupos humanos (Hernando 2002, 16).

Queda claro que las formas y los mecanismos que los grupos humanos usan
para construir su propia identidad entroncan directamente con el ambito de lo
cultural (Cardete 2009, 31). Sin pretender entrar de lleno en el enmarafiado debate
sobre la nocién de «cultura», cabria hacer algunas puntualizaciones acerca de este
cardinal y a la vez esquivo concepto. Empezaremos con una obviedad: la cultura no
es innata al ser humano, no forma parte consustancial de su naturaleza. La cultura
se aprende; constituye, al mismo tiempo, tanto un producto de la accibn humana
como un elemento determinante de esta’. Yendo un poco mas lejos, resulta
interesante apuntar que, desde una perspectiva constructivista y performativa, se
entiende que la cultura esta vinculada con lo que Bourdieu denomina «sentido
practico» (1988; 2002) y Bauman (2002) llama «praxis». Mediante la practica
cotidiana, los grupos humanos ponen en marcha mecanismos de produccion de
significado con los cuales ordenan la realidad material en la que viven. Si aceptamos
esta idea, no debemos entonces concebir la cultura como una superestructura
objetiva que existe fuera del individuo ni tampoco como una entidad de caracter
meramente subjetivo, sino que es un elemento activo y cambiante de la vida
humana. Bauman (2002, 258) concluye que la cultura es, a la vez, «el fundamento
objetivo de la experiencia subjetivamente significativa y la “apropiacion” subjetiva de

un mundo que, de otra manera, resultaria ajeno e inhumano». Las estrategias de

" Las definiciones del concepto «cultura» son numerosisimas. En este sentido, se ha argumentado
que no existe una definicidon correcta o definitiva porque «la cultura no esta “alli fuera” esperando a
ser descrita correctamente por los teéricos (...). Mas bien, el concepto cultura es una herramienta que
es de mas o menos utilidad para nosotros. Por tanto, su uso y significados van cambiando ya que los
pensadores han pretendido “hacer” diferentes cosas con ella» (Barker 2000, 35). En efecto, no hay
dentro de la Antropologia, la Sociologia o la Filosofia ninguna definicién del término en cuestiéon que
sea aceptada de forma unanime, a pesar de lo cual con frecuencia se entiende que existe una
estrecha relaciéon, aunque no una correspondencia exacta, entre «cultura» y «sociedad». Una
sociedad es un sistema de interrelaciones que vincula a los individuos (Giddens 1998, 44-45), por lo
que no puede haber sociedad sin cultura, pero tampoco cultura sin sociedad. La cultura constituye
uno de los rasgos mas definitorios de cualquier asociacion humana. Giddens (1998, 732) la define
como el conjunto de «valores, normas y bienes materiales caracteristicos de un grupo humano
determinado». Sin embargo, la diversidad de la cultura humana no resulta cuantificable con ninguna
facilidad, puesto que toda cultura tiene sus propias expresiones, pautas de comportamiento, formas
de vida, etc. Las variaciones que existen entre una culturas y otras son notables, siendo aqui donde
precisamente entra en juego la identidad.
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subsistencia, el lugar de habitat, la organizacién social, las formas de representacion
simbdlica del mundo, etc. son elementos que permiten a cada grupo humano
adquirir una serie de rasgos caracteristicos que le diferencian de los otros grupos de
su alrededor, dando asi forma y contenido a su identidad, que al tiempo satisface los
sentimientos de pertenencia de los individuos que lo integran. A lo largo de la
historia, por tanto, siempre han existido grupos humanos muy diversos vy
diferenciados, partiendo del basico convencimiento que poseen sus propios
miembros de compartir mas en comun entre si que con los miembros pertenecientes
a otros grupos. En esto consiste justamente la «identificacion», entendida como «el
reconocimiento de algun origen comun o unas caracteristicas compartidas con otra
persona o con un ideal, y con el vallado natural de la solidaridad y la lealtad
establecidas sobre este fundamento» (Hall 2003, 15). Este reconocimiento fue vital
seguramente para que un cazador-recolector del Paleolitico Superior sintiera
colmada su necesidad de pertenencia, pero también lo es hoy dia para que haga
lo propio un adolescente punk. La identidad solo puede ser entendida como un
proceso; «como un proceso de ser o llegar a ser» (Jenkins 2008, 17). Este
referido proceso, equiparable con la identificacién, nunca concluye. Es siempre una
articulacion condicional, en constante transformacién y enraizada en la diferencia, si

reconocemos el enfoque discursivo de Hall (2003, 18-19):

Precisamente porque las identidades se construyen dentro del discurso y no fuera
de él, debemos considerarlas producidas en ambitos historicos e institucionales
especificos en el interior de formaciones y practicas discursivas especificas (...). Por
otra parte, emergen en el juego de modalidades especificas de poder y, por ello, son
mas un producto de la marcacion de la diferencia y la exclusién que signo de una

unidad idéntica y naturalmente constituida (...).

Sobre todo, y en contradiccién directa con la forma como se las evoca
constantemente, las identidades se construyen a través de la diferencia, no al
margen de ella (...). A lo largo de sus trayectorias, las identidades pueden funcionar
como puntos de identificacién y adhesién sélo debido a su capacidad de excluir, de

omitir, de dejar «afuera», abyecto.

Tras lo expuesto, no cabe ninguna duda de que la identidad posee una
extraordinaria dimension relacional. Entre el «nosotros» y el «ellos» hay una clara

relacion dialéctica. Para Hall, como hemos visto, en la base de esta relacién se
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encuentra siempre la diferencia, pues la identidad, segun defiende el socidlogo
jamaicano, requiere para consolidarse que el sujeto tenga constancia de lo que le
falta, de lo que no es, de su «exterior constitutivo». En términos muy parecidos se
expresan otros autores (Laclau 1990; Mouffe 1993; Butler 2002), influenciados por
la nocion derridiana de «différance». A finales de la década de los sesenta, no
obstante, Barth (1969) ya postulaba que la percepcidn de un «nosotros» implica
forzadamente la diferenciacién con un «ellos». En cualquier caso, tenemos que tener
en cuenta las puntualizaciones sobre este parecer de Jenkins (2008, 21-23) al
considerar, creemos que con acierto, que la identidad no esta exclusivamente
atravesada por la diferencia; existe una interaccidon social muy marcada entre
semejanza y diferencia, como apuntabamos algunos parrafos atras. No podemos
entender nuestra identidad sin tener en cuenta quiénes son los otros, pero tampoco
sin saber quiénes somos nosotros. La clasificacion identitaria se realiza sobre este
dual conocimiento; seria dificil, de lo contrario, poder imaginarse parte de un
colectivo y desarrollar sentimientos de solidaridad y pertenencia. En su opinion, la
identidad sera resultado de la conjuncion entre la autodefinicidén y las definiciones de
uno mismo que efectuan los demas, ya se trate de un proceso individual o un
proceso colectivo (Jenkins 2008, 40). Teniendo presente esto, concluiremos que
las personas no nacen con una identidad asumida: las identidades se forman y
transforman dentro de la representacion (Hall 1992, 612; Giménez 1992; Hernando
2002). La cultura, el lenguaje, el discurso —en términos foucaultianos— o la ideologia
son sistemas de representaciéon a través de los que concebimos el mundo, lo
tratamos de entender, lo interpretamos. En este sentido, las identidades tienen
mucho mas que ver, sin duda, con la pregunta «adénde vamos» que con «de dénde
venimos». A pesar de que apelan, constantemente, a la historia, a los usos y
costumbres, a la lengua y las tradiciones, la afirmacion identitaria del sujeto
individual o del grupo humano se produce unicamente cuando tiene lugar la
utilizacién de esos recursos. Irrumpe entonces un juego ficticio y simbdlico de
clasificacion, basado en ese doble reconocimiento de lo propio y de la alteridad ya
aludido, el cual, consciente o inconsciente, no anula los efectos discursivos ni la

capacidad politica de la identidad.

Otro aspecto importante de la identidad al cual tenemos que prestar una
atencion especial es su caracter multiforme (Fig. 3). En general, la identidad de una

persona o grupo humano es siempre hibrida. Las categorias identitarias se
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construyen en base a factores muy diversos y estrechamente relacionados entre
si: etnicidad, religién, género, edad, clase social, etc. Dentro de un mismo grupo
étnico, por ejemplo, es habitual que hombres y mujeres no expresen su identidad de
la misma forma o que las clases dirigentes empleen marcadores culturales
exclusivos (Hodder 1982; Fernandez Go6tz y Ruiz Zapatero 2011, 225). Podemos
decir, de hecho, que el estudio de la interseccion entre los diferentes tipos de
identidad es, sin ninguna duda, uno de los aspectos mas enriquecedores de los
nuevos enfoques tedricos que se centran en el tema identitario desde un punto de
vista histérico y arqueoldgico, que a fin de cuentas es el que aqui realmente nos
interesa (Diaz-Andreu 1998; Diaz-Andreu y Lucy 2005; Insoll 2007). De esta
manera, el concepto «interseccionalidad»® es una herramienta analitica dtil para
vislumbrar la identidad en toda su amplitud, para tener siempre presente la enorme
confluencia que existe entre todas las dimensiones identitarias de una persona o
grupo humano y las multiples variables que se derivan de ello (Davis 2008; Lozano
2011). Ninguna identidad debe ser ya concebida aisladamente, sino siempre en
articulacion con las demas. Aunque, dependiendo del contexto, los seres humanos
demos prioridad a una identidad concreta, esta identidad no deja de estar
atravesada por otras identidades, siendo su estudio conjunto un requisito
indispensable si queremos entender la cuestion que nos ocupa desde una
perspectiva global y que haga justicia a su formidable complejidad. Como demuestran
las teorias feministas contemporaneas, en cuyo seno precisamente surge y se
desarrolla la interseccionalidad como instrumento de analisis social, el conocimiento
de la interaccion de las multiples identidades que coexisten en un mismo sujeto
permite superar las conceptualizaciones estaticas de la identidad, contribuyendo con
ello al programa deconstructivista que el posestructuralismo y los enfoques

poscoloniales desarrollan en su intento por superar las oposiciones binarias y el

8 Aunque sera acufiado por primera vez por Kimberlé Crenshaw (1989), para entender la génesis de
este concepto es necesario retrotraerse hasta los afios sesenta del siglo XX, cuando dentro del
incipiente movimiento feminista negro de Estados Unidos, autoras como Patricia Hill Collins, Angela
Davis, bell hooks o Audre Lorde empiezan a evidenciar las claras limitaciones conceptuales que
encerraban los términos «mujer» y «negro»: la opresién no funciona por igual para todas las personas
ni en el mismo grado. Las estrategias emancipadoras debian tener en cuenta las diferencias en su
totalidad, ya que lo que podia ser util para las mujeres blancas y de clase media occidentales no lo
era para las mujeres negras, chicanas y migrantes. La doble opresién de las mujeres de color no
habia sido nunca objeto de una atencién adecuada por parte del feminismo ni por los movimientos
antirracistas y anticoloniales, hasta este momento eminentemente masculinos. La lucha por la
igualdad, en definitiva, tenia que ser abordada conjuntamente con la lucha contra el racismo y las
diferencias de clase porque de lo contrario muchas mujeres cuya opresion era atravesada por otras
categorias mas alla del género no quedarian incluidas dentro de esta reivindicaciéon (Yuval-Davis
2006; Brah 2011; Lozano 2011, 789-790).
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universalismo imperante en el paradigma moderno de la filosofia y la ciencia
occidentales (Brah y Phoenix 2004, 82). Por ejemplo, para comprender las
experiencias de una mujer negra trabajadora es preciso abordar todos los ejes
identitarios que de manera simultdnea se cruzan en ella: el género, la raza y la
clase. Sea como fuere, el tremendo potencial que encierra la intersecionalidad es
que, desbordando los estudios feministas y los estudios de género, resulta ser una
herramienta susceptible de ser utilizada por otras disciplinas cientificas para analizar

articulaciones identitarias a distintos niveles.

Figura 3. El caracter multiforme de la identidad. Elaboracion propia

1.1.3. La Teoria de la Accidon de Pierre Bourdieu: habitus e identidad

Como deciamos al principio de este capitulo, una de las razones
fundamentales de que el estudio de las identidades se aborde cada vez con mayor
profusién dentro de la ciencias sociales y humanas es, sin ningun tipo de duda, el
enorme interés que suscitan los procesos identitarios en el actual mundo
globalizado, donde los problemas étnicos son terriblemente frecuentes y existen
arduos debates en torno a temas como el género, la sexualidad, el multiculturalismo
y las migraciones. Desde hace mas de tres décadas, autores procedentes del campo
sociolégico, como Bourdieu (1972; 1988; 1997; 2007) y Giddens (1979; 1984), han

defendido que es imposible comprender la sociedad de manera independiente a los
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individuos que la forman, pues no se puede entender el mundo social sin tener en
consideracion las acciones y practicas individuales. Bourdieu, uno de los sociélogos
mas influyentes en la Arqueologia, usa el concepto «habitus» para hacer referencia
a los esquemas sociales que interiorizan los agentes individuales para percibir el
mundo y actuar en él, no rigiéndose ello por reglas especificas, sino por unos
principios estructurantes y estructurados que se basan en la practica social®. Los
individuos viven, actuan y se asientan en el mundo mediante la practica, que se
produce a partir de los habitus originados y determinados por la agencia de cada
uno de esos individuos sin una reflexidon consciente. He aqui el llamado «sentido
practico». Esta Teoria de la Accion desarrollada por Bourdieu permite superar el
debate entre obijetivistas y subjetivistas al postular la existencia de un principio
generador de las practicas —el habitus— que, aunque «es un fundamento objetivo
de conductas regulares» (Bourdieu 1986, 40), surge espontaneamente y esta
supeditado a unas normas preestablecidas ni a la causalidad mecanicista'. En
definitiva, el habitus es un esquema perceptivo y generativo de pensamientos y
acciones que funciona como elemento integrador entre los condicionantes objetivos
de la realidad social y las conductas de los individuos. El trasfondo de esta
integracion que hace Bourdieu de las teorias clasicas que a la hora de constituir las
practicas sociales priorizaban en unos casos a la estructura/sociedad y, en otros, al

sujeto/individuo, es bastante mas amplio: al tener capacidad de agencia, los sujetos

%El habitus, segun la definicion que da Bourdieu (1972, 178-179), es un «sistema de disposiciones
durables y transferibles que, integrando todas las experiencias pasadas, funciona en cada momento
como una matriz de percepciones, de apreciaciones y de acciones, y hace posible el cumplimiento de
tareas infinitamente diferenciadas, gracias a las transferencias analdgicas de esquemas permitiendo
resolver los problemas de la misma forma y gracias a las correcciones incesantes de los resultados
obtenidos, dialécticamente producidos por estos resultados». Este concepto, elaborado en origen
para explicar las practicas sociales de la sociedad cabilefia, una tribu bereber del norte de Argelia, ha
sufrido numerosas rectificaciones por parte del propio Bourdieu para adaptarlo a las exigencias de su
puesta en practica en la investigacion empirica de otras sociedades, antiguas y modernas, por lo que
es a lo largo de toda su obra una idea constantemente abierta.

Giddens supera también la tradicional dicotomia objetivismo/subjetivismo del pensamiento socioldgico
gracias a su Teoria de la Estructuracion. Al igual que para Bourdieu, para el socidlogo britanico las
practicas sociales de los agentes individuales y colectivos juegan un papel central en la configuracion
de sistemas sociales. El sujeto, a través de la «conciencia practica» (Giddens 1979, 24-25; 1984,
XXIIl), actua rutinariamente sin una intencionalidad explicita, dado que en todo agente existe un
conocimiento comun y tacito que le permite realizar acciones sin pensar que las hace. Estas practicas
sociales rutinarias son el mecanismo mediante el cual se produce y reproduce la estructura que, fuera
del tiempo y el espacio, da forma a cada sociedad —estructuracién—, pues mediante ellas se incorpora
en los agentes la capacidad para usar esa estructura, definida como el conjunto de reglas y recursos
para la accion y, al mismo tiempo, el medio y resultado de las practicas (Giddens 1984, 19). Dicho en
otras palabras, existe una constante interaccion entre sujetos y estructuras: la accién social crea
estructura y simultdneamente la estructura crea accion social, de ahi que Giddens aluda con
frecuencia a la «dualidad de la estructura».
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pueden incidir o modificar el curso de la accién social a través de sus habitus, pero
no como sujetos libres o autbnomos, sino como sujetos producidos socialmente
cuyas practicas estan condicionadas por la posicion que ubican dentro de lo que el
sociblogo francés llama «campo». Si los habitus constituyen las estructuras sociales
interiorizadas por el agente en forma de esquemas de percepcidn, pensamiento y
accion, los campos —champs en francés— remiten a lo social hecho cosas, a las
estructuras sociales exteriorizadas: son sistemas de posiciones particulares que se
han constituido histéricamente con unas instituciones especificas y unas normas de
funcionamiento propias, tales como el campo escolar, el campo juridico, el campo
politico, el campo religioso, el campo literario, etc. (Martin Criado 2009, 1428). Los
habitus y los campos se relacionan dialécticamente, puesto que un campo concreto
estructura los habitus del sujeto, los cuales a la misma vez determinan la posicion
social que dicho sujeto ocupa en cada campo. Por consiguiente, el habitus consiste
en la «interiorizacidon de la exterioridad» o la «historia hecha cuerpo», mientras que
el campo viene a ser la «exteriorizacién de la interioridad» o la «historia hecha
cosa» (Bourdieu 2007, 91-94; Giménez 2005, 84). Esta relacion reciproca que existe
entre los dos modos de existencia de lo social, habitus y campo, entre la historia
incorporada en los cuerpos en forma de sistemas de disposiciones adquiridas y la
historia objetivada en las cosas en forma de instituciones, es, para Bourdieu, el
principal mecanismo de produccidn de practicas sociales, que son las que en ultimo

término moldean la identidad del sujeto.

Los dos conceptos que venimos tratando son igualmente inseparables de la
nocion de «capital», sobre todo si se quiere entender bien el enfoque relacional
que Pierre Bourdieu nos propone, ya que segun su planteamiento el sistema de
posiciones que se da dentro de cada campo, que debe ser ahora entendido como un
espacio de juego autdbnomo, equivale a una lucha, a una competicion en ocasiones
forzada, en la cual los agentes rivalizan por acumular el capital que caracteriza a
dicho campo. De este modo, la especificidad de los campos viene determinada por
el tipo de capital o la combinacién entre ellos que se activa en cada uno: el capital
econdmico, el capital cultural y el capital social. Estos capitales, que podriamos
definir como «recursos», no solo establecen los «intereses en juego», sino también
las condiciones para «entrar en juego» (Giménez 2005, 86). Para Bourdieu, las

estructuras sociales que los individuos incorporan a través del habitus no son
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inalterables, aunque si hay una clara distribucion desigual de capitales que instauran
jerarquias que los agentes deben desafiar si quieren producir cambios; no basta
unicamente con la voluntad de transformacion. Existe todavia un cuarto tipo de
capital, el capital simbdlico, que hace referencia a ciertas propiedades que parecen
inherentes a un agente concreto, como el prestigio, la autoridad, el decoro, la
solvencia, el crédito o la fama. El capital simbdlico, en este sentido, no es mas que
cualquier forma de capital cuando resulta conocido o reconocido en una persona por
los demas agentes (Bourdieu 1989; 1997, 107-108). Puede decirse, por tanto, que
las referidas propiedades no son en modo alguno naturales, sino que dependen de
las categorias de percepcion y los habitus que el conjunto de agentes sociales ha
ido incorporando. Es mas, la capacidad que tienen los individuos para hacer uso de
los diferentes capitales depende de la adaptacion de sus habitus a la posicidon social
que ocupan en cada campo, de ahi que el autor francés haga gran hincapié en la
dimensién histérica del habitus, puesto que, dependiendo de la estructura que
adquiera el campo, las practicas sociales que el habitus genera seran diferentes
entre si (Bourdieu 2007, 88). No resulta dificil ver, dicho todo esto, que el capital
simbolico contiene significados de relevancia a la hora de construir y afirmar
identidades: si un grupo social concreto lo posee, tiene la capacidad de proponer
visiones y representaciones determinadas del mundo social en base a criterios de
clasificacion y diferencia que residen en el habitus y son asumidos como naturales
inconscientemente. Es asi como se crean los modos de orden y dominacién de unos

grupos sobre otros.

Es la relacién del habitus con el pasado del cual es producto lo que otorga a
las practicas sociales una relativa independencia de «las determinaciones exteriores
del presente inmediato» (Bourdieu 2007, 92). De hecho, el habitus tiene, gracias a
la autonomia que le confiere ese pasado ya experimentado, caracter de capital
acumulado, en correspondencia con el origen social de los agentes y su trayectoria
por las diferentes posiciones sociales que integran un campo, dando lugar asi a una
matriz generativa histéricamente constituida de practicas y representaciones
gracias a la cual los sujetos no responden mecanicamente a sus necesidades. Sin
embargo, como se ha apuntado mas arriba, para Pierre Bourdieu los individuos
no son del todo libres en sus elecciones; al decir de Martin Criado, todo sujeto esta

sujetado por los principios, categorias y maneras de dividir el mundo que estructuran
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el ambito social en el que ha sido producido (2009, 1429). Lo social no es algo que
envuelva al individuo, sino que esta en su propio interior, en su manera de pensar y
concebir el mundo, en sus gustos y en sus intereses, todo lo cual es reflejo fiel de la
estructura social en la que esta inmerso y del lugar que en ella ocupa. El sujeto, en
resumen, no es un agente trascendente, es un cuerpo socializado (Bourdieu 1997,
146). El corpus tedrico-conceptual bourdieusiano nos ayuda a comprender que la
cotidianidad de la vida, en efecto, es un principio basico y rector dentro de las
dinamicas sociales en las que la identidad se fundamenta. De hecho, la identidad no
puede desvincularse de lo que en Sociologia se ha denominado el «retorno del
sujeto» (Giménez 1992). El habitus, en tanto que sistema de disposiciones
incorporadas y duraderas, se relaciona directamente con la identidad porque a
través de él los sujetos interiorizan los esquemas valorativos y clasificatorios sobre lo
que es uno mismo y son los demas que se generan socialmente. En esto consiste
basicamente la representacion social, entendida como el marco de nociones € ideas
operativo de la identidad, que siempre pasa por la toma de conciencia de las
diferencias (Hall 1992; 2003). Es en el curso de la «socializacion primaria» cuando
los seres humanos empiezan a adquirir su identidad, el sentido de si mismos, lo cual
constituye, a pesar de que se trata de un proceso irreflexivo, un pilar central de
nuestra «seguridad ontologica» (Giddens 1984, 50). Pues bien, ese conjunto de
percepciones que el sujeto empieza a desarrollar sobre su propio «yo» desde su
nifiez prematura son, como ya bien sabemos, generadas, unificadas y clasificadas
por el habitus, que también es incorporado en los estadios mas tempranos de la
socializacion. El habitus, asi las cosas, se expresa en las practicas sociales en
forma de identidad. A su vez, la identidad es la manera que tienen las personas de
organizar las representaciones sociales, es decir, las imagenes que poseen de si
mismas y de los grupos a los que pertenecen, asi como también las imagenes de los

otros y sus grupos respectivos (Giménez 1992, 188).

El habitus influye en la identidad porque condiciona la practica social y las
interacciones entre individuos y grupos. Sin duda, cuando una serie de agentes
reconocen como propios el conjunto de capitales que define a un determinado
campo estan elaborando una identidad comun. En efecto, si el habitus es adquirido
bajo unas condiciones materiales y sociales concretas, que varian en funcion de la
posicion que los sujetos ocupen dentro del espacio social, el conjunto de los

campos, puede hablarse de «habitus de clase», puesto que existe una serie de
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esquemas generativos de practicas comunes a todos los individuos que han sido
producidos socialmente bajo las mismas condiciones objetivas (Martin Criado
2009, 1433-1434). Ello, I6gicamente, hara que todos esos individuos compartan una
misma identidad: tienden a disposiciones e intereses muy parecidos, por lo que en
consecuencia produciran practicas sociales y representaciones semejantes. En este
sentido, se suele sefalar que el gusto gastrondmico o artistico, que formaria parte
del capital cultural, es una estrategia social que permite a los individuos distinguir a
personas de su misma clase de las de otras clases; el gusto no es una cuestion
individual, sino una construccion social que establece barreras, naturaliza las
diferencias y limita la movilidad intergrupal (Bourdieu 1988, 192; 1997, 21; Delgado
2008a, 165; 2010, 29-30).

Algo bastante parecido podemos decir, como se vera con mayor detalle mas
abajo, de la etnicidad, que vendria a ser una adscripcion categérica objetivada y
culturalmente adquirida mediante las disposiciones estructurales del habitus, dando
lugar a que los agentes sociales, en base a la cotidianidad de las experiencias
producidas bajo las mismas condiciones de vida, se reconozcan y distingan entre
si (Bentley 1987; Fernandez Go6tz 2008, 103). El habitus constituye, siempre dentro
de un espacio histéricamente especifico, la fundamentacion objetiva de la condicion
subjetiva de toda identidad: podemos asi explicar el paraddjico hecho de que los
seres humanos asumamos como verdades objetivas y trascendentes una serie
de ideas y creencias que en la practica han sido construidas socialmente y
naturalizadas. Es una nocién que sirve para explicar por qué son tan poderosas e
irreductibles las identidades. La Teoria de la Accidn, igualmente, nos ensefa que
la identidad no puede entenderse holisticamente sin tener en cuenta el contexto
social e histérico en el que surge y las practicas de los agentes que a ella se
adscriben. En este sentido, hay que tener en cuenta que pese a su caracter
incorporado, que explica su tendencia hacia la perdurabilidad, el habitus es
modificable y flexible, caracteristicas que también son propias, segun ha sido aqui
explicado, de la identidad. Las identidades no son estaticas: se originan vy
desarrollan a partir de los procesos de negociacion establecidos en el curso de las
interacciones cotidianas en las que los sujetos participan de forma notablemente
activa. A la aceptaciéon de esta idea, por cierto, han contribuido mucho los
enfoques poscoloniales y subalternos. Es en esos encuentros donde los individuos

sacan a escena sus valores y percepciones, las representaciones sociales que
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tienen interiorizadas, sus habitus. Adoptando esta nocién bourdieusiana, en
definitiva, se ha evidenciado la estrecha vinculacién existente entre agentes y
sociedad, lo que sin duda introduce una nueva dimension analitica en los estudios
identitarios y étnicos (Siapkas 2003, 31).

1.1.4. Dinamicas identitarias en contextos y situaciones coloniales: la alteridad como

categoria social de reconocimiento y clasificacion

La identidad, en resumen, se construye a través de mecanismos donde entran
en juego por igual protocolos de autodefinicion y heteropercepcion. En los contextos
coloniales, como el que estudiamos en este trabajo, esto resulta mucho mas
evidente si cabe. Los enfoques poscoloniales han puesto de manifiesto, entre otras
cosas, que la identidad de los sujetos conquistados o colonizados estd marcada de
forma especialmente intensa por la heterogeneidad, lo cual ha pasado desapercibido
incluso para los pensadores occidentales que, como Foucault o Deleuze, dedicaron
tiempo a repensar el problema de la agencia del otro, pero siempre desde un punto
de vista unitario (Spivak 2010, 267). Fue Gramsci, no obstante, uno de los primeros
en sefalar, en sus Quaderni del carcere, que identidad y unificacion eran cosas
dificil de casar cuando se hablaba de grupos subalternos (Gramsci 1970, 491). Los
otros, desde la perspectiva del «yo», han sido considerados en el pensamiento
hegemonico occidental habitualmente como una amenaza, como un enigma y, sobre
todo, como un contrapunto identitario. Es por ello por lo que los autores que han
abrazado las premisas del giro posmoderno, también llamado «giro cultural» o «giro
linguistico», insisten en la enorme importancia que adquiere «el afuera» a la hora
de la construccion de identidades. Hall dira: «la unidad, la homogeneidad interna que
el término identidad trata como fundacional, no es una forma natural sino
construida de cierre, y toda identidad nombra como su otro necesario, aunque

silenciado y tacito, aquello que le “falta’» (2003, 19).

Por su parte, el psicoanalista francés Jacques Lacan, quien ejerce una gran
influencia sobre los principales referentes tedricos del ambito poscolonial, hace una
distincién entre el «otro» —en minusculas— y el «Otro» —en mayusculas—, lo cual
aunque parezca confuso puede resultarnos util para entender mejor la alteridad, o

la otredad si se prefiere, como experiencia y como categoria. El otro, que es
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representado por una «a» —de autre—, designa al otro que se parece a uno mismo, al
semejante; es un reflejo, una imagen especular, una proyeccién del «yo». Este
otro, inserto en el orden de lo imaginario, es para Lacan (1966) la base sustancial
del ego porque posibilita que el sujeto identifique su propia imagen. En la teoria
poscolonial, el «otro» en minusculas sirve de referencia para los colonizados que el
discurso colonial excluye, identificados por sus diferencias con el centro y, por
consiguiente, convertidos en el principal foco de dominio y subyugacion previsto
por el «yo» imperial (Ashcroft, Griffiths y Tiffin 1998, 170). El Otro se vincula con la
alteridad radical, puesta que no puede asimilarse mediante la identificacion; es un
interlocutor no real que adquiere para el «yo» una dimensién representativa muy
clara. Lacan lo representa con una «A» —de Autre—. Es un Otro simbdlico que se
encuentra en el inconsciente del sujeto, en la manera de percibir el mundo que
tienen todas las personas, por lo que a la hora de construir la identidad se revela
como un elemento fundamental. El Otro, para Lacan, no es un semejante, sino que
ante todo ha de ser «considerado un lugar, el lugar en el cual esta constituida la
palabra» (citado en Evans 1998, 143). El «Otro» en mayusculas se relaciona dentro
del ambito del poscolonialismo con el colonizador —o, mejor dicho, con el imperio o
el centro metropolitano— porque determina los términos mediante los cuales el
sujeto colonizado adquiere sentido de su identidad como «otro», de su posicién de
dependencia. Spivak (1985, 254-257), quien acepta sin restricciones esta distincion
lacaniana'’, sefiala que el Otro es un foco de deseo en el cual se apoya el poder
colonial para crear —«otrificar», othering en inglés— sus otros. La construccion
identitaria que acontece en los contextos y situaciones coloniales sera entonces
resultado de la relacion dialéctica que se origina siempre entre colonizadores y
colonizados, ya que la identidad de los primeros no puede desligarse de la alteridad

de los segundos (Vives-Ferrandiz 2006, 29).

Podemos concluir, de este modo, que la identidad del colonizado la mayoria
de las veces se encuentra tremendamente condicionada por la mirada del

colonizador, quien suele adquirir para el colonizado una funcién cuidadora y

" Esta diferenciacion no esta presente en otros autores poscoloniales, quienes utilizan ambas formas
ortograficas indistintamente (Said 1978; Fanon 2009). Por lo general, la construccién de sus otros por
parte del «yo» colonizador/imperial suele ser referida como «la construccion del Otro», buscando con
ello enfatizar la dimensién simbdlica de la representacion colonial y su estrechisima relacién con las
practicas discursivas (Ashcroft, Griffiths y Tiffin 1998, 172). Debe quedar claro, en cualquier caso, que
la idea central que aqui defendemos es que la construccién del otro/Otro es fundamental para la
construccion del «yo».
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materna'?. De hecho, cada vez parece mas claro que en los contextos coloniales
antiguos las construcciones étnicas fueron en muchas ocasiones creadas por los
colonizadores y luego aceptadas como marco identitario propio por los pueblos
sometidos (Pereira Menaut 1992; Alvarez 2009, 89). No olvidemos que los discursos
normativos ejercen un gran influjo sobre los sujetos al inculcar en ellos, a través de
una serie de procedimientos culturales, simbdlicos, politicos y morales, una concreta
identidad configurada histéricamente que se sustenta en la practicas sociales
cotidianas. Discurso y habitus se cogen aqui de la mano. Dentro del ambito
poscolonial, sera Fanon uno de los primeros tedricos en darse cuenta de que los
sujetos colonizados habian construido cultural y subjetivamente su identidad a través
de la interiorizacién de las formas de inferioridad propugnadas por los propios
poderes coloniales europeos, de ahi su famosa afirmacién: «el alma negra es una
construccion del blanco» (Fanon 2009, 46). La alteridad es parte constitutiva de la
identidad. Resulta imposible disociar la construcciéon de la propia identidad de la
construccion de la alteridad, es decir, de la identidad de los sujetos con los que no
nos identificamos. Asi pues, a partir de los planteamientos de Fanon y Spivak se
entiende mucho mejor, por ejemplo, el hecho de que en los paises con intereses
coloniales de la Europa decimonodnica la identidad grupal se configurara en base a
la «otrificacion» de los pueblos nativos que habitaban los territorios ultramarinos
conquistados, ya no solo para legitimar su dominio y control, sino sobre todo por la
imperante necesidad de contar con una imagen referencial homogénea, asimilable y
reconocible gracias a la cual esa identidad, por oposicién, se consolidara como

hegemdnica y primordial.

Los otros, por accion del colonialismo, no tardan en asumir y naturalizar ese
nuevo eje identitario que les es impuesto, al tiempo que quedan reducidos por parte
del poder colonial a un mero recurso discursivo para la construccion de la identidad
propia. Existe, sin embargo, cierta reciprocidad, aunque ni mucho menos
equivalente, que las teorias poscoloniales han evidenciado: el colonialismo en
cualquiera de sus multiples modalidades afecta no sélo al sujeto colonizado, sino
también al sujeto colonizador. La influencia de las colonias sobre la metropolis es
enorme. ;Se puede entender la sociedad britanica del siglo XIX sin el té importado

de la India sélo a partir de un siglo y medio antes? Las categorias identitarias en

12 5z , . . .
Piénsese, por ejemplo, en expresiones como «madre patria». Es una muestra de lo pertinente que
resulta la diferenciacion que hace Lacan entre los términos «otro» y «Otro».

54



CAPITULO 1. Identidad y etnicidad en el mundo antiguo

general, pero mas aquellas que se recrean discursivamente desde el «yo» para
establecer «efectos de frontera» respecto al otro, que es, en definitiva, lo que
confiere a la identidad/alteridad ese caracter estratégico y posicional antes ya
referido (Hall 2003; Ramirez Goichoechea 2007, 98), tienden con frecuencia a la
homogeneizacion de las semejanzas, pero sobre todo de las diferencias. La
alteridad, como la identidad, es también una categoria de reconocimiento y
clasificacion. Esto implica dos grandes problemas, identificables ambos en las
situaciones y contexto coloniales: por una parte, la concepcién monolitica y uniforme
de la alteridad, es decir, no existen los otros, sino el otro a secas; por otra, la fijeza e
invariabilidad de las identidades referenciales, como si a lo largo del tiempo sélo

cambiaran sus circunstancias y no la categoria identitaria en si.

Saltando al mundo antiguo, se ha sefalado que resulta muy dificil aceptar ya
que todas las formas culturales calificadas como «romanas» proviniesen de la
propia Roma (Gosden 2008, 126). De igual manera, no es lo mismo ser «fenicio» en
los siglos VIII-VII a. n. e. —en plena etapa de expansion por el Mediterraneo— que
ser «fenicio» ya bajo poder romano durante los siglos Il-I a. n. e. Ni la pertenencia a
un grupo concreto implica no formar parte de otro, puesto que, como ya se ha
sefalado, la identidad de los sujetos y colectivos humanos se caracteriza justo por
la interseccidon/combinacion de multiples variables identitarias, ni las categorias a las
que se adscriben las personas son siempre entendidas subjetivamente del mismo
modo. Scott (2006), que ha centrado su practica investigadora en la reformulacién
de la identidad de género, defiende en esta linea que ser «mujer» no es lo unico
que define por completo a una determinada mujer, dado que la identidad grupal
femenina esta atravesada por la etnia, la cultura, la clase, la edad, la religion... Lo
mismo podriamos decir, en definitiva, de la «identidad fenicia» cuyo estudio

abordamos en este trabajo.

1.2. ETNICIDAD, IDENTIDAD ETNICA Y GRUPOS ETNICOS EN LA ANTIGUEDAD

El caracter posicional, multiple y contingente de las identidades al que hemos
aludido en las paginas anteriores tan s6lo ha empezado a ser tenido en cuenta en
la Historia Antigua y la Arqueologia muy lentamente en las ultimas décadas. La

vision sobre la identidad étnica que primé entre los historiadores, prehistoriadores y
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arqueologos hasta las anos centrales del pasado siglo XX estuvo marcada en todo
momento por los influjos del historicismo cultural, un paradigma repleto de imagenes
esencialistas y planteamientos excesivamente normativos. Siguiendo las tesis
desplegadas por arquedlogos como Oscar Montelius, Gustaf Kossinna y Vere
Gordon Childe se impuso entre la mayoria de los investigadores europeos la
creencia de que los grupos étnicos eran entidades estaticas y uniformes, con una
identidad que habia quedado reflejada —«fosilizada», mejor dicho— en el registro
arqueolégico a través de la cultura material (Ruiz Zapatero 2009, 14; Fernandez
Gotz y Ruiz Zapatero 2011, 220). Aunque estas ideas arraigadas con fuerza en
pleno siglo XIX empiezan a ser cuestionadas con timidez en los afios cincuenta de
la centuria pasada por la New Archaeology, habra aun que esperar varios lustros
para que, gracias a la irrupcién de las corrientes posmodernas y posprocesuales
en la investigacion histérico-arqueoldgica, afloren nuevas aproximaciones criticas
sobre la etnicidad, las cuales estan vinculadas a la renovacion teérica y conceptual
acometida desde otras disciplinas cientificas afines, como la Antropologia (Leach
1954; Barth 1969; Banks 1996; Eriksen 2010), la Sociologia (Jenkins 1997; Smith
1998; Fenton 2003; Brubaker 2004) o la Psicologia (De Vos y Romanucci-Ross
1995; Verkuyten 2004).

1.2.1. De Kossinna a Sian Jones: consideraciones tedrico-metodoldgicas sobre los

conceptos en juego

Reflejo de ese cambio de paradigma que desde fines del siglo XX afecta a
buena parte de las ciencias sociales y humanas, se acepta con cierta unanimidad en
la actualidad que la identidad étnica es socialmente construida y subjetivamente
percibida (De Vos y Romanucci-Ross 1995, 350). Ello, entre otras cosas, quiere
decir que los grupos étnicos no pueden ya seguir siendo concebidos como
unidades homogéneas, como en su dia defendiera el aleman Kossinna, quien
equiparaba «pueblo», «lengua» y «cultura arqueoldogica» de manera bastante
simplista: «En todas las épocas, las provincias arqueoldgicas que aparecen
claramente delimitadas corresponden a pueblos o tribus muy concretos» (citado
en Fernandez Gotz 2008, 27). Asi, tras el abandono de los viejos esquemas
historicistas (Fig. 3), la identidad étnica es hoy dia definida por la investigadora

britanica Sian Jones (1997, xiii) como «aquel aspecto de auto-conceptualizacion de
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una persona que resulta de la identificacion con un grupo mas amplio en oposicién a
otros sobre la base de una diferenciacion cultural percibida y/o una descendencia
comun». Esta misma autora expone, por su parte, que un grupo étnico vendria a
ser «cualquier grupo de gente que se considera a si mismo apartado de otros y/o es
apartado por otros con los que interactia o coexiste sobre la base de sus
percepciones de diferenciacion cultural y/o descendencia comuny. La etnicidad, por
ultimo, estd conformada por «todos aquellos fendmenos sociales y psicolégicos
asociados con una identidad de grupo culturalmente construida (...). ElI concepto
de etnicidad se centra en las maneras por las que los procesos sociales y culturales
se cruzan unos con otros en la identificacion de grupos étnicos y la interaccién entre
ellos». Partiendo de presupuestos parecidos, Shennan, en una de las primeras
obras que aborda la cuestiéon étnica desde una 6ptica arqueoldgica™, definio la
etnicidad como «la identificacion auto-consciente con un determinado grupo social al

menos en parte basada en un area especifica u origen comun» (1989, 14).

La cuestion étnica se convirtid en un problema central para los antropdlogos y
los socidlogos a mediados del siglo pasado (Jiménez 2008a, 59; Fernandez Gotz
2008, 61). Los trabajos de E. Leach (1954), F. Barth (1969) y A. Cohen (1974), que
son adscritos por lo general a la corriente instrumentalista™, abren una nueva via
interpretativa sobre la identidad étnica al dejar de considerarla un fendmeno innato
y universal, como se concibe en el primordialismo (Shils 1957; Geertz 1973; Siapkas
2003, 41), y empezar a entenderla como un fendmeno situacional, estratégico y
flexible que se adapta a las circunstancias de cada momento con el fin de garantizar
la cohesidén grupal. Este conjunto de autores, ademas, rompe con la costumbre
esencialista de correlacionar los conceptos «etnicidad», «cultura» y «sociedad» de
manera exacta (Barth 1969, 14; Fernandez Go6tz 2008, 72; Garcia Fernandez vy

Bellén Ruiz 2009, 96). En concreto, Leach (1954, 17) expone en su estudio sobre

13 . . . . . . - ~

La busqueda de la etnicidad a través del registro material ha experimentado en los ultimos afios un
auge manifiesto. Para un exhaustivo recorrido historiografico acerca del estudio de las identidades
étnicas desde un punto de vista estrictamente arqueoldgico consultese Fernandez Gotz 2008. Se
trata, sin ninguna duda, de una obra que aporta interesantes propuestas teéricas y metodolégicas para
repensar «lo identitario» y «lo étnico» dentro de la Arqueologia.

El debate entre primordialistas e instrumentalistas ha sido abordado por numerosos autores, a los
cuales remitimos para una mayor pormenorizacion sobre el tema (Jones 1997, 65-79; Rio Ruiz 2002;
Siapkas 2003; Fernandez Gotz 2008, 61 ss.). Podria decirse, metaféricamente, que los primeros
entienden que la etnicidad se encuentra «en el corazén», mientras que los segundos la ubican «en la
cabeza» (Banks 1996, 185). La distincion, como dice Fernandez Gétz (2008, 65), radica en considerar
la identidad étnica como una realidad a priori o a posteriori. Sea como fuere, los limites de ambos
enfoques no son del todo precisos, de ahi que a veces Barth sea considerado dentro de la tendencia
primordialista (Cohen 1974, xii-xv; Eriksen 2010, 63).
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los kachins de la tierras altas de Birmania —actual Myanmar— que no todos los
miembros de una sociedad comparten necesariamente los mismos rasgos culturales
distintivos, una concepcién mas acorde con el caracter dinamico de las identidades
y no con su fijeza. Para Barth, cuyas ideas han sido las que indudablemente mayor
calado han tenido en los estudios antropologicos ulteriores, la etnicidad constituye
una respuesta organizativa y no tanto cultural, de ahi que defina a los grupos
étnicos como «categorias de adscripcion e identificacién utilizadas por los actores
mismos, y por tanto tienen la caracteristica de organizar la interaccion entre las
personas» (1969, 10). Su critica principal se centra en la tradicional consideracién
de los grupos étnicos como «islas» que mantienen fronteras culturales estables y
precisas (Rio Ruiz 2002, 88; Eriksen 2010, 44). La etnicidad, desde el punto de
vista de Barth, debe pensarse en términos de interaccion social. Las diferencias
culturales no se deben al aislamiento o la falta de contacto, sino que son resultado
de los procesos sociales de inclusién y exclusion que se establecen entre los
diferentes grupos humanos (Barth 1969, 15-16). Es decir, la identidad étnica no es
consecuencia del desarrollo aislado de unos rasgos diacriticos, sino del contexto
social y de las relaciones reciprocas intergrupales —«nosotros» versus «ellos»—. Si la
adscripcion consciente constituye un aspecto principal de la identidad étnica (Barth
1969, 24), sera entonces en las fronteras sociales que definen a los grupos donde
la etnicidad resulte mas fuerte y visible, por lo que la atencion de los investigadores
debe centrarse en ellas y no en su contenido cultural (Barth 1969, 15; Fernandez
Gotz 2008, 79). Lo basico, a la hora de estudiar la identidad étnica, es conocer la
forma en que los grupos perciben y establecen sus limites, pues la etnicidad no se
define ya culturalmente, sino que debemos buscarla sobre todo en los elementos
que resultan efectivos en los momentos de interaccion social: «los rasgos que son
tomados en cuenta no son la suma de diferencias “objetivas”, sino sélo aquellas
que los actores mismos consideran significativas» (Barth 1969, 14). La identidad
étnica, por tanto, se activa a través del contacto, en los limites de dos o mas
comunidades, y en los términos establecidos por los propios sujetos (Garcia
Fernandez y Bellon Ruiz 2009, 95).

Al dar importancia a las interacciones sociales y a la capacidad selectiva de
los individuos, Barth prima con su enfoque una vision emic de la etnicidad (Siapkas
2003, 117; Fernandez Gotz 2008, 71), contribuyendo con ello a definirla como una

construccion subjetiva que surge en el seno interno de cada sociedad, lo cual separa
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al autor noruego de otros tedricos instrumentalistas. Abner Cohen, de hecho, piensa
que la etnicidad, aunque es una forma de organizacion a través de la cual el grupo
defiende sus intereses politicos y econdmicos, no tiene por qué ser reconocida como
tal por los propios agentes (Jones 1997, 74; Eriksen 2010, 53). Por consiguiente, es
preciso prestar atencién a los efectos normativos de la cultura y a su capacidad para
condicionar las acciones de los sujetos: «Un grupo étnico no es simplemente la
suma total de sus miembros individuales, y su cultura no es la suma total de las
estrategias adoptadas por los individuos independientes. Las normas, las creencias
y los valores son efectivos y tienen su propio poder de restriccion sélo porque son
las representaciones colectivas de un grupo y estan respaldadas por la presion de
ese grupo» (Cohen 1974, xiii). De esta manera, frente a la libertad de seleccion que
propone Barth, puede observarse que Cohen resalta, desde una perspectiva
objetivista o efic, los aspectos mas puramente estructurales de la etnicidad (Diaz
Santana 2003, 302).

’VA\

@

a) b)

Figura 4. Nuevas perspectivas sobre la identidad étnica. a) Vision esencialista: grupos
étnicos como entes homogéneos y aislados; b) La etnicidad reconsiderada: identidades que
se solapan en el marco de una continua interaccion. Imagen tomada de Fernandez Goétz
2009, 129.

A pesar de las divergencias internas, el actual protagonismo de las teorias
instrumentalistas, alcanzado gracias al hecho de mostrar una explicacion mas
amplia, fundamentada y comprensible del fendmeno étnico, ha originado que apenas
queden ya investigadores que defiendan la existencia de los llamados «apegos
primordiales» como fuente invariable de la identidad étnica al manifestarse en
los individuos en forma de «vinculos inefables, vigorosos y obligatorios en si

mismos» (Geertz 1973, 259). El primordialismo, en efecto, relega la multiplicidad
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de identidades y lealtades superpuestas que experimentan todas las personas a lo
largo de su vida, al tiempo que presenta serias dificultades para explicar las
experiencias de disolucién, renacimiento e incluso fusion entre diferentes instancias
de afiliacion étnica (Rio Ruiz 2002, 87). No obstante, el mas que entendible rechazo
a las teorias esencialistas que comprendian la etnicidad como un «hecho dado de
la existencia social» ha derivado, en ocasiones, en ciertos reduccionismos de tipo
econdmico y politico (Jones 1997, 76-79; Siapkas 2003, 186-187; Fernandez Gotz
2008, 72-73) que aqui no compartimos. Ello, ademas, va unido a la escasa atencion
que las aproximaciones instrumentalistas prestan a los condicionantes psicologicos y
las dinamicas de poder. Asimismo, debemos sefalar que aunque se tenga claro a
estas alturas que ni los aspectos genéticos, la lengua, las tradiciones, la cultura
material o la religion pueden ser considerados per se como elementos objetivos de
clasificacion étnica’, los individuos no son tampoco meros sujetos estratégicos
desligados del orden simbdlico que proyecta la colectividad. La etnicidad se
construye: tiene que ver con la auto-adscripcién de los individuos a un grupo que
se reconoce a si mismo como tal en oposicion a otros (De Vos 1995, 25; Hall 1997,
19; 2002, 9-10; Renfrew 1998, 275; Jiménez 2008a, 60), a pesar de lo cual es
importante remarcar que no es totalmente subjetiva, pues existen delimitadores
clasificatorios e identificativos que, siempre en un contexto determinado, funcionan
como marcadores de inclusién/exclusion. Las diferencias y las semejanzas étnicas
puedan ser imaginadas, pero nunca imaginarias (Jenkins 1997, 168). A la hora de
configurar la etnicidad, como estan sefialando cada vez mas autores (Tambiah
1989, 355; Hall 1998, 266-267; 2002, 9; Roymans 2004, 2; MacSweeney 2009,

1% Son muchos los ejemplos que, al menos en el mundo contemporaneo, apuntan en esta direccion. La
lengua es importante en Cataluiia y Pais Vasco, pero no en Bosnia-Herzegovina, donde es compartida
por bosniacos musulmanes, serbios ortodoxos y croatas catdlicos. Las diferencias fenotipicas son
totalmente irrelevantes en el conflicto entre flamencos y valones en Bélgica o entre protestantes y
catélicos en Irlanda del Norte, pero sigue siendo una dimension identitaria destacada en Estados
Unidos para los WASP y los afroamericanos. En Irak e Iran, por su parte, las tensiones son de tipo
religioso, entre sunies y chiies, con independencia del origen arabe, persa, kurdo o azerbaiyano de la
poblacién, mientras que los yoruba de Nigeria, en cambio, privilegian su lengua y cultura comunes
sobre las diferencias religiosas. Asi las cosas, los supuestos rasgos objetivos que hemos citado, lejos
de ser criterios que permiten definir a un grupo étnico, tan sélo pueden ser tomados en el mejor de los
casos como «indicios», que ademas pueden variar con el paso del tiempo (Hall 1997, 24; Jiménez
2008a, 61; Eriksen 2010, 15). La logica instrumentalista establece que tales indicios, al igual que los
comportamientos sociales a los que se da valor significativo, son percibidos de manera emblematica
o subjetiva por los individuos en el marco de procesos histéricos de interaccién y competencia entre
los grupos, que ponen en marcha estrategias de identificacion y clasificacion en base a ellos, pero
no son en modo alguno elementos «dados» de caracter constitutivo de una determinada identidad
étnica. En definitiva, las unidades sociales son producidas por procesos subjetivos de adscripcion
categorizada que no tienen relacion necesariamente con las discontinuidades culturales observadas
desde el exterior (Leach 1954; Barth 1969, 14; Bentley 1987, 24).
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102; Cardete 2009, 32; Eriksen 2010, 16-17; Zerubavel 2012), dos parecen ser los
elementos basicos, ambos muy vinculados con el pasado: la reclamacién manifiesta
de un origen genealdgico comun —putativo o ficticio, cabria anadir— y la conciencia
de compartir una misma historia, lo cual se asocia invariablemente a un territorio

especifico actual, anterior o supuesto.

La etnicidad, como el resto de ejes identitarios que «interseccionan» en una
persona o grupo social, tiene un caracter relacional muy marcado. Como ya hemos
visto, las identidades se activan principalmente cuando un grupo humano se
considera a si mismo distinto del resto de grupos con los que interactua. Toda
identidad, recordémoslo, puede entenderse como «identidad social» (Hernando
2002; Jenkins 2008; Amundsen-Meyer, Engel y Pickering 2011). Si las semejanzas
y diferencias que se conforman a partir de las interacciones entre individuos y
grupos tienen su fundamento en el parentesco, aunque sea figurado, podemos
entonces decir que hay en ellas un componente étnico. Es frecuente, por ello, que
las identidades étnicas emerjan con mas fuerza en contextos de guerra, apropiacion
de recursos, migracion o conquista de un grupo por otro (Hall 2002, 10; Cardete
2004, 17; Pérez Rubio 2011). En otras palabras, la etnicidad surge sobre todo en
situaciones en las que se interpela directamente a ella, cuando la autodefinicion del
grupo se hace mas necesaria: un conflicto, una crisis, un encuentro diferencial, una
transformacion. Esta toma de conciencia ante los otros y ante si mismo, sin
embargo, no se produce de una vez ni para siempre; es decir, la etnicidad no es
inmanente, sino que se define y redefine constantemente en un proceso historico
continuo a partir de las practicas sociales de los miembros que conforman un
determinado grupo. En resumidas cuentas, se trata de un percepcién subjetiva y mas
0 menos consciente que, al decir de George A. de Vos (1995, 17), esta en relacion
con las necesidades psicologicas mas profundas de los individuos, que precisan
sentir cierta continuidad con su pasado y pertenecer a una colectividad como forma

de supervivencia y proteccion.

La dimension emocional de la etnicidad, en efecto, no puede perderse de
vista si queremos alcanzar un mejor conocimiento sobre ella. Como hemos dicho, la
pertenencia es un sentimiento basico en todas las personas, pero ello no significa
aceptar que existen marcadores culturales objetivos de etnicidad. Desde nuestro

punto de vista, los elementos que constituyen la etnicidad de un grupo humano
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concreto, en tanto que forma de identificacién, se activan siempre después de que
tenga lugar lo que denominamos «etnogénesis». Este es un concepto clave dentro
de nuestro trabajo. Por etnogénesis entendemos el conjunto de procesos mediante
los cuales emergen identificaciones sociales auto/heteropercibidas formuladas en
términos de semejanzas y diferencias étnicas, asi como los procesos de
reorganizacion y objetivacién de esas «etnificaciones», que en ultima instancia son
las que confroman la etnicidad (Ramirez Goicoechea 2007, 222-223). En otras
palabras, se trata del procedimiento a través del cual se generan las identidades
étnicas. Ello no significa que estemos ante un movimiento Unico, armoénico u
homogéneo. Ademas, debemos tener claro que toda identidad étnica se construye
en el espacio de otras ya existentes anteriormente: los procesos etnogenéticos son
una resignificacion, equivalen a un nuevo posicionamiento del sujeto colectivo
en el escenario de otros sujetos colectivos que también elaboran y reelaboran
identificaciones. La etnogénesis es esencialmente una tarea colectiva, pero en
ocasiones, como sefiala Ramirez Goicoechea (2007, 229), surgen ciertos individuos
o grupos que en el proceso de (re)construccion identitaria juegan un papel muy
destacado. Es el caso, por ejemplo, de las élites. Debido a su ubicacién —adquirida u
otorgada— dentro del espacio social, las grupos dirigentes pueden llegar a ejercer
un control ideolégico y cultural sobre el resto de la sociedad, lo cual les otorga
capacidad para orientar las energias colectivas y capitalizar la fuerza transformadora
de las identidades. Gramsci, desde su encierro forzoso, ya apuntdé hace mas de
ochenta afios que las clases dominantes no solo despliegan su poder a través de la
coercién, sino también, y sobre todo, mediante la llamada «hegemonia». En fin, la
etnogénesis supone la eclosién de una conciencia étnica colectiva, que es una
autorepresentacion objetivada y subjetivamente incorporada (Bourdieu 1989; 1997,
172-174). Hay que apuntar, por ultimo, que los procesos etnogenéticos se dan con
mas frecuencia en situaciones colectivas especificas: revueltas, momentos de
desencanto, épocas de angustia, crisis sociales, etc. (Tambiah 1989; Hutchinson y
Smith 1996; Hobsbawm 2002).

Aunque la etnicidad esté estrechamente relacionada con un sentimiento
consciente de pertenencia a un grupo étnico determinado, se trata en la mayoria de
los casos de una cuestidén gradual (Renfrew 1990, 177-178; Fernandez Gotz 2008,

127; 2009, 193). Hay grupos que tienen una clara conciencia de su caracter
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distintivo e incluso lo enfatizan de multiples formas —leyes, alimentacién, danzas y
musica, vestimenta, etcétera—, mientras que otros muestran poca preocupacion en
diferenciarse de los demas, como en opinidén de James (1999, 78-79) ocurria entre
las comunidades de las Islas Britanicas durante los primeros momentos de la Edad
del Hierro. Renfrew, por su lado, pone el ejemplo de los LoWiili, un grupo étnico del
noroeste de Ghana que no posee ni siquiera un etnénimo con el cual identificarse, a
pesar de los cual pudo ser étnicamente definido por el antropdlogo britanico Jack
Goody (1967). Asimismo, lo mas habitual es que los seres humanos posean mas de
una identidad étnica (Fig. 5). En todas las personas, por lo general, encontramos
varios niveles de filiacibn étnica superpuestos que no tienen por qué ser
contradictorios y a los cuales se apela dependiendo de las circunstancias y el
interlocutor (Diaz-Andreu 1998, 211-213; Jiménez 2008a, 256; Derks y Roymans
2009, 6; James 1999, 70; Fernandez Gotz y Ruiz Zapatero 2011, 226). A tales
consideraciones, en fin, hay que sumar un par mas ya apuntadas: la identidad
étnica no significa lo mismo para todos los individuos que la comparten (Brather
2004, 112-113) ni tampoco es la unica dimension identitaria de los sujetos, dado que
el género, la edad o el estatus son también ejes primordiales en la construccion
social (Hill 2001, 12; Diaz-Andreu et al. 2005) (Fig. 3).

Por estas razones, como dice Fernandez Goétz (2008, 82), la etnicidad solo
puede concebirse en su totalidad si entendemos que es a la vez un fendmeno tanto
emic como etic. Aunque aqui aceptamos que la variante emic constituye el principal
aspecto de la identidad étnica, no deja de ser cierto que los enfoques subjetivistas
mas extremos en ocasiones parecen defender que la etnicidad, por asi decirlo, se
construye a partir de la nada. El notorio caracter irreductible de las identidades
étnicas nos lleva a pensar que mas alla de los calculos racionales basados en el
interés, el finalismo economicista y las preferencias individuales (Rio Ruiz 2002,
103), en ellas hallamos una serie de fundamentos emocionales o afectivos que
vinculan a los sujetos con elementos que, aunque son producidos bajo unas
condiciones histéricas concretas, sélo pueden ser manipulados de manera limitada
por el hecho de ser socialmente dependientes. Como dijimos mas arriba, nuestra
capacidad de eleccion —la agencia— no es del todo libre, pues a pesar de ser
estratégica y situacional, siempre estd supeditada a un abanico de posibilidades
previamente estructuradas. Debe tenerse en cuenta, ademas, que dicha capacidad

de eleccion es menor cuanto mas relacional y dependiente respecto al grupo sea
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la identidad étnica, como sucede en las sociedades con escasa complejidad social y
econdmica, en las cuales los agentes poseen una identidad poco individualizada si
la comparamos con la que caracteriza a las sociedades contemporaneas (Hernando
2002; Diaz Santana 2003). De esta manera, las aproximaciones etic son importantes
por dos motivos: por un lado, porque permiten identificar elementos étnicos
constitutivos de una determinada identidad que los agentes mismos no perciben de
forma consciente; y por otro, debido a que estas visiones externas con frecuencia
desempenan un papel basico en la construccién o redefinicion de las propias
percepciones emic (Roymans 2004; Fernandez Goétz 2008, 125-126). Las
identidades, es conveniente recordarlo otra vez, se construyen siempre en funcién
de la alteridad, sobre todo en los contextos coloniales (vid. supra, 51-54). Por
ejemplo, aludiendo nuevamente a un caso antiguo, ha sido demostrado que el
superétnico «celtiberos», un término de origen grecorromano, acabo siendo asumido

como propio por los pueblos a los que denomina y configurando su marco de

identidad étnica conforme se extendid su integracion en la ciuitas romana (Beltran
Lloris 2004).

Figura 5. Ejemplo de identidades étnicas superpuestas. James (1999, 70) reconoce en él
mismo hasta seis niveles diferentes de filiacion étnica.

Las identidades étnicas son historicas y contingentes, aunque a menudo se
basan, de alguna manera, en elementos previamente existentes (Diaz Santana
2003). Por tanto, una teoria mas global sobre la etnicidad precisa que se tengan en
cuenta los efectos derivados de los procesos subjetivos de objetivacion social de las
practicas y las diferencias culturales. Esto supone atender sobre todo a las tacticas
de creacion de fronteras y vinculos étnicos intragrupales que, al configurarse como
realidades «naturales» que los miembros de una comunidad concreta terminan

aceptando, pasan a formar parte del stock intergeneracional de una cultura, el cual
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puede ser entonces usado en posteriores luchas simbdlicas. Para los antropologos y
sociélogos que se desmarcan del instrumentalismo puro (Horowitz 1985; Brass
1991; Smith 1998, 155; Rio Ruiz 2002; Eriksen 2010), el grupo étnico no deja de ser
una forma basica de adscripcion colectiva que propicia modelos mas o menos
flexibles de identificacion e interaccion social, pero en base a rasgos culturales que
se objetivizan a partir de la creencia de compartir un mismo origen y una historia
comun distintiva. Las estrategias simbdlicas que utiliza el grupo étnico para «crear
frontera» tienen justamente su limite en los mecanismos de interaccion de los demas
grupos y en su propio repertorio acumulado de recursos culturales y practicas
sociales. Para llegar a conocer cuales son esos elementos heredados, aunque no
atemporales ni inmutables, que en cada grupo funcionan como marcadores de
pertenencia étnica —es decir, los criterios de inclusion/exclusion que posibilitan que
exista un «nosotros» y un «ellos»— y cdmo se seleccionan para mantener las
fronteras sociales'®, autores como Bentley (1987) y Jones (1997), recurrieron a fines
de la pasada centuria a la ya referida Teoria de la Accién de Bourdieu. Trascienden
asi la estéril oposicién entre objetivismo y subjetivismo: entender los fenémenos
étnicos desde un enfoque situacional no significa que las dinamicas sociales de

homogenizacién tengan que ser ignoradas'”.

Bentley, en su ya clasico articulo «Ethnicity and Practice», expone que la
sensacion de afinidad étnica se fundamenta en las experiencias cotidianas
generadas bajo condiciones de vida similares (Bentley 1987, 32-33). La idea de una
ascendencia compartida, como hemos dicho, se encuentra en la raiz de la identidad

étnica, pero ello no se debe a una predisposicidn genética, sino que en opinién de

'® Recordemos que lo verdaderamente importante a la hora de estudiar la etnicidad es centrarse en
las fronteras sociales que definen al grupo étnico (Barth 1969, 15). En sus trabajos sobre la composicién
étnica de la «Turdetania» en tiempos prerrromanos, Garcia Fernandez (2007, 136; 2013) defiende que
los fronteras sociales no son barreras fisicas infranqueables entre grupos culturales uniformes, sino
que actuan como canales de comunicacion facilitando la interaccion y estimulando la reelaboracion de
identidades colectivas. Debemos desechar asi la idea tradicional que, desde un punto de vista
espacial, ha concebido las fronteras étnicas como entidades fisicas rigidas y estables que separan a
unos grupos de otros. Para algunos autores, de hecho, el propio concepto de «frontera», en el sentido
habitual de limite del espacio, no es apropiado para hacer referencia a sociedades antiguas cuya
apropiacion del territorio no se basa en su delimitaciéon y defensa, sino en su utilizacién, dado que la
materializacion fisica de las fronteras Unicamente puede llevarse a cabo bajo una forma de poder
centralizado, generalmente politico (Castro Martinez y Gonzalez Marcén 1989, 11).

7 Las tesis bourdesianas, segun Jones (1997, 88), van mas alla de la dicotomia entre objetivismo y
subjetivismo porque gracias a ellas ya no es necesario a la hora de estudiar la etnicidad poner en
oposicion principios tales como determinismo vy libertad, condicionamiento y creatividad, sociedad e
individuo. Objetivismo y subjetivismo son, digamoslo otra vez, enfoques complementarios que se
ocupan de distintos aspectos de la identidad, como a lo largo de todo este capitulo hemos defendido
siguiendo a Fernandez Gotz (2008).
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nuestro autor tiene que ver con el habitus, el conjunto de disposiciones no reflexivas
que orientan a las personas para actuar, sentir y pensar de una determinada
manera, interiorizadas a incorporadas por los individuos en el transcurso de su
historia (Bourdieu 1972, 178). Es decir, lo supuestamente «dado» de la ascendencia
comun es producto de formas distintivas de practica social y cultural. Los
sentimientos de identificacion en las personas son originados por el habitus. Asi las
cosas, aunque no exista correlacion regular entre grupos y rasgos culturales, en toda
asociaciéon étnica hay un minimo fundamento objetivo —«the objetive grounding for
ethnic subjetive» (Bentley 1987, 27)— que, no obstante, varia segun el contexto y
segun la forma en que la etnicidad intersecciona con otros ejes identitarios, como la
clase, el género o la edad. Ese fundamento objetivo, el habitus, que a pesar de ello
no es producto de la obediencia de reglas ni esta sujeto a la «accion organizadora
de un director de orquesta» (Bourdieu 2007, 86), se expresa a través del «sentido
practico», justamente la capacidad que hace que los individuos actuen y se orienten
segun la posicidon que ocupan en el espacio social. De esta manera, gracias a la
teoria bourdieusiana, Bentley consigue resaltar el caracter constructivo y subjetivo
de la etnicidad sin dar de lado a su funcién como principio de diferenciacion en el
marco de situaciones especificas'®. En resumen, es «la practica social, en la que se
inserta el individuo [y la que estructura su forma de percibir el mundo], la que le otorga
a éste los usos y costumbres que le permiten, a su vez, identificarse con un grupo y
diferenciarse de otros individuos que no comparten los mismos habitos» (Garcia
Fenandez y Belléon Ruiz 2009, 112).

Como apunta Shennan (1989, 20; citado en Jiménez 2008a, 62), el habitus no
es en si mismo identidad étnica, pero permite explicar como se generan los criterios
cambiantes y de alguna manera subjetivos de pertenencia al grupo étnico. Dicho con
otras palabras, el concepto de «habitus» resulta util para conocer cuales son los
condicionantes objetivos que, sin anular el caracter instrumental que puede llegar a
tener la etnicidad, dan forma a las percepciones simbdlicas y a los sentimientos de
afinidad y diferenciacion étnica. Todo este conjunto de nuevas reflexiones teoricas

sobre la etnicidad llegarian a la Arqueologia en el afio 1997 con la publicacién, por

18 . . . : . , . .

El propio autor explica muy bien esta idea cuando dice que la teoria de Bourdieu «puede explicar el
enfoque afectivo de la identidad étnica, su multidimensionalidad y sensibilidad de contexto, y su
formulacion simbolica de maneras que los modelos instrumentalista y primordialista (y sus multiples
variantes) no pueden» (Bentley 1987, 39-40).
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parte de Sian Jones, de The Archaeology of Ethnicity: Constructing Identities in the
Past and Present, en cuya introduccién se aportan unas interesantes definiciones
acerca de los conceptos que aqui estamos tratando ya recogidas mas arriba. Como
bien indica Fernandez Go6tz (2008, 104), el libro de Jones es una referencia obligada
para cualquier aproximacion arqueoldgica al estudio de las identidades étnicas; en él
su autora defiende que la etnicidad es dinamica, una categoria histérica que esta en
construccion permanentemente y cuyas raices se hallan en las propias practicas
sociales de los grupos humanos. La arquedloga britanica, en cualquier caso, no
piensa que exista una correlacion directa entre habitus y etnicidad, dado que los
sentimientos de identidad étnica serian fundamentalmente producto de la conciencia
de diferencia del propio grupo respecto a los otros (Jones 1997, 93-94; Diaz
Santana 2003, 303). Para Jones, matizando la postura de Bentley, las similitudes en
los habitus de los individuos no son garantia de afinidad étnica, como tampoco lo
son de diferenciacion las desigualdades en los mismos. Asi las cosas, aunque se
encuentre en buena medida cimentada en el habitus, cuyo caracter contingente es lo
que precisamente ocasiona que las practicas y las representaciones objetivadas de
las similitudes y diferencias cambien en funcion de los condicionantes sociales, la
etnicidad se desarrolla sobre todo dependiendo del contexto en el cual se engloba el
grupo (Jones 1997, 97 y 128; Siapkas 2003, 33-34). Esto quiere decir, en resumidas
cuentas, que para que se active la conciencia de pertenencia a un grupo étnico es
totalmente indispensable la percepcion de la alteridad, por lo que sélo puede surgir
en situaciones de contacto o interaccion (Garcia Fernandez 2013, 712). Por
consiguiente, podemos afirmar que para Jones la identidad étnica es resultado de

activos procesos de diferenciacion.

El habitus revela como interactuan los agentes sociales, pero no se trata de
un concepto que aporte una particular explicaciéon sobre la etnicidad, sobre como
surge esa conciencia de diferencia. La autora para este cometido acude a otra
nocion igualmente importante en la obra del sociélogo francés, la doxa: «adhesion a
las relaciones de orden que, porque fundan de manera inseparable el mundo real y
el mundo pensado, son aceptadas como evidentes» (Bourdieu 1988, 482). Se trata
de las creencias basicas que una asociacion humana comparte vy, justo por ello, no
necesitan ser afirmadas como dogma explicito y consciente. A través de la doxa se
interiorizan las disposiciones del habitus y son aceptadas por todos los agentes
como algo evidente (Bourdieu 1997, 129). Cuando dicho conjunto de creencias y
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opiniones espontaneas es puesto en duda o resulta amenazado por otro, es
decir, cuando se cuestiona el acuerdo tacito sobre el sentido del mundo social, que
es lo que con frecuencia sucede en las situaciones de crisis socio-econdmicas y
choque cultural (Jones 1997, 94; Garcia Fernandez y Bellon Ruiz 2009, 114), tiene
lugar una transformacion en la doxa. El habitus, como sabemos, tiene una directa
correspondencia con las condiciones subjetivas de la existencia, las cuales son, sin
embargo, percibidas inconscientemente por los individuos como «naturales». Pues
bien, este modo de conocimiento objetivado de la realidad social, a través del cual
el mundo circundante es conceptualizado y se reproduce el orden dominante, es
para Bourdieu (1977, 164) un modo de conocimiento doxico. Por tanto, en relacién a
los cambios y rupturas que en momentos de tension, cuestionamiento de estilos de
vida y contactos con otros grupos pueden producirse en la doxa, caben dos formas
distintas de conocimiento: la ortodoxia y la heterodoxia, cuya reaccion ante el hecho
reconocido de que existen otros esquemas doxicos obviamente no resulta ser la
misma. La forma ortodoxa tiende a conservar el statu quo, su propia visién, y en
consecuencia con ello niega la posibilidad de alternativas; por el contrario, la forma
heterodoxa admite una eventual eleccion entre las diversas formas de conocimiento
existentes y su evaluacion a través de criticas explicitas (Jones 1997, 95; Siapkas
2003, 34). La interaccion entre agentes sociales con diferentes tradiciones
culturales, es decir, la relacién dialéctica que se establece en torno a los limites de
la doxa, propicia la comprension de las arbitrariedades que conforman un conjunto
concreto de practicas, discursos y representaciones sociales, pero también produce
variaciones y transformaciones a nivel doxico. Cuando esto sucede, los elementos
doxicos propios de un grupo, ya hablemos de etnia, clase o género, acaban siendo
interpretados como simbolos de diferenciacion respecto a los otros. Podemos
concluir, expuesto todo esto, que para Jones (1997, 95) las identidades étnicas
emergen durante la reconcepcalizacion de la doxa, de los esquemas doxicos. El
reconocimiento de sentimientos e intereses étnicos compartidos derivaria, en ultima
parte, del conocimiento y la experiencia doxica que equilibra el vinculo existente

entre campo social, habitus y agente.

Jones, por ultimo, al incluir estos conceptos de Bourdieu en su analisis sobre
la etnicidad desde un punto de vista estrictamente arqueoldgico, reevalua la relacién
entre identidad étnica y cultura material, que no constituiria un reflejo pasivo de la
sociedad. La arquedloga britanica concluye que la cultura material es parte activa

68



CAPITULO 1. Identidad y etnicidad en el mundo antiguo

en el reconocimiento y expresion de la etnicidad (Jones 1997, 117-118 y 126): los
significados de los artefactos no son fijos, sino que son otorgados por los propios
agentes sociales y, a la vez, cambian de un contexto a otro. La idea de que la cultura
material y particularmente el estilo, una forma comunicativa que es despreciada
respecto a otras mas evidentes como la escritura, tienen un potencial significativo
enorme desde el punto de vista identitario fue ya apuntada a finales de los afios
setenta del siglo XX, en sus criticas al funcionalismo de la New Archaeology, por
autores posprocesualistas como lan Hodder (1977; 1979; 1982)'. Jones, aunque
piensa que la cultura material participa activamente en la reproduccién discursiva
de la identidad étnica (1998, 273), advierte que la seleccion de los elementos
significativos —forma, estilo, decoraciones— usados en esa afirmacion y expresion
identitaria a través de la cultura material no resulta en modo alguno arbitraria, sino
que esta vinculada al contexto social de la cual es producto, puesto que tan sdlo
formarian parte de dicho proceso los objetos que estan ligados a las disposiciones
estructurales del habitus, es decir, los que potencialmente pueden adquirir para
los agentes un valor representativo como mecanismo de objetivacion de sus
experiencias vitales y de sus esquemas apreciativos del mundo (Jones 1997, 120;
Garcia Fernandez 2012, 713). En la vision de Jones, por tanto, la etnicidad se
expresa mediante una utilizacién activa de la cultura material, siendo la practica
social y su correspondencia con el habitus, tras el uso prolongado y repetido de un
objeto, lo que acaba atribuyendo a dicho objeto su significado o significados. Sin
embargo, como la etnicidad viene determinada esencialmente por el contexto
social, esa articulacion material es siempre variable: artefactos y estilos que tienen
un valor en una época o bajo unas circunstancias concretas pueden adquirir uno
diferente en otras (Jones 1997, 112-116). La distribucién espacial y temporal de un
conjunto de materiales que sea formalmente homogéneo, de acuerdo con esto, no
tiene por qué coincidir con la extension y limites de un grupo étnico o haber sido
producido obligatoriamente en un medio sociocultural similar, porque el significado
de los objetos, tal como se ha sefalado, no es inmutable, sino que esta sometido a
reelaboraciones permanentes y tanto su dimension identitaria como incluso sus usos

funcionales son cambiantes (Shennan 1989, 19; Jones 1997, 122-123). Este caracter

9 0s trabajos etnoarqueoldgicos que Hodder realiza en la region de Baringo, Kenia, representan la
introducciéon del modelo instrumentalista en la Arqueologia (Siapkas 2003, 288; Fernandez Gotz
2008, 90). El arquedlogo britanico rompe con los posicionamientos funcionalistas que consideraban
que la cultura material constituia un sistema adaptativo al medio natural, planteando por contra que
se trataria de un elemento tremendamente activo dentro de las relaciones grupales, con fuertes
connotaciones simbdlicas y sociales.
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discursivo y fluido que tiene la etnicidad segun la arquedloga britanica, excesivo
en opinion de Fernandez Goétz (2008, 106), dificulta el estudio arqueoldgico de los
grupos étnicos y sus fronteras por la gran cantidad de variables a considerar, lo
cual no quiere decir que caracterizarla arqueoldgicamente sea imposible (Garcia
Fernandez y Belldn Ruiz 2009, 115). Lo que toda aproximacién a la etnicidad desde
las ciencias de la Antiguedad requiere es un analisis diacrénico de los contextos
culturales en los que se articula cada identidad étnica a partir de una amplia gama
de fuentes y clases de datos (Jones 1997, 125-126). Atendiendo en todo momento a
su distribucién y naturaleza a lo largo de un eje espacio-temporal, se puede llegar
a conocer en qué circunstancias y como se transforman los elementos materiales de

la practica cotidiana en activos simbolos étnicos.

En conclusién, gracias al trabajo de algunos de los autores aqui citados, caso
de Shennan (1989), Jones (1997), Hall (1997; 1998; 2002), James (1999), Roymans
(2004) o Ruiz Zapatero (2009), se asume a dia de hoy dentro de la Arqueologia y
la Historia Antigua una vision que, con matices, considera que la etnicidad, aunque
parcialmente basada en elementos heredados, se caracteriza por un componente
subjetivo notable. La etnicidad, entendida como un fendmeno dinamico, mutable y
contingente, esta en relacién con los sentimientos auto-adscritos de pertenencia a
un grupo humano que reconoce a si mismo, en la mayoria de las ocasiones a
través de las diferencias con otros. Sin duda, es imposible recoger en unas pocas
lineas de cierre la complejidad de la cuestién tratada y la multiplicidad de aspectos
a tener en cuenta, a pesar de lo cual pensamos que la sintesis sobre las principales
caracteristicas de la etnicidad de James (1999, 76-77)% condensa bien todas las

ideas expuestas hasta ahora:

* [a etnicidad es una construccién cultural, y puede haber tenido poco que ver con la
historia «real» de los individuos y sub-grupos implicados. Vista desde dentro, la
etnicidad es lo que la gente cree sobre su identidad y su origen.

* Las identidades étnicas no son cosas estaticas que la gente posee. La etnicidad
no es una cosa que pueda ser fijada, definida y descrita; es un complejo proceso
social. La etnicidad no es algo que poseas, es algo que vives hacia fuera, afirmando
y recreandola a través del tiempo (...).

20 . . o . . .

Los puntos de este resumen relacionados con la excesiva volatilidad de las identidades étnicas y
su eventual inexistencia han sido matizados por otros autores. Véase Diaz Santana 2003 y Fernandez
Go6tz 2008, 110-111.
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La gente puede no tener una identidad étnica en absoluto.

Las identidades étnicas tienen mas que ver con las diferencias percibidas respecto
a los otros que con las semejanzas. Se basan en gran medida en la conciencia
de diferencia respecto a los otros grupos con los cuales se esta en contacto; su
geénesis, su naturaleza y su continuo mantenimiento estan, por tanto, en estrecha
relaciéon con especificas circunstancias histoéricas.

Las identidades étnicas pueden ser multiples. La gente siempre tiene multiples
identidades (género, rango social, religidn, etc.), con frecuencia incluyendo mas de
una identidad étnica en sentido amplio.

Una identidad étnica puede ser mas importante para algunos miembros del grupo
que para otros (...).

Las identidades étnicas son raramente homogéneas. Pueden exhibir una complejidad
interna considerable.

La aparente similitud cultural no es indicador seguro de etnicidad compartida.

Las identidades étnicas rara vez se encuentran claramente delimitadas.

Las identidades étnicas son fluidas y situacionales: no se expresan todo el tiempo.
Las identidades étnicas estan constantemente cambiando (...).

Los simbolos de etnicidad no son fijos, en naturaleza o valor.

Los grupos étnicos comunmente basan su legitimidad a través de la reclamacion
de profundas raices histéricas, las cuales pueden ser representaciones del pasado
ficticias o al menos hondamente partidistas.

El desarrollo de cada etnicidad depende de circunstancias histéricas especificas. La

etnicidad es histéricamente contingente en grado maximo.

. Fuentes para el estudio la etnicidad antigua y sus problemas

Cabe preguntarse, teniendo en cuenta que el concepto «etnicidad» y las ideas

asociadas a él son una elaboracién muy reciente?', por qué insistimos en llevar su

estudio a realidades del pasado. Hutchinson y Smith (1996, 3) sefialan que aunque

la palabra sea una construccion moderna es imposible negar que los sentimientos

de pertenencia, la solidaridad intragrupal y la percepcion de compartir una misma

cultura son elementos que han estado presentes en las personas desde tiempos

21 El término «etnicidad» fue empleado por primera vez por los socidlogos estadounidenses W. Lloyd
Warner y Paul S. Lunt en su obra The Social Life of Modern Community, de 1941. En el Oxford English
Dictionary apareceria en 1953 (Hutchinson y Smith 1996, 4), momento a partir del cual su uso como
categoria analitica se extendera extraordinariamente, sobre todo después de que Barth publicara Ethnic
groups and boundaries. The social organization of culture difference en 1969.
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remotos. Puede decirse, por consiguiente, que los grupos étnicos han existido en
cada periodo historico y lugar, teniendo ademas un rol social muy importante. En
esta linea, a pesar de que la Antropologia, la Sociologia o la Historia usan conceptos
y categorias que han surgido hace poco, no existen razones que nieguen su manejo
para explorar las sociedades antiguas siempre que tengamos presente la manifiesta
historicidad y dinamismo de tales nociones, asi como el hecho evidente de que se
ubican fuera del marco discursivo y de la tradicion cultural vigente en la época sobre
la cual se investiga (Bahrini 2006; Ruiz Zapatero 2009, 19). Por otro lado, el analisis
de las identidades étnicas en la Antiguedad, a pesar de que la informacion con la
que contamos sea incompleta, nos sirve para comprender mejor los fenémenos
identitarios de tipo étnico en el actual mundo contemporaneo, pues no conviene
olvidar que el pasado no se encuentra inanimado, esta vivo y en constante proceso
de elaboracion y redefinicion desde el presente al proyectar sobre él nuestros
propios intereses y objetivos (Wulff Alonso 2005; 2009; Cardete 2009, 33). No han
sido pocos, de hecho, los investigadores que han examinado criticamente el papel
que desde el siglo XIX ha desarrollado la Historia y concretamente la Arqueologia en
la formacion de identidades étnicas y nacionales (Diaz-Andreu 1998; 2001; Meskell
2002; Kane 2003).

Hoy tenemos claro que la continuidad inalterable de identidades y grupos
étnicos desde época antigua hasta la actualidad constituye un discurso falaz, asi
como también que determinadas interpretaciones histéricas pueden dar lugar a
discursos y efectos de verdad que son utilizados con fines culturales, politicos e
identitarios®?. De cualquier modo, reconocer la etnicidad en el pasado no es tarea
facil: debemos empezar aceptando que, a veces, podemos encontrarnos ante
situaciones en las que es imposible su analisis o identificacién por la ausencia de
datos, aun cuando es probable que el grupo humano que se esta estudiando fuera
plenamente consciente de su caracter distintivo (Ruiz Zapatero 2009, 15). Esto es
asi no so6lo debido a que por fin se ha desechado la idea que sostiene la existencia
de una relacion directa entre cultura material y etnicidad, sino también porque es
evidente que un ethnos cuyo nombre transmitido por los textos clasicos, sujeto a la

interpretacion del autor o autores que nos dan cuenta de él, tampoco resulta ser

2 En 1a historiografia espafiola resulta muy representativo el caso de Tarteso (Alvarez 2005). Las
interpretaciones de los historiadores y arquedlogos configuran modelos imaginarios que influyen en
las definiciones que una sociedad hace de su pasado. Surgen asi mitos de origen o referentes de
prestigio con fines nacionalistas y colonialistas. La bibliografia sobre la ideologia que ha sustentado
los estudios clasicos es ingente, siendo un buen punto de partida Canfora 1991.
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siempre coincidente con la realidad étnica que nos interesa. Tal cosas se observa
bien, por ejemplo, en la Turdetania, donde no hay pruebas suficientes para
demostrar que las comunidades a las que aluden las fuentes grecolatinas son las
mismas que han dejado huella arqueoldgica, o al menos para otorgarles unos limites
territoriales concretos (Garcia Fernandez 2007; 2013). En los textos solemos
encontrar unos ordenamientos de la realidad que son ajenos a las poblaciones a las
que hacen referencia, por lo que no en todas las ocasiones se ajustarian a lo que
realmente sucedia, hecho que no evita que los mismos pudieran acabar siendo
asumidos como propios por dichas poblaciones.

Jonathan Hall, en Ethnic Identity in Greek Antiquity, defiende que las fuentes
arqueolégicas, como mucho, sirven de complemento a la informacion textual, mas
fiable y solida (1997, 3 y 124), una opinién que él mismo matizara posteriormente en
su siguiente libro, Hellenicity: Between Identity and Culture, del afio 2002. El estudio
de la etnicidad antigua requiere, como el de cualquier otro tema susceptible de ser
abordado desde las ciencias historicas, no hacer distincidn por su naturaleza entre
fuentes, ya que tanto los datos que aporta la Arqueologia como los que obtenemos
gracias a los escritores clasicos son igualmente necesarios si queremos alcanzar
una vision completa. La separacion entre fuentes arqueoldgicas y fuentes escritas
resulta a todas luces inoperativa. Las corrientes positivistas, ni mucho menos
desparecidas hoy dia, asumen generalmente la primacia de los textos a la hora de
identificar grupos étnicos, mientras que la ciencia arqueoldgica queda relegada a
una mera herramienta auxiliar para confirmar las referencias literarias o darles como
mucho contenido material. A pesar de los numerosos problemas que puede
presentar, cada vez son mas los investigadores que defienden que si es posible
llegar a definir la etnicidad arqueolégicamente (Shennan 1989, Jones 1997; Diaz
Santana 2003; Brather 2004; Diaz-Andreu et al. 2005; Insoll 2007; Fernandez Goétz
2008; Fernandez Go6tz y Ruiz Zapatero, 2011), por lo que seguir pensando que los
datos arqueoldgicos sélo pueden ser usados para tapar los huecos que dejan los
textos es un grave error. Se trata de una idea basada en la desafortunada
suposicién de que lo que es observable a través de la Arqueologia debe encontrar
equiparaciéon —verificacion— con lo que es significativo textualmente (Cardete 2009,
34). El camino para la construccién arqueoldgica de la etnicidad ha de empezar, no
obstante, prescindiendo de una vez por todas de la asociacion arbitraria que, desde

época de Kossinna, se hace entre «cultura arqueolégica» y «grupo étnico» (Shennan
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1989, Jones 1997, 106-110; Fernandez Gotz 2008, 127). En efecto, la distribucion
de materiales puede verse condicionada por diversos factores que tienen poco o
nada que con la etnicidad, como el entorno natural, el acceso a los recursos, la
estructura social o las relaciones comerciales, razon por la cual Shennan entiende
que las «culturas arqueoldgicas», consideradas por él mismo como «resumenes
descriptivos de patrones de variacion espacial» (1989, 11), no tienen utilidad a nivel

conceptual para definir identidades étnicas.

Lo anterior, en cualquier caso, no impide que la cultura material sea parte
fundamental de las practicas sociales de los grupos humanos y justo por dicha
razon en ella se pueden reconocer rasgos culturales que circunstancialmente
poseen un caracter étnico. Debido a que la etnicidad es una construccién social y
cultural, los agentes pueden acabar convirtiendo en simbolos identitarios, ya sea
de manera consciente o inconsciente, determinados elementos materiales, aunque
no todos (Hodder 1982; Jones 1997; Fernandez Gotz 2008, 132). Esto quiere decir
qgue no solo lo que se verbaliza, lo que se expresa mediante las palabras, produce
representaciones de identidad. La cultura material también crea identidades, «sea
a través de produccion ceramica, visibilizacion de fronteras, construccion de
santuarios, manipulacién fisica de lugares sacros, etc.» (Cardete 2006, 193). Los
limites étnicos y los limites culturales pueden no ser coincidentes, pero el hecho de
que existan practicas y experiencias comunes propicia la aparicién de un marco en
el cual se construyen nuevos discursos identitarios en circunstancias historicas
cambiantes (Jones 1998, 273), de ahi que las evidencias arqueoldgicas ofrezcan
una oportunidad no sélo para el analisis de ciertos simbolos étnicos, sino también
para conocer como las practicas culturales influyeron en la configuracion de
identidades étnicas en el pasado. Ello nos obliga a tener siempre presente que a la
hora de afrontar el estudio de la etnicidad a través de la cultura material lo mas
conveniente es hacerlo partiendo de la estructuracion relacional entre personas
y cosas, no a partir de las cosas en si solamente (Fernandez Go6tz 2008, 130). En
conclusion, las construcciones étnicas son procesos sociales y eso hace que dejan

huella material.

Entrando ya de lleno en las fuentes literarias, es importante tener en cuenta
que la mayoria de los etnénimos antiguos que conocemos gracias a los textos

clasicos son una «invencion» cultural ajena a la realidad que pretenden definir y estan
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sometidos, por lo general, a los intereses politico-ideolégicos de los autores (Cruz
Andreotti 2002, 154). Asi, es necesario asumir que el grueso de las informaciones
relativas no sélo a los fenicios occidentales, sino a todos los pueblos protohistoricos
de la Peninsula Ibérica, no son otra cosa mas que instrumentos del discurso étnico
grecorromano. Es decir, en las fuentes textuales con las que contamos para estudiar
el fendmeno identitario de la antigua Iberia destaca una perspectiva etic, son fuentes
de caracter exoétnico. Estas informaciones nos ayudan a saber como los romanos
veian o, mejor dicho, «deseaban ver» tanto a los fenicios peninsulares como al resto
de pueblos de la Europa occidental que fueron siendo paulatinamente conquistados
a partir de finales del siglo Il a. n. e. (Roymans 2004, 225-227), pero apenas
trasmiten nada acerca de la auto-imagen que sobre si mismas tenian esas
poblaciones. Es necesario, por tanto, insistir de nuevo en el papel que juega aqui
la Arqueologia, dado que puede informarnos sobre aspectos identitarios de ciertas
comunidades que los griegos y romanos no percibieron, lo cual certifica ademas que
la etnicidad antigua no puede entenderse sélo como una construccion literaria, sino
que a nivel emic debieron existir con seguridad significados étnicos reales que no
siempre son considerados. Conviene sefialar, ademas, que en el mundo antiguo la
identidad no era entendida de la misma forma que lo es hoy dia. Tanto los griegos
como los romanos tenian una percepcion mas flexible de las identidades étnicas que
la que nosotros tenemos en la actualidad. Por ejemplo, la identidad griega parece
basare sobre todo en el genos y en la polis, y adicionalmente en el ethnos®, sin

que la combinacién de estos tres elementos fuera contradictoria y excluyente (Cruz

23 —_— , " . , .

El término griego «ethnos» —£Bvog— responde a una realidad bastante mas multiforme que la que
describe la moderna palabra «etnia», pudiendo ser utilizado por un mismo autor para dar nombre a
situaciones de afinidad muy diferentes (Hall 1997, 34; Cardete 2006, 190). En efecto, ethnos y su
plural ethne se usan para definir tanto a los habitantes de una polis (Hdt. 1.57.3) como al conjunto de un
grupo de ellas (Hdt. VIII.73.1-2), pero también para designar a comunidades con menor complejidad
social que las ciudades-estado y a pueblos extranjeros (Arist. Pol. 1.1257a; 111.1285b VI11.1324b). Nos
hallamos, pues, ante un término genérico que los griegos utilizaban para hacer referencia a cualquier
grupo que compartiera unas minimas similitudes, hasta el punto de que los autores helenos incluso
recurriran a él a la hora de aludir a divinidades (A. Eu. 366), animales (Hom. /I. 11.87; 11.459; S. Ph.
1147; Ant. 344) y agrupaciones de caracter militar (Hom. /. 111.32; XI.724; XI1.330; XII1.495). El poeta
lirico Pindaro, por su parte, lo emplea para distinguir entre hombres y mujeres (O. 1.66; P. 1V.252). Sea
como fuere, aunque estamos hablando de un concepto «huidizo» de unidad y cohesion, que sirve lo
mismo para hablar de sociedades humanas como de pajaros, bestias y abejas, muchos de los grupos
que son descritos como ethne también son definidos como gene. El genos es entendido a la vez como
el mecanismo por el que una persona adquiere su identidad —mediante el nacimiento, basicamente—y
como el propio colectivo —la familia, el clan, la tribu— a través del cual se accede a esa identidad (Hall
1997, 35-36). Es por esta razon por la que Herddoto usa indistintamente para referirse a la poblacion
del Atica los términos «ethnos» (1.57.3) y «genos» (V.91.1), dado que la ciudadania ateniense queda
restringida a los nacidos en Atenas.
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Andreotti 2009a, 65). Aunque Herodoto escribira en un célebre y recordado pasaje
de su octavo libro, coincidiendo con el momento de mayor exaltacién de la conciencia
«nacional» helena —la invasion «barbara» de los persas en 480 a. n. e.—, que el
mundo griego constituia una unidad «con su identidad racial y linguistica, con su
comunidad de santuarios y de sacrificios a los dioses, y con usos y costumbres
similares» (VII.144.2; trad. de Carlos Schrader Garcia), el propio historiador de
Halicarnaso es consciente de las permanentes divergencias entre las ciudades
griegas, de ahi que en su discurso general prevalezca la identidad poliada por
encima de la étnica, que ni mucho menos es percibida como una identidad estable y
robusta (Hdt. 1.143; VII.9B.2; VII.172-174; IX.11.2). La identidad étnica es para los
autores grecolatinos una identidad posicional, adaptable, a la que se recurre de
formas diversas dependiendo de las circunstancias historicas y, en la mayoria de los
casos, por oposicion (Hall 1997, 43-51 y 65-66; Prontera 2003). Ello es lo que nos
lleva a advertir sobre el enorme desacierto que supone equiparar el ethnos de los
griegos con la moderna concepcion de etnia que manejan los antropdlogos y
sociologos actuales. Sin duda, en la antigua Grecia se emplearon instrumentos
vinculados a la etnicidad tanto para marcar distancia con los pueblos vecinos como
para crear fronteras mentales entre ellos (Cardete 2004), pero esto no significa que
el conjunto de los helenos llegara a constituir un grupo étnico cerrado, homogéneo y

siempre estable en el tiempo.

Pese al consenso cientifico que existe en torno a la idea que sostiene que el
estudio de los grupos étnicos de la Antigledad resulta extremadamente dificil sin
contar con referencias escritas que permitan, mas que contrastar su existencia, su
identificacion primera®*, es obvio que los datos que aportan las fuentes escritas no
pueden ser aceptados sin realizar critica sobre ellos y sin atender al contexto en el
que fueron producidos. En este sentido, los aspectos problematicos de las fuentes
literarias ni mucho menos son pocos, si bien pueden ser condensados en cinco
puntos, al menos en lo concerniente a la Peninsula Ibérica: 1) las definiciones y

caracterizaciones sobre las comunidades peninsulares que encontramos en los

24 para Cruz Andreotti (20093, 68), parafraseando a Polibio (111.58-59), llevar a cabo reconstrucciones
étnicas de la antigua Iberia resulta una tarea casi imposible hasta que cartagineses y romanos no dan
nombre a los pueblos y comunidades que se encuentran al llegar a tierras peninsulares. Los
historiadores y gedgrafos de la Antigliedad nunca prestaron una atencion especial a la Peninsula
Ibérica antes del estallido de la Segunda Guerra Punica, estando esta parte de la ecimene marcada
casi exclusivamente por el mito de Heracles (Prontera 1999, 20).
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testimonios literarios son exoétnicas, es decir, se corresponden con narraciones
externas a la realidad descrita; 2) muchas de las noticias trasmitidas fueron
confeccionadas en un momento cronoldgico posterior a los hechos histéricos que
narran, como ocurre en el caso de la colonizacion fenicia; 3) se trata de visiones
subjetivas tremendamente condicionadas por la perspectiva del autor, el género en
el que se inscribe cada obra y las circunstancias socio-histéricas, politicas e
ideologicas de la época en que fueron escritas; 4) estan repletas de imagenes
topicas y estereotipos, que suelen responder no sélo a la manifiesta condicion
literaria de estos testimonios textuales, al mayor o menor grado de conocimiento
geo-etnografico sobre las areas que son objeto de representacion y a la voluntad
ordenadora de la tierra habitada que reside en los historiadores y geografos
antiguos, sino también a su tradicional afan homogeneizador que tiene como fin la
construccion de una imagen idealizada de la alteridad que funciona como espejo de
la propia identidad del colonizador; y 5) tienen un caracter fragmentario, pues solo lo
qgue es susceptible de interés, asombro o entretenimiento para el publico metropolitano
al que va dirigido el relato es resefiado y descrito con detalle®.

Al hilo de todo esto, no esta de mas anadir que «etnia» y «territorio» son
conceptos que en las fuentes clasicas normalmente van unidos de la mano. El
territorio, como sefiala Cruz Andreotti (2002, 155), es definido a partir de los pueblos
que lo habitan, sus modos de vida, costumbres, lengua, organizacion politica y
religion. Posee en los textos antiguos un patente sentido historico: sus dimensiones
y caracteristicas se ven alteradas segun los movimientos étnicos y las circunstancias
politico-militares (Prontera 2003, 115). Lo que da sentido al territorio es el grupo
étnico; si no existe una comunidad habitandolo es descrito como un paisaje desierto
y vacio. Justo aqui radica, en fin, la dificultad de constatar de forma sencilla los
limites territoriales de un grupo étnico a partir de las fuentes, pues los elementos
identitarios y cohesionadores trascienden lo geografico. Ello sirve también para
explicar los problemas, ya también citados, que no pocas veces surgen a la hora de
establecer correlaciones entre los testimonios escritos y los datos procedentes de
la Arqueologia. Con todo, resultaria bastante desacertado negar por completo la

validez de las fuentes literarias para el conocimiento étnico de las sociedades

% por ejemplo, al hablar de los pueblos del norte peninsular, Estrabon no concluye su enumeracion
porque no quiere cansar al lector con nombres malsonantes e irreconocibles (111.3.7). Unas pocas
lineas antes, de igual manera, el geégrafo de Amasia dice que en los territorios lusitanos comprendidos
entre el Tagus, el actual rio Tajo, y los artabros habitan mas de treinta tribus sin referir en ningun
momento sus apelativos (I11.3.5).
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antiguas. Una cosa es no tomarse al pie de la letra lo que dicen los escritores
grecolatinos, poner en cuarentena las informaciones de los textos clasicos que nos
han llegado, y otra bien distinta es oponerse a su utilizacion desde posiciones
hipercriticas. Un planteamiento ideal, buscando solventar precisamente estas
dificultades derivadas del caracter subjetivo de las fuentes, es hacer partir nuestros
estudios del reconocimiento de los marcos conceptuales que imperaban entre los
observadores pretéritos para evaluar de la forma mas 6ptima posible el significado
concreto de las etnicidades en cada tradicién cultural (Ruiz Zapatero 2009, 19). Lo
mismo, en fin, podria decirse de los condicionantes circunstanciales e ideoldgicos
que afectan al autor, de ahi que «necesitemos una lectura contextual de los textos y
una valoracion de sus contenidos a partir del analisis de los factores que han actuado
en su elaboracién» (Fernandez Goétz y Ruiz Zapatero 2011, 229).

1.2.3. La memoria colectiva

Un ultimo aspecto a considerar, hablando de identidades étnicas, es el papel
que desempefian los recuerdos compartidos que los grupos humanos atesoran y
enfatizan, es decir, la denominada «memoria colectiva» (Halbwachs 2004; Le Goff
1991). No son pocos, sin embargo, los autores que prefieren hablar de «memoria
cultural» (Assmann 1992; Erll y Ninning 2008). Conocer cémo recuerdan y olvidan
las sociedades, comprender cuales son los mecanismos sociales que permiten a
una comunidad incorporar, mantener y comunicar ciertos aspectos de su pasado en
detrimento de otros, no es una cuestion baladi, puesto que toda memoria, como
sefala Wiesel (1999, 12), esta unida indisolublemente a la identidad. La memoria
genera identidad, participa de manera activa en su construccion, pero a la misma
vez esa identidad moldea las predisposiciones que conducen a los individuos a
realizar elecciones en la memoria (Candau 2001, 16). Por su parte, Todorov (2002,
199) nos dice que recordar el pasado «es necesario para afirmar la propia
identidad, tanto la del individuo como la del grupo. Uno y otro se definen también,
claro estd, por su voluntad en el presente y sus proyectos de porvenir; pero no
pueden prescindir de ese primer recuerdo. Ahora bien, sin un sentimiento de
identidad con uno mismo, nos sentimos amenazados en nuestro propio ser y
paralizados. Esta exigencia de identidad es perfectamente legitima: el individuo

necesita saber quién es y a qué grupo pertenece».
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Para Maurice Halbwachs, quien abordara el tema de la memoria por primera
vez desde una perspectiva sociolégica en obras como Les cadres sociaux de la

mémoire (1925) y La mémoire collective (1950)%

, la separacién entre memoria
individual y memoria colectiva es a todas luces inexistente. Entre ambos tipos de
memoria hay una clara relacion de reciprocidad. Incluso podria decirse que no
existe una memoria estrictamente individual, dado que ninguna persona posee una
memoria propia la cual no esté «contaminada» por la memoria de la sociedad a la
que pertenece. Es decir, nuestras memorias personales no son ajenas al medio
sociocultural en el que vivimos: la «semilla de la rememoracion» precisa para
arraigar «una masa consistente de recuerdos» (Halbwachs 2004, 28). Cuando
recordamos, segun el sociélogo francés, los seres humanos lo hacemos mediante
los mecanismos que nos otorga nuestro entorno, nuestra sociedad. La memoria
humana no retiene el pasado, sino que lo reconstruye desde el presente a través de
los vestigios que prevalecen y la comunicacion social. Halbwachs pone énfasis asi
en el predominio que sobre las personas tiene el grupo con el que nos sentimos
identificados, desde la familia y los amigos a colectividades mayores de tipo étnico o
religioso. Acumulamos en nuestra memoria imagenes y representaciones creadas
por otros individuos, las cuales tienen poco o nada que ver con nuestra propia
experiencia personal, pero que nosotros mismos cargamos de significado. Estas
rememoraciones, que no lo son del acontecimiento en si, sino de las experiencias
ligadas a él, van configurando lentamente nuestra identidad. Mas alla de estas
consideraciones ontoldgicas sobre la memoria colectiva, lo realmente interesante es
prestar atencién a los medios usados para su difusion. Ello nos lleva principalmente
a fijarnos en los «lugares de memoria», aquellos espacios donde se construye, se
recrea y se ancla esa memoria comun, a través de los cuales también se expresa y
transmite (Nora 1984; Marco Simén 2013, 138). En el tercer tomo de su magna
obra, Les lieux de mémoire, Pierre Nora (1992, 20) se refiere a ellos como «toda
unidad significativa, de orden material o ideal, de la cual la voluntad de los hombres
o el trabajo de los tiempos ha hecho un elemento simbdlico del patrimonio memorial
de una comunidad cualquiera». Por tanto, podemos considerar como lugar de
memoria todo elemento, ya sea material o inmaterial, que haya sido escogido

selectivamente por una colectividad determinada hasta adquirir con el transcurso del

%6 Se trata de un libro péstumo, ya que Halbwachs, de ideas socialistas y con familia judia, morira en
un campo de concentracion nazi a principios de 1945. Aqui usamos la version castellana, publicada
en el afio 2004.
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tiempo un caracter simbdlico y patrimonial: monumentos, discursos, ritos, vestigios
histdricos, instituciones, lugares naturales, documentos, narraciones, procedimientos

normativos, objetos y sistemas de objetos, etc.

La memoria colectiva constituye en si misma una forma de objetivacion. Es la
construccion social de la experiencia comun del pasado, en la cual no sélo tercian
los recuerdos de todos los individuos que forman parte de un grupo, sino también un
conjunto simbdlico de manifestaciones culturales. Por ello, el egiptdlogo aleman J.
Assmann (1992, 48-66) hace una distincion entre la memoria colectiva basada en
la comunicacién cotidiana —a la que llama «memoria comunicativa»— y la memoria
colectiva que se crea dentro de los marcos culturales de la representacion y la
objetivacién simbdlica —la «memoria cultural»—, que abarcaria hasta los origenes de
la comunidad. Si la primera tiene un horizonte temporal limitado, ya que estamos
hablando de una especie de memoria generacional, espontanea y cambiante, la
segunda, que ritualiza y perpetua el recuerdo, se suele cimentar sobre una
estructura institucional que tiene como objetivo dar sentido al presente partiendo de
un discurso prefigurado sobre las épocas anteriores, lo cual conlleva generalmente
la imposicion de ciertos dogmas, practicas y tradiciones. Los seres humanos
tendemos a suponer que cuanto mas remotos son nuestros origenes, cuanto mas
profundidad temporal alcanzan nuestras ideas, practicas y costumbres, mayor es
su legitimidad (Ramirez Goicoechea 2007, 212). Los «elementos constitutivos» de
un grupo humano, gracias a su inferida antigliedad, adquieren una enorme fuerza
coercitiva y emocional actuante en el presente —«algo que siempre fue asi...»—. No
es nada nuevo: el lenguaje de la pertenencia, como ya bien sabemos, esta repleto
de reivindicaciones atavicas que se convierten en emblema de la especificidad

étnica y grupal.

Resulta facil, justamente por lo dicho, comprender por qué apoderarse de la
memoria, y también del olvido, ha sido desde tiempos pretéritos una prioridad
esencial para las clases dominantes (Le Goff 1991, 134; Gowing 2005; Rodriguez
Mayorgas 2007; Rasmussen y Rasmussen 2008). Tenemos, para el caso romano, el
paradigmatico ejemplo de la gens lulia, cuyos miembros se vincularon sin reparos a
través del arte oficial, la historia y el género épico con el héroe troyano Eneas, mitico

fundador de la ciudad del Tiber, al tiempo que el Marco Antonio, principal rival
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politico de Augusto, fue objeto de una damnatio memoriae que conllevd la
destruccion de sus imagenes y monumentos conmemorativos (Plut. Ant. 86.5). De
igual modo, transmite Suetonio (VII1.23.1) que tras el asesinato de Domiciano en el
afno 96 se abatieron estatuas y se borraron inscripciones para eliminar toda
referencia a dicho emperador. Noticias como estas nos muestran que la memoria
colectiva, su uso selectivo generalizado, constituye un significativo hito tanto en las
luchas por la consecuciéon del poder en las que participan las diferentes fuerzas
sociales como en la construccion y reconstruccion de identidades étnicas a través de
la «domesticacién» del pasado. De hecho, se ha llegado a sefalar la necesaria
existencia de un poder politico que dé forma, fomente y sostenga las elementales
reivindicaciones de todo grupo étnico: descendencia de un antepasado comun vy
unién con la tierra materna (Cardete 2009, 32). El control de la memoria colectiva
por parte los grupos que dominan y han dominado en todas las sociedades juega, en
efecto, un papel fundamental en la etnogénesis, puesto que la capacidad que tiene
dicha memoria de actuar sobre la vision que los seres humanos poseemos del
mundo permite su utilizacién constante para organizar y reorganizar el pasado de un
pueblo. Los marcos memoristicos en los que se asienta la identidad estan
constituidos obligatoriamente por recuerdos y olvidos, como se han esforzado en
remarcar Ricoeur (2000) y Candau (2001). El olvido, la omision de determinadas
huellas del pasado, responde por lo general a una estrategia intencionada para
relegar o excluir de la memoria hegemédnica lo que no encaja. Por tanto, en la
secuencia de evocaciones compartidas por una comunidad, no sélo encontramos
una mezcla de rememoraciones de lugares, personas, objetos e ideas, sino también
la suma de los olvidos y silencios histéricos con el fin de esencializar, naturalizar y

estabilizar las movedizas identidades.

Son escasas las representaciones étnicas que, conducidas por la exigencia
identitaria, no se basan en manipulaciones de la memoria colectiva. W. Benjamin, en
las tesis V y VI de su enigmatica obra Sobre el concepto de historia, advierte, por
un lado, que la verdadera imagen del pasado amenaza con desaparecer cuando el
presente no se reconoce en ella y, por otro, que tanto la tradicibn como los
receptores de la misma corren el peligro de convertirse en instrumentos al servicio
de los grupos que ostentan el poder (Benjamin 2008, 39-40). La construccién de
un pasado idilico, puro y ancestral ha sido uno de los mecanismos de legitimacién

politica e identitaria mas recurrentes a lo largo de toda la historia por parte de las
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élites, siempre necesitadas de elementos que otorguen cohesion al grupo. En este
sentido, Hobsbawm (2002) ha demostrado que la invencion de tradiciones es una
practica de naturaleza simbdlica de la cual los grupos dominantes se sirven, sobre
todo en momentos de tension identitaria y transformaciones estructurales en el seno
de la sociedad, con el objetivo de asegurar su posicion dentro del espacio social y
mantener vigente su propia vision del mundo. Se trata de «un proceso de
formalizacién vy ritualizacién, caracterizado por la referencia al pasado, aunque solo

sea al imponer la repeticion» (Hobsbawm 2002, 10).

1.3. IDENTIDADES VIVIDAS, IDENTIDADES PERCIBIDAS: LOS FENICIOS DE LA
PENINSULA IBERICA

Frente al escaso interés que hasta las décadas finales del siglo XX mostraron
los investigadores espanoles por la presencia fenicia en el Extremo Occidente, a
excepcion de autores como Garcia y Bellido (1942) y Tarradell (1967), hoy por
hoy podemos decir que en los ultimos treinta afios los estudios que se han ocupado
de arrojar luz sobre dicho asunto han crecido enormemente tanto en términos
cuantitativos como cualitativos?’. Aunque los primeros hallazgos arqueoldgicos datan
de las postrimerias del siglo XIX —en 1887, por ejemplo, se descubrié uno de los
famosos sarcéfagos antropomorfos gaditanos (Martin Ruiz 2004, 44 y 147)—, seria a
partir de las décadas de los sesenta y setenta del siglo XX cuando se empiezan a
acometer toda una serie de excavaciones sistematicas en diversos yacimientos del
litoral andaluz®® que, dejando a un lado las ya de antiguo conocidas monedas
acufadas en ciudades como Gadir, Ebusus, Malaka, Seks o Abdera, confieren por
fin una materialidad tangible al proceso colonizador fenicio y, a la vez, dan lugar a

27 as causas y naturaleza de la poca atencion prestada en nuestro pais hasta bien entrada la segunda
mitad del siglo pasado hacia la colonizacién fenicia de la Peninsula Ibérica y el posterior desarrollo
histérico de las comunidades de origen oriental asentadas durante todo el | milenio a. n. e. en dicho
territorio son multiples y no es nuestro objetivo darles aqui una explicacién. Para ello, remitimos a dos
articulos basicos: Lépez Castro 1992a y Arteaga 1995.

28 L . . . . . -

A principios del siglo XX se habian realizado algunas intervenciones arqueoldgicas en puntos muy
concretos de la costa, como la que en Villaricos lleva a cabo Siret (1906), pero realmente habra que
esperar a que se traspasara el ecuador de la centuria para contar con informacién rigurosa. De este
modo, al hallazgo casual en 1962 de la necropolis de Cerro de San Cristébal, en Almufiécar, y su
excavacion al ano siguiente por parte de M. Pellicer, le siguen las intensas actividades desarrolladas
por el Deutsche Archédologische Institut en las desembocaduras de los rios Vélez y Algarrobo. Aqui se
excavan entre 1964 y 1987 los asentamientos de Toscanos y Morro de Mezquitilla, con sus respectivas
necropolis, Jardin y Trayamar. Véase Schubart 1986; 2006; Schubart y Maass-Lindemann 1995; Schubart
y Niemeyer 1976; Niemeyer 1986.

82



CAPITULO 1. Identidad y etnicidad en el mundo antiguo

la publicacion de importantes trabajos de sintesis unos lustros después (Gonzalez
Wagner 1983; Olmo Lete y Aubet 1986; Aubet 2009)?°. Hasta ese momento el
grueso de los datos con los que se contaba acerca de la presencia fenicia en tierras
peninsulares lo formaban un no excesivo conjunto de fuentes literarias biblicas —si
se acepta TarSiS=Tarteso— y grecolatinas, en su mayor parte de época helenistica y
que, ademas, venian siendo interpretadas por la moderna historiografia de forma
rigida. Debe apuntarse, sin embargo, que a pesar de este «descubrimiento» de los
fenicios (Lopez Castro 1992a, 24), la preocupacion que en los afios ochenta se
desata entre los filélogos, historiadores y arquedlogos espafnoles por representar
cartograficamente y delimitar las areas culturales, etnias, fronteras y supuestos
estados de los pueblos paleohispanicos —«prerromanos», segun la terminologia
utilizada en la época— no afectaba, por norma general, al area geografica y cultural
que en teoria ocupaban las comunidades fenicias o herederas de su tradiciéon (Ferrer
Albelda 1998, 31). Los fenicios, frente al resto de grupos étnicos que habitaban
Iberia durante la Segunda Edad del Hierro (ss. VI-Il a. n. e.), eran aun considerados
un pueblo colonizador extrapeninsular, una distincion que, sin embargo, no esta

presente en la historiografia grecolatina.

1.3.1. Los phoinikes. Origen y caracterizacion

La investigacion contemporanea usa el término «fenicio» para referirse a las
poblaciones que desde finales del Il milenio a. n. e. habitaban la estrecha franja
costera del Mediterraneo oriental coincidente con los actuales territorios del Libano y
norte de Israel, entre la ciudad siria de Arvad y el monte Carmelo. Esta region, que
nosotros denominamos Fenicia (Fig. 5), era conocida desde antiguo con el nombre
de Canaan, topénimo de origen semita que aparece con frecuencia en los textos
biblicos. Los principales centros urbanos eran Biblos, Tiro y Sidon, ciudades con

29 g ya clasico libro de Aubet, Tiro y las colonias fenicias de Occidente, fue publicado por primera vez
en el afio 1987, aunque con posterioridad ha sido editado y ampliado en dos ocasiones con el fin de
recoger las novedades mas significativas que se han dado en el ambito de la investigacién sobre el
mundo fenicio. Aqui utilizamos la ultima versién, de 2009. En todo caso, las investigaciones y trabajos
publicados en Espana hasta finales de la década de los ochenta se centraban casi de forma exclusiva
en el periodo fenicio arcaico, la etapa colonizadora propiamente dicha, que en esos momentos se
databa entre los siglos VIl y VIl a. n. e. La citada autora, de hecho, sefialaba ya en esos afos que la
denominada «época punica» (siglos VI-Ill a. n. e.) apenas habia recibido atencién por parte de los
estudiosos esparoles (Aubet 1986, 612). Igualmente, hasta que en 1995 no vio la luz la obra Hispania
Poena: los fenicios en la Hispania romana, del profesor Lépez Castro, la cuestién de los fenicios
bajo poder romano fue sélo aborda muy aisladamente en unos pocos articulos: Koch 1976; Bendala
Galan 1981; 1982; Arteaga 1981; 1985; Tsirkin 1985; Garcia Moreno 1992.
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gran proyeccién maritima y comercial. Como sabemos, a partir del s. X a. n. e. los
fenicios comienzan por diversas causas endégenas y exdgenas>® a expandirse por
todo el Mediterraneo, asentandose en lugares como Chipre, Sicilia, Cerdefia, Islas
Baleares y las riberas africanas, donde fundaran Cartago, Utica y Lixus, ubicada ya
en el océano Atlantico.

Las naves fenicias también llegaron precozmente a la Peninsula Ibérica. La
primera colonia que los semitas establecen en sus costas, segun la tradicion literaria
clasica, sera Gadir. El historiador y erudito romano del siglo | de n. e. Veleyo
Patérculo (1.2.3) nos dice que la ciudad gadirita surgié unos ochenta afos después
de la caida de Troya, por lo que durante largo tiempo la fecha de su fundacion se
situé en torno al 1110/1104 a. n. e. Este dato, que recogen también otros autores
como Estrabdn (1.3.2) y Pomponio Mela (l11.6.46), se considera a dia de hoy poco
fiable porque, entre otras cosas, no coincide con la informacién arqueoldgica con la
que venimos contando hasta ahora. Cierto es que los ultimos hallazgos elevan la
cronologia de la fundacion de Gadir, por fin, hasta el s. IX a. n. e. (Botto 2014), pero
esta datacion todavia esta lejos del siglo Xll a. n. e. al que apunta Patérculo. Para
Bunnens (1979, 223 y 317) las altas cronologias que los escritores grecolatinos dan
a la diaspora fenicia por el Extremo Occidente —hablamos de cronologias en plural
porque se trata de un fendmeno que no sélo afecta a Gadir, sino también a las ya
citadas ciudades de Utica (Plin. HN XV1.216) y Lixus (Plin. HN XIX.63)-, se debe a
un intento de racionalizacién de la tradicion mitica: a partir de época helenistica las
expediciones y actividades maritimas de los fenicios son colocadas inmediatamente
después de los viajes de Heracles, poniéndolas asi en paralelo a la vuelta tras la
guerra troyana al Peloponeso de los descendientes del héroe, los Heraclidas. Lo que

si esta claro, en cualquier caso, es que los fenicios se establecieron desde muy

30 Bl caracter exclusivamente comercial de la expansion colonial fenicia es puesto en seria duda a dia
de hoy (Alvar 1999). Tradicionalmente se pensaba que, mientras que la expansién griega tenia un
marcado caracter agricola, la expansion fenicia tenia como fin sélo el comercio: considerados meros
intermediarios, los fenicios sobre todo buscaban nuevos mercados de abastecimiento para los
grandes centros consumidores de Oriente. Aunque la demanda de metales preciosos —cobre, estario,
plata y oro— no ha dejado de ser una causa de primerisimo orden para entender la presencia fenicia
en el Extremo Occidente (Aubet 2009), desde los momentos iniciales de la colonizacion se documenta
arqueolégicamente un considerable desarrollo de otras actividades econdmicas, como la pesca, la
ganaderia y la agricultura, lo que en ultima instancia evidencia un importante dinamismo urbano que
no puede explicarse solo por la motivacién comercial. Se ha sefialado que la necesidad de tierras para
cultivar debid ser también un desencadenante importante de la diaspora fenicia (Alvar y Gonzalez
Wagner 1988; Gonzalez Wagner y Alvar 1989; 2003). La situacion de déficit agricola, consecuencia de
la degradacion ecoldgica, el hiperpoblamiento de las ciudades de Fenicia y la presion asiria, origind
segun ambos autores un desplazamiento de poblacién hacia nuevas regiones del Mediterraneo, entre
las cuales sobresaldrian la costa malaguefia y el fértil valle del Guadalquivir.
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temprano en los territorios mas occidentales del Mediterraneo, fundando enclaves
portuarios preferentemente situados en las rutas de navegacion que se dirigen hacia
el Estrecho de Gibraltar y las costas atlanticas, probablemente atraidos por la gran

riqueza en metales de la zona.

Figura 6. El Mediterraneo oriental (Aubet 2009, 24). El territorio de Fenicia se corresponde con
la franja costera que va desde Arvad a la ciudad israeli de Acre —Akko en hebreo—. El limite
oriental estaria formado por los montes Libano, que corren paralelos al litoral y se encuentran
poblados, todavia en la actualidad, por densos bosques de cedro.

85



Las comunidades fenicias de la Peninsula Ibérica y su integraciéon en el mundo romano...

La implantacion fenicia en el Extremo Occidente conllevd el asentamiento de
numerosos contingentes humanos provenientes de la costa sirio-palestina y otras
regiones del Mediterraneo oriental. No podemos saber la cantidad de personas que
llegaron a la Peninsula Ibérica, pero a tenor de la extensa area que abarcé la
creacion de nuevos asentamientos®’ desde el siglo IX a. n. e. su cifra no debié ser
nada desdefiable (Ferrer Albelda 1998, 36). De hecho, mucho tiempo después, ya
en época de Augusto, Estrabdn subrayara en su Gedgraphika que los habitantes
de Iberia «llegaron a estar tan sometidos a los fenicios que la mayor parte de las
ciudades de Turdetania y de las regiones vecinas se hallan en la actualidad habitada
por aquéllos» (I11.2.13; trad. de Javier Gdmez Espelosin). De ello se deduce que en
la Hispania romana las poblaciones de origen semita aun tenian gran peso. Las
implicaciones étnicas, culturales, politicas y geograficas que se escoden detras de la
afirmacion de Estrabdn, en quien indudablemente prevalece una vision etic, no son
pocas y, ademas, componen el centro de nuestro analisis acerca de la integracion
de las comunidades fenicias en las estructuras romanas y las repercusiones que

este proceso tuvo a nivel identitario.

Llegados a este punto, lo primero que hay que preguntarse es quiénes eran
los fenicios, a qué poblaciones se designa en las fuentes con dicho nombre. La
cuestion terminoldgica constituye, sin ninguna duda, una de las piedras angulares
de cualquier fendbmeno etnogenético. La palabra «fenicio» es una traduccion del
original griego phoinix —®oivi¢, p. phoinikes—, entre cuyos significados sobresale el
de «rojo», «purplreo» o «carmesi»“?, siendo asi probable que dicho vocablo esté
aludiendo a la industria de la purpura —tinte que se extrae del murex— por la que este

pueblo semita sera tan célebre a partir del Bronce Final (hacia 1500-1200 a. n. e.) o

31 Los actuales datos arqueologicos nos permiten saber que el espacio geografico peninsular afectado
por la colonizacion fenicia se extiende desde el Levante mediterraneo hasta las costas portuguesas
del Atlantico, incluyendo todo el litoral de Andalucia y el valle del Guadalquivir, rio que desembocaba
antiguamente en el lacus Ligustinus. La proliferacion de asentamientos coloniales en la Peninsula
Ibérica, asi como en el norte de Africa, estaria en relacién con las rutas de navegacién que atraviesan
el Estrecho de Gibraltar y contintan hacia Gadir y Onuba, centros en los que los fenicios obtenian la
codiciada plata proveniente del interior tartésico.

32 Bl término phoinix también suele dar nombre, entre los autores griegos de diferente cronologia, a
una palmera datilera (Od. VI.163; Hdt. 1.193; IV.172; VII.69; Diod. 11.53.5-6). Asimismo, dicha palabra
ha de ponerse igualmente en relacion con Phoinix, mitico rey de Tiro, que habria sido el inventor de la
purpura como tinte para tejidos, después de que la boca del perro de un pastor se hubiera tefiido de
rojo al morder casualmente un molusco (Bonnet 1983). Se trata de una leyenda de origen fenicio que
recogen, sin mencionar al citado héroe, los literatos griegos Aquiles Tacio (11.11.5-8) y Nono de
Pandpolis (XL.305-310). El romano Julio Pdélux, por su parte, atribuye el descubrimiento al perro del
dios Heracles-Melqgart (1.45-49).
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a la propia piel cobriza de sus gentes (Moscati 1988a, 24; Aubet 2009, 17-18). De
hecho, para A. Ercolani (2015) el sentido mas plausible del sustantivo ®oivikeg es
este y no otro: «khombres de cara oscura» u «hombres rojos». Etimolédgicamente, el
término derivaria de phoinés —@oivég—, adjetivo que hace referencia al color rojo de
la sangre (Chantraine 1980, 1218-1219; Wathelet 1983, 235; Prados 2007a, 20). Se
ha dicho también que el origen del vocablo realmente pudiera estar en la palabra
micénica po-ni-ki-jo, que da nombre en las tablillas de Lineal B de Creta y Pilos a
una hierba aromatica y a ciertos elementos decorativos de tonalidades rojizas (Godart
1991, Ercolani 2015). Tsirkin (2001, 275 y 279) va mas alla y plantea la posibilidad
de que los griegos adoptaran la designacion phoinix del egipcio fenkhu, palabra ya
usada en el Alto Imperio que significaria «lefadory», pero la opinién generalizada es
que solo se trata de una semejanza fonética (Vandersleyen 1987, 21; Aubet 2009,
20). Lo unico que sabemos a ciencia cierta es que los fenicios no utilizaron para
designarse a si mismos esa referida denominacion de origen heleno, pues solian
llamarse cana’ani o «cananeos»>®, pero lo mas comun era usar el gentilicio de su
ciudad de origen: tirios, sidonios, arvadies, glubies, etcétera (Lopez Castro 19933,
344; Lancellotti y Xella 2004, 115; Pedrazzi 2012, 149). «Sidonios» es, de hecho, un
término que aparece varias veces en Homero como sinénimo de «fenicios» (/I. VI1.290;
XXI1.743; Od. IV.84), aunque en sus poemas también podemos encontrar ya la
designacion «phoinikes» (Il. XXI1.744; Od. XI11.272; XV.415-419)*. Bunnens (1983,
234) piensa que se trata indudablemente de un etnénimo que sera utilizado por
los griegos desde, como minimo, el siglo VIl a. n. e. para denominar de manera
genérica a los habitantes de Fenicia —Phoiniké— (Hom. Od. IV.83; XIV.291). Los

33 Es bien conocido que se trata de un nombre que sobrevive a la expansion mediterranea hasta un
momento extremadamente tardio: San Agustin, obispo de Hipona, cuando habla de los campesinos
africanos que en los siglos IV-V de n. e. vivian en los territorios de su didcesis, dice que se daban a si
mismos el nombre de chanani y hablaban en punico (Ep. Rm. Inch. 13). La Biblia atestigua en muchas
ocasiones que desde el Il milenio a. n. e. la regién sirio-palestina era llamada Canaan y cananeos
sus habitantes. Por otro lado, en los textos acadios de Nuzi (Il milenio a. n. e.) aparece atestiguada la
palabra kinahnu, que quiere decir «rojo purpuray; se trata de una derivacion del topénimo citado, y no
al revés. Moscati, en este sentido, plantea una hipoétesis muy sugerente: el término phoinix, de claro
origen griego, es una traduccién de «cananeos», un nombre que aparece con anterioridad y que los
fenicios se dieron a si mismos (1963, 487-488; 1995). Para Pedrazzi (2012, 144), esta teoria reduce
el problema de la «creacion» de la identidad fenicia por parte de los griegos al permitir interpretar la
etnogénesis fenicia en clave auténoma. Véase también n. 58.

gl apelativo «sidonios» parece ser una reminiscencia de la época en que Sidén era una prestigiosa
ciudad que ejercia cierto predominio sobre el resto de ciudades de la costa libanesa en la Edad del
Bronce (Baurain 1986; Muhly 1970). Cuando Tiro sustituye a Sidén alrededor del 1200 a. n. e. como
el puerto mas notable de la region, el término, que aparece también en el Antiguo Testamento (Jos.
X1.8; XIII.5-6; X1X.28), subsistié para designar de manera general a todos los fenicios, en un momento
en que ya podemos considerarlos como una realidad histérica plena.
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fenicios o phoinikes son, segun su opinion, todas las personas oriundas de dicha
region. Esta es la razon por la que los autores helenos de las centurias siguientes
emplearan el término en cuestion no solo para hacer referencia a las poblaciones de
las costas sirio-palestinas e incluso del sur de Anatolia (Baurain 1986), sino también
a los semitas asentados en el Mediterraneo central y occidental (Th. VI.46.3; Hdt.
11.32.4; 1V.197.2; V.46.1; VII.89.1-2; Pi. P. .72).

A partir de los siglos VI-V a. n. e. junto a la referida palabra ®oivikeg aparece
cada vez con mas profusion el adjetivo Kapxndoviol, que directamente deriva del
nombre de la ciudad de Cartago —Kapxndwv—. En algunas ocasiones, ambos
apelativos, «fenicios» y «cartagineses», pueden llegar a ser incluso entendidos como
términos intercambiables (Hdt. VII.167). Musti (1991, 162) sostiene que, a pesar de
no ser nombrados explicitamente, los cartagineses estan incluidos en la mencién
que sobre los fenicios establecidos en Sicilia hace Tucidices (VI.2.6). En efecto, el
ateniense cita las ciudades de Motya, Solus y Panormo, tres enclaves situados en
la regidn de los élimos que constituirian, ya en su época, los principales centros
de la isla bajo control cartaginés. Asimismo, cuando Herddoto alude al gran ejército
que en 480 a. n. e. lucha en Himera contra los siracusanos (VII.165) nombra, entre
los numerosos grupos de mercenarios que lo conforman, a los fenicios, seguidos
de los libios, iberos, ligures, elisicos, sardos y cirnios, todos ellos comandados por
el basileus cartaginés Amilcar I. En la obra herodotea, segun sefiala Bondi (1990,
278-279), el término «fenicio» aparece raramente, pero cuando lo hace suele tener
un claro componente étnico, mientras que Cartago es presentada como una de las
principales potencias comerciales y militares de Occidente, por encima de cualquier
otra ciudad de tradicion fenicia. De hecho, para Mavrogiannis (2004, 65), son los
cartagineses los unicos «fenicios» que Herddoto considera una entidad politica
independiente. Los griegos, sin embargo, eran conscientes de que los fenicios se
organizaban en ciudades-estado. La polis no es para ellos una realidad ajena, sino
que, por el contrario, estariamos ante un marco politico que les era mas que
conocido, como reconoce Aristoteles en su Politica al habla de la constitucion

mixta de la propia Cartago.

Podemos concluir, después de todo lo expuesto, que los cartagineses, cuya
hegemonia politica en el Mediterraneo centro-occidental estaba fuera de duda, no

constituian para los griegos un pueblo diferente desde el punto de vista étnico, sino
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que al igual que los tirios, los sidonios y los gaditanos, formaban parte integrante del
pueblo fenicio (Bunnens 1983). Muy interesante resulta, en este sentido, la distincion
que en el siglo Il a. n. e. hace Pseudo Aristoteles en sus Mirabilia entre los fenicios
de Gadir y los cartagineses (THA |l B 66h). «Cartagineses» no es un etnénimo, es un
nombre reservado para designar a los habitantes de la ciudad norteafricana. Ahora
bien, ello no implica un cuestionamiento de su preponderancia politico-militar a partir
del s. V a. n. e. Las identidades que priman en la antigua Grecia, recordémoslo, son
las identidades familiares y ciudadanas, sobre las cuales, en situaciones histéricas
determinadas, se puede solapar la etnia, que posee un caracter principalmente
estratégico, posicional. Resulta comprensible, por consiguiente, que la utilizacion
de etiquetas/nombres civicos por parte de los griegos para referirse a poblaciones

fenicias concretas no fuera infrecuente (Prag 2014).

Polibio, uno los primeros historiadores griegos que desarrolla su actividad
intelectual ya bajo la drbita de Roma, constituye un buen ejemplo de lo que
acabamos de apuntar. Franko (1994, 157-158) anota que en la obra del historiador
de Megalépolis tan sélo podemos encontrar ocho referencias a los ®oivikeg, frente a
las mas de seiscientas que identifica para los Kapyxndoviol. Salvo en un caso, en el
cual ambos nombres podrian usarse indistintamente (Plb. XV.4.3), cuando nuestro
autor habla de aspectos, situaciones o hechos que tiene relacion con Cartago lo
hace siempre usando el apelativo «cartagineses», nunca «fenicios», que designa a
un grupo étnico mas amplio, cuyos origenes primeros se hallan en Oriente (Prag
2006, 18). La epigrafia apunta en el mismo camino. El marco principal de referencia
identitaria que aparece en las inscripciones de Fenicia y en las de otras regiones
del Mediterraneo donde los semitas se asientan o con las que mantienen vinculos
comerciales, caso de Grecia, es la ciudad®. En conclusién, podemos decir que las
divisiones que los autores helenos reconocen entre los fenicios serian de orden

politico, ligado al fendbmeno de la ciudad, pero no de orden étnico (Ferrer Albelda

* Las inscripciones griegas y fenicias que se han encontrado a lo largo de todo el Mediterraneo no
son consagradas por «fenicios» ni tampoco estan dedicadas a estos, sino que los nombres que en
ellas se incluyen aluden, por normal general, a personas que son definidas o que se autodefinen a si
mismas como «sidonios», «tirios», «berytios», «cartagineses», etc. Numerosos ejemplos, procedentes
en su mayoria del Corpus Inscriptionum Semiticarum (=CIS), las Inscriptiones Graecae (=/G) y el Sylloge
Inscriptionum Graecarum (=SIG), son recogidos en sus trabajos por Masson (1969), Grainger (1991,
203 ss.) y Prag (2006). Cabe apuntar, por otro lado, que también se conocen epigrafes fenicios y
cartagineses, fechados principalmente en época helenistica, que incorporan la formula ‘M: «pueblo
de x» o «asamblea del pueblo de x». Consultar Sznycer 1975.

89



Las comunidades fenicias de la Peninsula Ibérica y su integraciéon en el mundo romano...

2011b, 199-200). Los griegos consideraran a los fenicios una comunidad con un
mismo origen y ciertos lazos étnicos, relacionados sobre todo con la lengua y la
religion, pero que al encontrarse tan dispersa a lo largo de la cuenca mediterranea
es imposible que estuviera politicamente unida. Estamos, sea como fuere, ante una
vision exoétnica, ajena a los propios fenicios, de ahi que quepa la posibilidad de que
ellos mismos entendieran su identidad de manera diferente, aunque parece claro
que la polis, como luego ahondaremos, siempre fue el marco generador de identidad

predominante, tanto en Oriente como en Occidente.

1.3.2. La terminologia latina: poenus, phoenix y carthaginiensis

Ademas de los nombres civicos, los escritores romanos usaran basicamente
dos términos para hacer referencia a las comunidades semitas asentadas en las
costas de todo el Mediterraneo: poenus y phoenix. Poenus, con sus derivaciones
adjetivadas poenicus y punicus, es la forma mas antigua y proviene directamente del
griego ®oivi§, que se traduce, ya lo sabemos, como «fenicio». Dicho vocablo esta
presente en algunas de las obras mas tempranas de la literatura latina, fechadas
entre la segunda mitad del siglo Il y la primera del Il a. n. e. Efectivamente, el
nombre poenus, declinado de diferentes formas y junto a otras palabras de su misma
familia léxica, aparece en uno de los escasos fragmentos conservados del Bellum
Punicum de Nevio, el primer poeta épico romano (Bunnens 1983, 235; Franko 1994,
154); en varias comedias de Plauto, especialmente en el Poenulus —conocida en
espafol como El pequerio cartaginés— (Poen. 104; 113; 120; 977; 991; 1125; Aul.
566; Cas. 76; Cist. 202); y en la gran epopeya en verso hexametro, aunque también
incompleta, de Quinto Ennio (Ann. 214; 215; 287; 297; 310; 472). Estos tres autores
usan la palabra poenus/poeni como sinénimo de cartaginés/cartagineses, apelativo
civico que, en cualquier caso, no esta ausente en sus obras (Plaut. Poen. 59; 84;
997; 1124, 1377; Enn. Ann. 216; 234).

El nombre phoenix aparece mas adelante, en el siglo | a. n. e. Sera Varrén el
primer autor que utilice conjuntamente los términos poenus y phoenix, como se
observa en un famoso pasaje que trasmite Plinio al hablar de los diversos pueblos
que habitan en Hispania: «(...) in universam Hispaniam M. Varro pervenisse Hiberos

et Persas et Phoenicas Celtasque et Poenos tradit» (HN 111.8). El orden de mencién
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nos indica claramente que los phoenicas —acusativo infrecuente y arcaico para
phoenices— son los fenicios que llegaron a las costas peninsulares desde la region
libanesa, mientras que los poenos equivalen a los cartagineses. También en Cicerdn
encontramos una distincion entre punicos y fenicios (Scaur. 42), pero lo mas usual
es que cuando el orador romano hable de los poeni lo haga casi siempre incluyendo
tanto a los fenicios de Oriente como a los cartagineses y otros semitas occidentales.
Por ejemplo, al mismo tiempo que considera fenicios a los habitantes de la ciudad
chipriota de Citium (Cic. Fin. IV.56)*, reconoce los origenes tirios de Cartago (Cic. ND
[11.42) y el pasado fenicio, no cartaginés, de Gades (Cic. Balb. 32; 34; 39; 43). De
hecho, el propio Varron, en De lingua latina, emplea la palabra poenicum —un genitivo
plural semejante a la forma aspirada phoenicum— en alusién a todos los fenicios, ya
esté hablando de los inicios de la purpura (V.113) o del parentesco del idioma griego
con su lengua y alfabeto (VIII.65). Por esta razén, Bunnens (1983, 236) piensa que
la diferenciacion que hace la moderna investigacion entre «fenicios» y «punicos» no
debid ser tan aparente para los romanos. Ténganse en cuenta, en este sentido, que
el sustantivo phoenix, que también deriva del griego ®oivi¢, aunque manteniendo la
aspiracion, sélo esta presente en la literatura romana a partir de la segunda mitad
del siglo I a. n. e. (Prag 2006, 11-12). Es decir, el uso de poenus entre los escritores
latinos para designar exclusivamente a los semitas del Mediterraneo occidental es
una practica tardia y poco generalizada. La hipdtesis de Bunnens es que, en
circunstancias histéricas muy concretas, después de que tuvieran lugar tres guerras
entre Roma y Cartago, en un tiempo en el que, ademas, la influencia helenistica era
considerable y la ciudad del Tiber habia conseguido finalmente hacerse con el
dominio de todo el Mediterraneo, los romanos sintieron en algunas ocasiones, pero
no siempre, la necesidad de hacer una diferenciaciéon clara entre los poeni, otrora
sus grandes adversarios, y los fenicios orientales o phoenices, contra los que nunca
habian batallado (Bunnens 1983, 237). Ello se puede observar bien en un pasaje
del Ab urbe condita en el que Tito Livio narra el encuentro de Anibal con unos
mercaderes de Tiro en Cercina, isla ubicada en la Syrte menor (Liv. XXXI11.48.3). La

utilizacién que hacen Varron y Cicerdn de la palabra latina poenus evidencia, en

% Citium es el nombre que los romanos dan a Kition, actual Larnaca, el primer asentamiento colonial
fenicio de ultramar documentado arqueoldégicamente. La fecha de su fundacién se sitia en torno a
los afios 850-750 a. n. e. (Aubet 2009, 77-79). De esta ciudad procedia el filésofo estoico Zenoén, al
cual Ciceron denomina «poenulus», que significa «pequefio fenicio». Esto sucede, justo un momento
antes de que nuestro autor aluda al origen fenicio de los citieos, en el transcurso de la conversacion
que sobre el estoicismo mantiene, en los libros Ill y IV de su obra Del supremo bien y del supremo
mal, con Catoén el Joven, gobernador de Chipre (58-56 a. n. e.).
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cualquier caso, que estamos ante un término que no perdié su acepcion primera y
que siguidé siendo empleando con un valor étnico genérico para denominar al
conjunto de los fenicios de Oriente y Occidente. Es, en definitiva, un nombre que se
usa de manera amplia, que no solo se circunscribe a lo cartaginés. En una estrofa
de sus Carmina en la que se adivinan ecos estrabonianos, Horacio (11.2.9-12) evoca
poéticamente al poenus que todavia a finales del siglo | a. n. e. vive a uno y otro lado

del Estrecho de Gibraltar, en Libia y en la «remota Gades».

Parece claro que para los romanos todos los cartagineses eran poeni, pero no
al revés. Caton el Viejo (muerto en 149 a. n. e.), en su Tratado de Agricultura, el unico
libro escrito por él que ha llegado completo, emplea el adjetivo «punico» cuando
habla sobre productos, técnicas constructivas o recetas originarias de Cartago (Agr.
7.3; 18.9; 85.1; 126.1). He aqui lo que podria ser un argumento muy bueno para
sostener que poenus es un nombre particularmente asociado con la potencia
norteafricana. Sin embargo, Prag (2014, 20) sefiala que no estariamos mas que ante
una simple evidencia de que los romanos del periodo alto-republicano entraron
primero en contacto con los fenicios del Mediterrdneo occidental, asentados sobre
todo en el litoral africano y la Peninsula Ibérica. Hay autores, por otra parte, que
defienden que mientras que carthaginiensis es una etiqueta civica esencialmente
neutral, poenus es un apelativo repleto de connotaciones negativas que tendrian su
base en la vision anticartaginesa de gran parte de la historiografia romana (Lopez
Castro 1994a; 2004a; Franko 1994). En concreto, el primer término es el que usan
los personajes cartagineses del Poenulus de Plauto para referirse a si mismos (Franko
1994, 156); el segundo, por el contrario, es un nombre étnico peyorativo que los
romanos no solo emplean para denunciar las vilezas de Cartago, sino también para
reforzar por oposicion su propia imagen (Franko 1994, 153). No obstante, si
tenemos en cuenta, como ya hemos dicho, que poenus es una palabra que se usa
laxamente, unas veces como sinénimo de cartaginés y otras muchas como un
etnonimo global que designa a todos los fenicios del Mediterraneo, es dificil aceptar
este planteamiento (Palmer 1997, 74; Ferrer Albelda 2011b; Prag 2014). Se puede
sefalar, ademas, que en la tradicion romana, al igual que ocurre en la griega (Prag
2010), existen no pocos pasajes donde se hace referencia a la perfidia, barbarie y
crueldad cartaginesa sin que estos estereotipos recurrentes aparezcan asociados a

los apelativos «fenicio» o «punico» (Cic. Phil. XIV.9; Inv. I.71; Agr. 11.95; Sall. Cat.
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51.6; Liv. XXVIII.44.4; Val. Max. IX.6). Yendo mas lejos, cuando Salustio narra como
fue establecida la frontera entre Cartago y la colonia griega de Cirene (lug. 79), dice
que el comportamiento de los Filenos, dos hermanos que actuaban como emisarios
de la potencia norteafricana a los que llama poeni, fue admirable frente a la falta de

escrupulos que mostraron los helenos.

La cuestidon terminoldgica, como vemos, no resulta para nada inocente (Lopez
Castro 1994a, 520). En lineas generales, la palabra «fenicio» se aplica actualmente
tanto a los fenicios de Oriente como a los que protagonizan entre el siglo IX y las
décadas centrales del VI a. n. e. la expansion colonial por el Mediterraneo central y
occidental, mientras que el vocablo «punico» se reserva para designar justamente a
esas poblaciones de origen fenicio que continuan habitando las islas, costas y tierras
interiores del Occidente mediterraneo desde mediados del s. VI al lll a. n. e. (Moscati
1995, 3-4). Las implicaciones geograficas y cronologicas que observamos en ambos
nombres no se encuentran ni mucho menos en los autores clasicos, sino que son un
producto historiografico actual®’. El apelativo «cartaginés» no plantea inicialmente
tantos problemas, puesto que equivale a «habitante de Cartago», ciudad que
comienza a hacerse con un gran poder politico y militar en el siglo VI a. n. e. No
obstante, el hecho de que el moderno término «punico» sea con frecuencia
empleado como sinénimo de «cartaginés» si ha generado tanto confusién como no
pocas criticas por los matices politicos y culturales que acarrea dicha asimilacion
terminoldgica. Lopez Castro argumenta que no «parece adecuado hablar de
poblaciones “punicas” o de cultura “punica” en la Peninsula Ibérica, pues ello implica
el reconocimiento de una unificacion politica y cultural por parte de Cartago que
resulta, cuando menos, muy discutible en este ambito geografico» (1994a, 521). En
su opinidn, el vocablo «punico» posee unas connotaciones en las que subyace una
concepcion imperialista de Cartago e impide reconocer la diversidad de los fenicios
asentados en el sur peninsular, que no son suplantados por los cartagineses ni caen
bajo su control directo a partir del siglo VI a. n. e., sino que mantuvieron su
autonomia a pesar de que existian relaciones politicas, comerciales y culturales de

cierta intensidad.

37 No existe un consenso unanime sobre la terminologia a usar. Son muchos los autores que han
escrito sobre el tema o han planteado propuestas, pero no se ha llegado aun a definir unos criterios
satisfactorios aceptados por todos los investigadores. Véase Acquaro 1982; Bunnens 1983; Moscati
1988b; Costa y Fernandez 1991; Lépez Castro 1993a; 1994a; 1995, 9-10; Ferrer Albelda 1996a; Aubet
2009, 22-23; Quinn y Vella 2014.
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Aunque, como ya se ha expuesto, no estamos de acuerdo con que la vision
eminentemente prejuiciosa que los romanos tenian sobre los cartagineses fuera
manifestada a través del nombre poenus y el adjetivo punicus, es imposible negar
que en la literatura latina aparecen frecuentes tépicos negativos sobre la potencia
norteafricana (Dubuisson 1983; Hans 1991; Devallet 1996; Starks 1999) que son
perpetuados primero por la historiografia medieval y luego por la historiografia
europea contemporanea®. Hasta bien entrado el siglo XX, los cartagineses van a
ser considerados un pueblo ambicioso, impio, cruel y sediento de riquezas®. Otros
autores, por su parte, defienden que «punico» debe ser exclusivamente un término
cronoldgico, sin contenido politico, étnico o cultural, por lo que su uso, al menos a
efectos de periodizacion, no se deberia rechazar (Ferrer Albelda 1996a, 116; Costa
y Hernandez 1991). Desde este punto de vista, punicos serian todos los territorios
colonizados por los fenicios en el Mediterraneo centro-occidental que tras la caida
de Tiro en las primeras décadas del siglo VI a. n. e. se convirtieron en areas con
entidad propia, independientemente de su relacidén politica, econdmica y cultural
con Cartago. Se estaria hablando grosso modo de Cerdeia, Sicilia, las costas del
norte de Africa, Ibiza y la Peninsula Ibérica. Finalmente, cabe hacer también algunas
consideraciones relativas a los términos «neopunico» y «tardopunico». El primero de
estos dos vocablos, usado fundamentalmente en el campo filolégico, fue propuesto
por E. Acquaro para hablar de las pervivencias de la «cultura punica» tras la caida
de Cartago (visto en Lopez Castro 1993a, 346). Segun el profesor granadino, dicha

palabra puede ser adecuada para los territorios norteafricanos, donde si tuvo lugar

8 Aunque no la rechaza, Gruen (2010, 115 ss.) matiza la idea de que entre los autores griegos y
romanos existiera una imagen en exceso negativa y generalizada tanto sobre los fenicios como sobre
los cartagineses. Segun este investigador, el concepto de Punica fides aparece tardiamente, bastante
tiempo después de la destruccion de Cartago en 146 a. n. e. por Escipiéon Emiliano. Los romanos, antes
de ese momento, no habian tenido la necesidad de representar a los habitantes de Cartago como
personas impias, crueles y barbaras, pero tras arrasar la ciudad y hacerla desaparecer precisaran
una justificacion coherente ante tal acto de violencia desmedida. Ello, en cualquier caso, no impedira
que Plinio (HN V.57) glorifique a los fenicios por haber inventado el alfabeto, la astronomia y las artes
navales y bélicas o que Floro (1.22.2) llame nobilis populus a los propios cartagineses.

3 Cartago nunca ha sido concebida historiograficamente como Grecia y Roma, que todavia hoy siguen
siendo consideradas las dos grandes culturas civilizatorias de la Antigiiedad, de moral ejemplificante
y arte refinado. Su halo africano y los estrechos vinculos que le unian a “Oriente” originaron que la
civilizacion cartaginesa fuera vista por los historiadores y arquedlogos europeos del Ochocientos como
una amenaza que hubo de ser conjurada por Publio Cornelio Escipion, el genio militar romano, pero
no como una cultura inmersa plenamente en el marco mediterraneo. Las aproximaciones de caracter
poscolonial han puedo de manifiesto, en este sentido, que buena parte de los planteamientos de los
historiadores del siglo XIX estaban condicionados por la ideologia imperialista que sustentaba las
empresas coloniales de las principales naciones europeas, como Reino Unido, Francia e ltalia. Sobre
los estereotipos acerca de Cartago en la historiografia moderna y contemporanea ver Ferrer Albelda
1996a; 2002-2003; Prados 2000; 2001; Fumadé 2009.
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una reinterpretacion de dicha cultura que justificaria el empleo del prefijo «neo», con
sentido de «revival» —nueva version o recuperacion de una manifestacion cultural del
pasado—, pero no para el conjunto del Mediterraneo. Para el resto de regiones seria
mejor usar, en opinion de Lopez Castro, el adjetivo «tardopunico»: las poblaciones
fenicias asentadas en torno a dicho mar no rehicieron algo que les era ajeno, sino
que continuaron con su dinamica histérica en circunstancias distintas. Sea cual sea
la perspectiva asumida, lo cual depende segun creemos sobre todo del contexto
cronoldgico, aqui preferimos emplear los términos «tardofenicio» y «neofenicio» por

motivos ya explicitados en la introduccion.

1.3.3. Los etnénimos del sur de la Peninsula Ibérica

En relacion con el Extremo Occidente, uno de los grupos de noticias mas
frecuentes entre los autores de época romana, como Diodoro Siculo, Pomponio
Mela, Estrabodn, Plinio o Veleyo Patérculo, es el que atribuye a los fenicios un gran
y temprano protagonismo en la colonizacidén y poblamiento de los territorios mas
meridionales de la Peninsula Ibérica. Sobresale, por ejemplo, el siguiente pasaje
de la Biblioteca Histérica en el que el mencionado Diodoro Siculo habla sobre la

fundacién de Gadir/Gades por los fenicios

En los tiempos antiguos esta isla permanecia sin descubrir por estar alejada de toda
la tierra habitada, pero luego fue descubierta debido a la causa siguiente: Los
fenicios, que desde antiguo navegaban sin cesar a causa de sus actividades
comerciales, fundaron muchas colonias en Libia, y no pocas asimismo en las partes
occidentales de Europa. Dado que sus empresas tenian éxito de acuerdo con sus
expectativas, amasaron grandes riquezas y se dedicaron a navegar allende de las
Columnas de Heracles, al mar que llaman Océano. En primer lugar, en el mismo
estrecho donde estan las columnas, en la costa de Europa, fundaron una ciudad
que, al encontrarse en una peninsula, fue llamada Gadira; en esta ciudad construyeron
edificios adecuados a la naturaleza del lugar y un suntuoso templo de Heracles, e
instituyeron magnificos sacrificios celebrados segun la costumbre de los fenicios. Y ha
sucedido que este templo, tanto en aquel tiempo como en épocas recientes hasta
nuestros dias, ha sido objeto de una extraordinaria veneracion. Incluso muchos
romanos, personajes ilustres que han realizado grandes empresas, han hecho votos
a este dios, los cuales han cumplido después de la consecucién de sus éxitos (Diod.
V.20.1-2; trad. de J. J. Torres Esbarranch).
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Cabe destacar, sin embargo, que las informaciones de este tipo, con una
cronologia muy tardia —siglo Il a. n. e. en adelante—, contrastan con la ausencia
casi total en las fuentes griegas de los siglos VII-Ill a. n. e. de datos referentes a las
poblaciones fenicias asentadas tanto en torno al Estrecho de Gibraltar como en
otras areas occidentales del Mediterraneo (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 182). Ni
en Anacreonte, Estesicoro, Hecateo, Herodoro, Herédoto, Teopompo o Eforo se
hace alusion a las comunidades fenicio-punicas de Iberia segun los etndénimos
convencionales. La razén que tradicionalmente se ha esgrimido para explicar este
fendmeno tiene su origen en las manidas tesis schultenianas: el enfrentamiento de
dos bloques raciales antagonicos que en el siglo VI a. n. e. se saldod, entre otras
cosas, con el cierre del Estrecho por parte de los cartagineses a los comerciantes
focenses y demas navegantes helenos. La sempiterna rivalidad entre semitas y
griegos seria la principal causa del desconocimiento sobre el solar ibérico que a
priori encontramos en los escritores de las épocas arcaica y clasica. No obstante, en
sus obras es posible identificar una serie de toponimos y nombres étnicos que se
emplazan en lugares donde sabemos, con seguridad absoluta, que los fenicios
tuvieron implantacion. Esto quiere decir que existe la posibilidad de que los autores
griegos previos al siglo Il a. n. e. manejaran una etnonimia alternativa que podria
llegar a invalidar la idea que sostiene la invisibilidad en las fuentes antiguas de los
fenicios ubicados en el Extremo Occidente. Nos sentimos obligados, por tanto, a
prestar especial atencién a todos los etndnimos relacionados geograficamente con
las costas y areas meridionales de la Peninsula Ibérica, siempre teniendo presente
un hecho histérico que resulta incuestionable: la implantacion fenicia en esta regién

desde, como minimo, el siglo IX a. n. e.

1.3.3.1. Mastienos y tartesios

El logografo milesio Hecateo (550-476 a. n. e.), en su Periodos Gés, obra
conocida fragmentariamente a través de Esteban de Bizancio, nos habla de dos
entidades —una étnica y otra geografica— localizadas en la zona del Estrecho de
Gibraltar: por un lado, menciona a los mastienos, un ethnos al que pertenecen las
ciudades de Sualis, Menobora, Sixo y Molibdine (FGrH 41-44; Nenci 52; THA Il A

23d-9); y, por otro, hace referencia a Tarteso-Tartesia, un coronimo empleado para
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denominar el territorio donde se ubican las ciudades de Elibirge y quizas también
Ibila (FGrH 38; Nenci 45; THA Il A 23h). De igual modo, indica que Calate es una
polis que se encuentra «no lejos de las Columnas de Heracles» (FGrH 39). A pesar
de la prudencia con la que debemos valorar histéricamente estas informaciones, al
llegar a nosotros de forma indirecta gracias al trabajo de Esteban de Bizancio, un
compilador del siglo VI, puede observarse que en ellas hay claras diferencias entre
las connotaciones de «Tarteso», con un significado puramente territorial —equivalente
a «lberia» (FGrH 45; 48; 51)-, y las de «mastienos», que si permiten inferir un
verosimil componente étnico (Alvarez 2009, 91). Expresado de otra forma, Tarteso
en Hecateo es un toponimo, el nombre de un lugar, pero no es un ethnos, como si
parece suceder en el caso de los mastienos (Albuquerque 2013; 2014; 2015)*°. La
descripcion que hace Hecateo, mas bien en base a elementos geograficos y no
culturales, es considerada el primer intento de organizar politica y etnograficamente
el Extremo Occidente (Ciprés y Cruz Andreotti 1998, 118-119).

En los testimonios fragmentarios relativos a la Peninsula Ibérica que
encontramos en autores posteriores a él no es dificil hallar reminiscencias
hecataicas. Herodoro, gedgrafo nacido en la segunda mitad del siglo V a. n. e. en la
ciudad de Heraclea, ubica, dentro de un mismo genos ibérico, a los cinetes, los
tartesios, los elbisinios, los mastienos y los celcianos (FGrH 2a; THA Il A 46). Sin
correr gran riesgo, los elbisinos de Herodoro puede ser equiparados a los elbestios
de Hecateo (FGrH 40). El historiador Teopompo, por su parte, nos habla de unos
masianos y su chora, Massia (FGrH 200). Polibio, aparte de recoger la célebre

prohibicién a los romanos de navegar mas alla de Mastia Tarseion incluida en el

40 : . . . : , .

La primera referencia en la literatura griega a Tarteso proviene de Estesicoro y es datada hacia el
afo 600 a. n. e. Segun Estrabodn (111.2.11), el poeta de Himera relata que el mitico Geridén habia nacido
muy cerca de la isla de Eritia, junto a las fuentes inagotables del rio Tarteso. La siguiente mencion
que nos interesa se fecha a finales del siglo VI a. n. e. Es un brevisimo pasaje, recogido también
por Estrabdn, en el que Anacreonte habla de la gran longevidad del rey de Tarteso (THA Il A 20; Str.
[11.2.14). En el primer caso estamos ante un hidrénimo, en el segundo ante un topénimo con raices
politicas, pero no ante un etnénimo. Estas noticias, juntos a las de Hecateo, son una traslacion
literaturizada de los conocimientos acumulados por navegantes helenos durante varias centurias
sobre las costas meridionales de la Peninsula Ibérica, un territorio poco conocido, periférico y ajeno a
los circuitos comerciales egeos. No conviene olvidar, en este sentido, que nos hallamos ante un
contexto donde mitos, geografia, historia y cédigos marineros ain se entremezclan sin demasiada
dificultad, ni que dadas esas razones el interés por el Extremo Occidente de los escritores griegos del
horizonte cronolégico que va desde el siglo VIl al V a. n. e. tampoco fue nunca excesivo. A ello hay
que sumar que hasta época helenistica los historiadores, siguiendo el ejemplo de Tucidides, siempre
primaron la observacién directa de los hechos contemporaneos en detrimento del saber etnografico
que podia confeccionarse a partir de los relatos de viajeros. Al respecto de todo lo dicho, puede verse
con mayor detalle: Ferrer Albelda 1996b, 118-119; 2008; Alvarez 2009, 89-92; De Hoz 2010; Cruz
Andreotti 2010; Albuquerque 2013.
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segundo tratado entre Roma y Cartago de 348 a. n. e. (lll.24), menciona igualmente a
los mastienos —escribe «mastianos», MaoTiavoi—, junto con los thersitas, cuando
cita a las tropas hispanas que Anibal, antes de partir para ltalia, intercambi6 con las
del norte de Africa buscando prevenir posibles revueltas indigenas (Plb. 111.33.9; Liv.
XX1.21.10-12). Segun Garcia Moreno (1989, 292; 1990, 57; Pérez Vilatela 2003; cf.
Moret 2002), «thersitas» —BepaoiTal— seria la transcripcidn ortografica de una variante
fonética de la palabra «tartesios», tomada directamente de labios cartagineses. Los
mastienos no apareceran de nuevo en la literatura grecolatina hasta Avieno, en
pleno siglo IV de n. e. En su Ora Maritima, escrita en verso, el poeta latino enumera
cuatro pueblos habitando a ambos lados de las Columnas de Heracles: son los
libiofenicios, masienos, selbisenos —llamados también «cilbicenos» en la misma
obra— y tartesios (Avien. Or. Mar. 420-425). Con variantes, Avieno recoge en su
famoso poema una secuencia étnico-geografica practicamente similar a la ya vista
en Hecateo y que luego también reproduce Herodoro, puesto que en los tres
casos se hace referencia explicita a Tarteso/tartesios, los mastienos/masienos y los

elbestios/elbisinos/selbisenos o cilbicenos.

Teniendo en cuenta que el territorio mastieno descrito por Hecateo coincide
con una zona bien constatada de poblamiento fenicio, Ferrer Albelda propuso hace
ya mas de dos décadas que las comunidades semitas de la costa mediterranea
andaluza, hasta el Estrecho de Gibraltar, recibieron el nombre de «mastienas» por
parte de los periégetas y gedgrafos griegos (1996b; 1998; 2011b, 196). No es dificil
identificar algunas de las poleis mastienas que distingue el logégrafo milesio con
antiguas fundaciones fenicias de las costas de Malaga y Granada (Garcia Moreno
1990). Sualis seria la Suel romana, actual Fuengirola; Menobora, llamada mas
adelante Mainoba (Str. 111.2.5), Maenuba (Plin. HN 111.8) o Maenoba (Mel. 11.94), se
corresponderia con el yacimiento de Cerro del Mar, junto al rio Vélez; y Sixo no
puede ser otra que Seks/Sexs, conocida hoy como Almufécar. Siguiendo esta misma
linea, se ha planteado también que bajo el etnénimo «tartesio(s)», que aparece a
partir de la segunda mitad del s. V a. n. e. de forma progresiva, se esconde una
realidad geografica, politica e incluso cultural igualmente vinculada a los fenicios
asentados en el suroeste de la Peninsula Ibérica, es decir, en el espacio colonial
gaditano (Alvarez 2007; 2008; 2009; 2010). Ello requiere aceptar que existe una

evolucion conceptual en las menciones a Tarteso, un cambio de significado a lo largo
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de los siglos, pasando de ser un nombre que tiene sentido coronimico en las fuentes
mas antiguas, como es el caso de Hecateo, a un concepto geo-etnografico derivado
del anterior y equivalente a «habitante de Tarteso» que se proyectaria desde época
punica hasta el periodo romano. Sin duda, las referencias griegas sobre Tarteso mas
conocidas son las de Herddoto. Los episodios sobre las navegaciones de Coleo de
Samos (IV.152) y los focenses (1.163) hasta Tarteso que nos trasmite el historiador
de Halicarnaso, aunque pertenecen a momentos cronolégicos distintos, dan cuenta
acerca de un mismo fendmeno: la llegada a la Peninsula Ibérica de comerciantes y
marinos helenos a partir de la segunda mitad del siglo VIl a. n. e. El hallazgo de
ceramicas griegas de época arcaica en lugares como Huelva (Fernandez Jurado
1984; Cabrera 1988-1989; Garrido y Orta 1994; Gonzalez de Canales, Serrano y
Llompart 2004), Cerro del Villar (Cabrera 1994), Malaga (Gran-Aymerich 1988; Recio
1990) y Toscanos (Niemeyer 1985), confirman tal hecho. De cualquier modo, es
importante sefalar que la presencia griega en el mediodia peninsular no puede
desligarse de la intensa implantacion y actividades que los fenicios desarrollan en
toda esta region desde el siglo IX a. n. e. (Dominguez Monedero 2006). Es probable
que los navegantes helenos hicieran uso durante sus viajes a lberia de los puertos
fenicios diseminados a lo largo de la costa andaluza, a pesar de lo cual en el relato
herodoteo no se alude a ninguna comunidad fenicia occidental. Sabemos, sin
embargo, que nuestro autor si conocia la existencia de Gadir*', pues habla de ella
cuando menciona al boyero Gerién, que habita en la isla de Eritia (Hdt. IV.8). La
explicacién que da Alvarez acerca de la extrafia ausencia de los fenicios
peninsulares en Herddoto es sugerente: los fenicios si aparecerian en su obra, pero
no con ese nombre, sino incluidos en el concepto de «Tarteso» (2008, 91; con Ferrer
Albelda 2009, 188).

Herddoto, que reconoce sin ningun inconveniente su desconocimiento sobre
el Extremo Occidente (Hdt. 11.23; 111.115), no nos esta trasmitiendo una realidad
observada directamente por él, sino que se limita a reproducir los datos obtenidos a

través de distintas fuentes literarias, epigraficas y orales. Lo logico, entonces, es

41 . - . . . , . s~ .

La ciudad fenicia de Gadir sera conocida entre los griegos, siempre en plural, como ta Gadeira —1&
Iadeipa— o simplemente Gadeira (Plb. XXXIV.5.6; Philostr. VA 11.33; Str. 1.2.31; 11.3.5; 111.5; App. Hisp. 5;
Paus. 1.35.8; X.4.6; Diod. V.20; Arr. An. 111.30.9). El hecho de que los autores helenos hablen con
frecuencia de «las Gadeiras» es prueba de la antigua insularidad de la ciudad. Ello podria estar también
aludiendo al caracter polinuclear de la fundacién. Herédoto, que escribe en griego jonico, transcribe el
nombre de la urbe gadirita con una pequefia variante: Gédeira —'deipa—.
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pensar que el historiador jonio no conocia con exactitud cuales eran el significado y
la localizacion de los toponimos y nombres de entidades politicas a los que hace
referencia, caso de Tarteso y Gadir, que ademas so6lo menciona de forma muy
sucinta. La alternativa es considerar que, desde fechas tempranas, ambos nombres
fueron aplicados por igual a la fundacion tiria (Antonelli 1997, 59; Alvarez 2007). Es
decir, la equiparacion Tarteso=Gadir/Gades surge en un momento muy antiguo, por
lo que, al contrario de lo que defendia Schulten (1924, pass.), dicha identificacion no
responderia a una usurpacién maliciosa por parte de los fenicios gaditanos, que
supuestamente buscaban apropiarse de la fama y gran resonancia mitica del «reino
tartésico» tras contribuir a su caida en el s. VI a. n. e. En efecto, el estudio de las
solidas tradiciones del siglo | a. n. e. en adelante que, ora atribuyen a Gades un
nombre anterior, como Cotinusa o Tarteso (Sall. Hist. II.5; Plin. HN IV.120; Avien. Or.
Mar. 85y 267-270; Descr. Orb. 610-616), ora emplean el nombre de Tarteso como
sinbnimo del de Gades y usan el vocablo «tartesio» como un etnénimo relacionado
con los habitantes de la ciudad o un adjetivo para designar a los productos que de
ella proceden (Cic. Att. VII.3.11; Sen. 19.69; Plin. HN VI1.156; Col. X.185; X.193; Mart.
XI.16; Sil. 111.391-401; V.393-400; XVI1.112-114; Arr. An. 11.16.4; Val. Max. VIII.13), ha
permitido plantear a Alvarez (2007, 491; 2010) que la vinculacién con el ambito
gaditano del toponimo «Tarteso» —y, por extension, del etnonimo «tartesios»— se
empezoO a originar nada mas hacer acto de presencia los fenicios en el suroeste

peninsular.

Son muchos y de variado género los autores latinos que se hacen eco de
esta asimilacion para creer que se trata de una simple equivocacion tardia (Alvar
1989). Desde esta perspectiva, existirian indicios para pensar que Tarteso es un
nombre empleado para referir un paisaje geografico y cultural fundamentalmente
fenicio, sin que ello signifique excluir a los indigenas. En otras palabras, Tarteso, ya
desde sus primeras apariciones, es un topdénimo que concerniria, 0 al menos estaria
vinculado, al mundo colonial semita del sur de la Peninsula Ibérica*. Por ultimo, la

profusion de noticias que, en torno al cambio de era, surgen acerca de la

42 ) - " . .

Aunque no sabemos a que emporion tartésico arribé el barco de Coleo, si asumimos esta nueva
hipotesis podemos pensar que, en realidad, no se trataba de un asentamiento indigena, sino de un
enclave fenicio. Las ceramicas griegas y chipriotas de los ss. VIII-VIl a. n. e. halladas en Huelva y su
condicion de centro comercializador de la plata de Sierra Morena convierten a la ciudad onubense en
uno de los puertos mas probables para situar la llegada del nauta samio. También se ha planteado la
posibilidad de que fuera Gadir (Alvarez 2008). Sobre el «emporio fenicio» de Huelva, véase Gonzalez
de Canales, Serrano y Llompart 2004.
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identificacion Tarteso=Gades se explicaria debido a un mayor interés por el solar
peninsular después de la conquista romana a finales del siglo Il a. n. e. No fueron
pocos los autores que, como Polibio, Artemidoro, Posidonio o, ya en el periodo
imperial, Plinio, visitan directamente las provincias hispanas, siendo Gades, con su
antiguo y prestigioso templo de Melqart-Heracles, un destino preferente (Alvarez
2007, 489-490).

Tarteso en Herddoto, de la misma manera que ocurre en Hecateo y en los
poetas arcaicos Estesicoro y Anacreonte, es aun un concepto esencialmente
geografico. Asi lo pone en evidencia la enumeracion de territorios que, segun narra
el propio historiador de Halicarnaso, descubrieron los focenses en sus larguisimos
viajes: el mar Adriatico, Tirrenia, Iberia y Tarteso (Hdt. 1.163). Por tanto, todavia se
trata de un toponimo, aunque tiene una clara lectura politica: se trata del ambito
sobre el que reina el basileus Argantonio (Alvarez 2009, 92). Parece ser, en
cualquier caso, que la figura de este «rey local» seria un mero cliché literario de
origen griego (Albugerque 2013, 634-635; Padilla Monge 2014b). Es en las Historias
de Herddoto, sin embargo, donde por primera vez dentro de la literatura griega se
identifica el apelativo «tartesios» —1@v TapTtnooiwv —, no estando nada claro si
simplemente se refiere a los pobladores de una region gobernada por un monarca o
se trata mas bien de una denominacion con contenido étnico. En consonancia con
todas las menciones a Tarteso anteriores al siglo V a. n. e. que han sido expuestas
hasta este momento, Alvarez se inclina por pensar que el referido término tiene
cualidades coronimicas y un caracter geografico-politico dependiente del observador
externo griego que transmite la informacion a Herddoto. Los tartesios, desde este
punto de vista, vendrian a ser los habitantes del territorio situado allende de las
Columnas de Heracles y bafado por el curso bajo de rio Guadalquivir, una zona con
presencia fenicia, aunque no exclusivamente. Pero no podemos desechar la
posibilidad de que el autor jonio si se esté refiriendo a un ethnos, como hace en
otras ocasiones en las que emplea el término basileus —BaoiAeug— (Hdt. 1.53.2;
1.69.2; VIII.67.2). El criterio diferenciador usado por Herodoto, con todo, es territorial
y no cultural, al igual que dijimos para la descripcion hecataica.

El verdadero problema radica en llegar a conocer si tanto la toponimia como
la etnonimia que los escritores griegos aplican al sur de la Peninsula Ibérica posee
un origen exdgeno, por lo que reflejarian una identidad que no necesariamente era

asumida por las gentes que alli habitaban, o bien son vocablos locales, ya hablemos
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de «indigenas» o fenicios, que se adaptan a la fonética de la lengua helena. Las
formas de trasmision, aceptando esta ultima hipétesis, son muiltiples*. En primer
lugar, sabemos con casi total seguridad que el milesio Hecateo era subdito del rey
persa Dario | (521-486 a. n. e.), por lo que, al igual que otros autores jonios de la
misma época —Escilax de Carianda, Estesicoro, Anaximenes— pudo tener acceso a
las informaciones que se manejaban en las ciudades fenicias de Tiro y Sidén acerca
de las colonias occidentales, entre las que sobresalian Cartago y Gadir (Heidel
1943; Ferrer 2008, 54).

Ya hemos hablado, por otro lado, de la presencia de ceramicas griegas en
diversos puntos del litoral peninsular —a partir del ultimo tercio del s. VIl a. n. e. sobre
todo—, fendmeno que evidencia unos contactos mas o menos fluidos entre el mundo
egeo y el Extremo Occidente, lugar donde los navegantes helenos, en especial
samios y focenses, pudieron hacer acopio directo de datos para divulgarlos, luego a
la vuelta, en su propia tierra. Fuera de forma oral o contenida en mapas, cartas
nauticas, prontuarios y otros textos de caracter periegético, en época arcaica debid
llegar a Grecia una rica informacion sobre las costas, puertos, accidentes
geograficos, recursos y pueblos del Mediterraneo mas occidental que aprovecharon
los logdgrafos y primeros historiadores de los ss. VI-V a. n. e. (Gonzalez Ponce
2008) Yendo mas alla, se puede considerar incluso que dichos conocimientos
pudieron ser transmitidos indirectamente a Hecateo, Her6doto y compania por los
fenicios, incluidos los cartagineses, a través de griegos que en el transcurso de sus
viajes habian recalado en puertos del Mediterraneo central y occidental que se
encontraban bajo su control. No se olvide que, en estas mismas regiones, los
helenos poseian una serie de colonias muy prosperas, caso de Pitecusa, muy

cerca de Etruria, y Massalia.

De lo que no cabria duda, viniera de uno o de otros, es que con el paso del
tiempo, «Tarteso» es un concepto que va adquiriendo un caracter étnico con mayor

43 Segun Villar (1995, 269-270), la raiz toponimica del término «Tarteso» no es ni griega ni fenicia, sino
que deriva de una lengua indoeuropea hablada por gentes asentadas en la Peninsula Ibérica desde
finales del Il milenio a. n. e. La forma candnica TapTnoodg seria la adaptacion griega de un nombre
indigena, sin que pueda descartarse la mediacion fenicia. Padilla Monge, que no termina de aceptar
tales planteamientos, sefiala que lo mas probable es que el topénimo griego se formara a partir del
nombre, totalmente desconocido para nosotros, que empleaban los fenicios para designar al suroeste
peninsular, el cual puede o no derivar de una denominacion nativa previa —¢ el hidrénimo Tartis?— (2006,
238-239). Este mismo autor también defiende que la equiparacién TarSiS=Tarteso no es correcta, ya
que la primera denominacion se referiria a un lugar de Anatolia cercano a la costa palestina (Padilla
Monge 2006, 242; cf. Tsirkin 1986; Koch 2003; Lépez-Ruiz 2009).
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claridad. Hasta ahora, el vocablo habia sido usado por Hecateo o Herddoto para
designar basicamente una regidén geografica concreta, el suroeste de la Peninsula
Ibérica y, por extensién, a las distintas comunidades que en ella vivian (Alvarez
2010, 397). Cabe apuntar que, desde un punto de vista poblacional y cultural, se
trata de un territorio complejo y variado, de ahi que debamos tener claro que para un
marino o comerciante griego de los siglos VII-VI a. n. e. seria dificil, por no decir
imposible, distinguir entre «colonos» y «nativos» a la manera que lo hace hoy dia la
moderna investigaciéon. Como ya dijimos, el etnonimo «tartesios» aparece cada vez
con mas frecuencia desde finales del siglo V a. n. e. En varios breves fragmentos
de Herodoro (FGrH 2a), Eforo de Cime (FGrH 128; Str. 1.2.26) y Teopompo (FGrH
200-201) encontramos claras menciones no al topénimo «Tarteso», sino al nombre
étnico «tartesios». Segun Alvarez (2009, 92-93), ello puede ser reflejo de la existencia
de un grupo humano que en el periodo poscolonial se reconoce a si mismo como
tal, como «tartesio», y no a una simple atribucion externa. Aunque no fuera asi, lo si
parece que para diversos historiadores griegos posteriores a Herddoto existia en la
lejana y poco conocida Peninsula Ibérica un colectivo susceptible de ser diferenciado
e individualizado, un ethnos en el sentido heleno de la palabra®*.

Esto, sin embargo, no nos permite afirmar ni constatar con la certeza que
se precisa que en el seno de esa comunidad se diera una identidad étnica
autoconsciente. Pero sabiendo, sobre todo gracias a la informacion que nos aportan
los pasajes ya comentados de Herodoro y Avieno, que los tartesios conviven
junto a otros pueblos, como los mastienos, en una zona mas o menos difusa en
torno al actual Estrecho de Gibraltar, es plausible plantear que con ese etnénimo
se designara, mas no solo, a poblaciones de tradicién fenicia del litoral atlantico
durante el arco temporal de los siglos V y IV a. n. e. Lo que los autores griegos
llamaron Tarteso, desde luego, no puede entenderse ya como un espacio cultural
exclusivamente indigena (Alvarez 2009, 104; 2010; Ferrer y Alvarez 2009). Tampoco
cabria sostener que las menciones a Tarteso y a los tartesios a partir del siglo Il a.
n. e. se deban a confusiones, fraudes o interpretaciones eruditas desvinculadas de

la realidad étnica del sur de la Peninsula Ibérica (cf. Hoz 2010, 239).

De hecho, como nombre étnico, «tartesios» sigue plenamente en uso durante

las centurias siguientes, incluso con mayor profusion una vez acontecida la conquista

44 ., o e
E6vog es el término usado por Teopompo para, de hecho, nombrar a los pueblos geograficamente
vecinos de los tartesios, que funcionan como referente. Véase n. 23.
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romana. Por ejemplo, Diodoro Siculo (XXV.10.1) presenta a los tartesios, junto con
los iberos y celtas, luchando contra el ejército cartaginés de Amilcar tras su llegada
a la Peninsula Ibérica en 237 a. n. e. Livio (XXIIl.26.5), por su parte, también nos
habla de unos tartesii que se levantan contra Asdrubal en 216 a. n. e. La rebelion
estuvo instigada por unos «prefectos de las naves» que habian sido amonestados
por el general norteafricano debido a que su huida frente a los romanos un ano
antes favorecio la derrota de la flota cartaginesa en la desembocadura del Ebro (Plb.
[11.95; Liv. XXI1.19).

Hay bastante consenso a la hora de considerar a estos oficiales discolos
como oriundos de las ciudades fenicias hispanas (Corzo 1975, 218; Lopez Castro
2000, 55; Quesada 2009, 153), de ahi que se haya argumentado, no con desacierto
segun creemos, que en la sublevacidn de los tartesii a la que Tito Livio alude
participaron algunas de las comunidades de origen fenicio, si no todas, de la costa
mediterranea, como Malaka, Seks o Abdera (Alvarez 2009, 100; 2013, 785). Debi6
ser en sus propias ciudades donde, sin duda, los desertores encontraran mayores
facilidades para promover un levantamiento. Ademas, el historiador romano dice que
los rebeldes estaban liderados por Chalbus, un ilustre Tartesiorum dux. La fuente
original de estas informaciones probablemente fuera Sileno de Caleacte, historiador
griego que, al acompafiar a Anibal en sus campafias, tuvo la oportunidad de ser
observador directo de los acontecimientos de la guerra contra Roma. Su obra, hoy
desaparecida, fue consultada tanto por Polibio como por Livio, lo cual él mismo
reconoce en una ocasion (XXV1.49.1-6; FGrH 6). Celio Antipater, a quien el autor
patavino sigue en lo relativo a la Segunda Guerra Punica, también lo utiliza como
fuente. No seria extrafio pensar que estas menciones a los tartesios fuesen
expresion, por tanto, de una realidad étnica con vigencia en época barcida, bien
conocida por los escritores filopunicos en los que posteriormente se basan los
autores romanos. Sileno y otros historiadores afines a los Barcidas, como Sosilo el
Lacedemonio y Fileno de Agrigento, debieron tener un conocimiento muy cercano
acerca de la etnonimia peninsular de la segunda mitad del siglo Il a. n. e. En este
contexto, al igual que sucedia antes, «tartesios» es un etnénimo vinculado al mundo

fenicio meridional.

Ademas de las citadas menciones de Diodoro Siculo y Livio, existen otras

referencias a Tarteso y los tartesios del periodo republicano y altoimperial que
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refuerzan este argumento. Cicerdn llama «tartesio» al cdnsul gaditano Lucio Cornelio
Balbo a mediados del siglo | a. n. e. (Aft. VII.3.11), mientras que Columela, autor
nacido en la propia Gades en tiempos augusteos, nos habla en De re rustica de un
tipo de lechuga —/actuca—, «la suya» mismamente, que es producida por su ciudad
en «tartésicas playas» (X.185). En un pasaje posterior, estas hortalizas, que deben
sembrarse en marzo, son definidas como el «fruto tartesio» (Col. X.193). También
dice Columela sobre ellas que su cultivo, ademas de en el municipio gaditano del
que era originario, se da en otras partes de la provincia bética (XI.3.26). Aunque
anecdoticas, estas informaciones transmitidas por el agronomo romano encierran un
enorme interés: nos indican que «tartesio» es un término estrechamente vinculado a
la Baetica —a Gades, en particular— que era usado por las gentes que alli vivian en
una época aparentemente tan tardia como son los inicios del s. | de n. e. (Alvarez
2010, 402). Ya hemos visto que para los escritores latinos, asi como posiblemente
también para los propios pobladores hispanos, Tarteso era una forma corriente y
normal de referirse a Gades. En un sentido similar, se ha argumentado que en los
arriba mencionados pasajes de Columela los toponimos «Tarteso» y «Baetica» son
equivalentes y, por tanto, intercambiables (Moret 2011, 243-244). Ello demostraria
que estamos ante un nombre vigente como denominacién étnica alternativa no sélo
para la ciudad gaditana y su region circundante, sino para buena parte del suroeste
ibérico o, si se prefiere, del Bajo Guadalquivir*®. Esta impresion, por dltimo, se ve
respaldada por mas noticias (Str. 111.2.14; Mel. 11.96; Plin. HN 111.7) que relacionan
también Tarteso con otra conocida ciudad de origen fenicio ubicada justo en ese

mismo entorno, Carteia (Alvarez 2007).

1.3.3.2. Bastetanos y bastulos

Con la llegada de Roma en el ultimo tercio del s. lll a. n. e. a la Peninsula
Ibérica, que pasa a conocerse como Hispania, la informacién se multiplica y aparece
una nueva etnonimia. En efecto, la designacién «mastienos» no se vuelve a utilizar y
es sustituida por otras, como «bastetanos» y «bastulos» (Garcia Moreno 1990). Tan

s6lo Polibio y Avieno, dos autores que utilizan fuentes griegas y cartaginesas muy

% Otros autores del siglo | de n. e. como Silio Italico o Marcial también hacen una utilizacién similar de
la palabra «Tarteso». El poeta épico lo usa como sinénimo unas veces del conjunto de Hispania (Sil.
XI1.674; XV.5-6; XVI.647; XVII.590) y otras de la ciudad de Gades. Con el bilbilitano Marcial ocurre algo
parecido, pues en sus Epigramas el vocablo «tartesio» puede asociarse tanto a los gaditanos como a
las gentes oriundas de la Bética (VI1.28; 1X.61; X1.16).
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antiguas, emplearan en un par de ocasiones, como ya sabemos, dicho nombre, y
siempre en relaciéon a tiempos anteriores a la presencia romana en el territorio
peninsular. Bastetanos y bastulos son en parte situados por los autores de época
romana (Str. [I1.1.7; 1Il.2.1; 1Il.4.1; Plin. HN 111.8; 111.19; Mel. I1l.3) en los mismos
lugares donde antes se asentaban los mastienos, es decir, en torno al Estrecho de
Gibraltar —Calpe— y en la costa mediterranea hasta Cartago Nova. Segun Garcia
Moreno (1990, 60), se trata de un proceso de mutacién fonética, pues la raiz de tales
etnénimos es similar, mast- y bast-. «Mastienos» sera el etnbnimo que usen los
griegos, a través de intermediarios fenicios y/o cartagineses, antes de la Segunda
Guerra Punica; «bastetanos» y «bastulos» son las versiones latinas del mismo
nombre una vez ocurrida la conquista. Las menciones de Ptolomeo a los «bastulos
llamados poenoi» (l1.4.6), de Apiano a los «blastofenicios» (Hisp. 56) y de Marciano
de Heraclea a los «bastulos-poenos» (11.9) son, si cabe, mas explicitas. Por tanto, la
asimilacion entre los bastulos y los fenicios del litoral andaluz esta fuera de toda
duda (Ferrer Albelda 1996b, 128; 1998; Ferrer Albelda y Prados Pérez 2001, 278). Es
primordial tener en cuenta que no se habla unicamente de las antiguas fundaciones
fenicias del Mediterraneo, como Carteia, Sexs, Abdera o Baria, sino también de las
poblaciones de origen oriental de la costa atlantica, ligadas al area econémica y
cultural de Gadir, el denominado «Circulo del Estrecho». Para Ferrer Albelda (20044a,
283), los bastulos de esta zona, cuya ciudad mas destacada seria Onuba, «son el
producto de un sustrato antiguo fenicio hibridado con la poblacion tartesia, que
evoluciona al igual que otras comunidades bastulas de la costa mediterranea

condicionada por adstratos “punicos”».

El caso de los bastetanos, que Estrabon equipara a los bastulos (111.1.7), no
resulta tan sencillo. El gedgrafo de Amasia dice que su territorio es atravesado por
la Orospeda (Str. 111.4.12), una region montafiosa que transcurre por las actuales
provincias de Albacete, Murcia, Jaén, Almeria y Granada. Puntualiza, asimismo, que
los bastetanos, quienes desde Calpe también se extenderian hasta Gades y desde
aqui hasta el Anas —el rio Guadiana—, pueden incluirse dentro de la Turdetania (Str.
[11.2.1). El problema se complica aun mas cuando Plinio (HN 111.8-10; 111.19; también
Ptol. 11.4.6-9; 11.6.13; 11.6.60) distingue a los bastulos de los bastetanos. Los primeros
habitan, junto con los turdulos —otro nuevo etnénimo que hace su aparicion a partir
del siglo Il a. n. e.—, entre el citado rio Anas y la ciudad de Baria, mientras que los
segundos ocupan la costa que prosigue hasta Cartago Nova y, ademas, el curso
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medio y superior del Guadalquivir. La descripcién de Plinio, en cuanto a bastulos y
turdulos, coincide por completo con la de Pomponio Mela (111.3), un autor que por
proceder de Tingentera, la actual Algeciras, deberia conocer bien la realidad étnica

del litoral hispano.

La equiparacion estraboniana bastetanos=bastulos podria responder una
simple homonimia, pues ambos etnénimos comparten la misma raiz (Cruz Andreotti
2007b, 300). Esto resolveria la ubicaciéon de los bastetanos, como un grupo étnico
diferente, en el Alto Guadalquivir y la identificacion de Basti, su principal ciudad, con
la actual Baza. No obstante, en la historiografia reciente también se ha defendido
que la existencia de unos bastetanos/bastulos litorales —Carteia es un importante
puerto bastetano (Str. 111.1.7)— y otros bastetanos del interior pudiese deberse a una
expansion de los primeros en fecha anterior a la llegada de Roma hacia las sierras
subbéticas, con ricos veneros metaliferos (Garcia Moreno 1990; Pastor, Carrasco y
Pachén 1992; Ferrer Albelda y Prados Pérez 2001-2002). Baria, una antigua colonia
que, como el resto de enclaves fenicios, rompe sus lazos metropolitanos y se
convierte en auténtica polis a fines del s. VI a. n. e. (Arteaga 1994; 2001; Lopez
Castro 2006b; Lopez Castro y Mora 2002), jugaria un papel trascendental en este
proceso: la ciudad, que mantenia lazos estrechos con Cartago, seria el centro
receptor de la plata y el cobre de Sierra Morena, metales que llegaban hasta la costa
almeriense a través de una ruta interior escalonada tanto por asentamientos semitas
menores, caso de Tagilit, como oppida indigenas (Ferrer Albelda 2009). El registro
funerario demuestra que la interaccién en el valle de los rios Almanzora y Guadiana
Menor entre las poblaciones autéctonas y las comunidades bastulo-fenicias fue
intensa desde al menos el siglo IV a. n. e. (Chapa, Pereira y Madrigal 1993; Rodero
et al. 1996; Ferrer Albelda y Prados Pérez 2001-2002, 281). En fin, como dice Cruz
Andreotti (2007b, 331), el problema de los bastetanos/bastulos encierra también el
problema de la definicién del papel que desempefia el elemento indigena en toda la

formacion del espacio colonial y territorial fenicio-punico.

1.3.3.3. Turdetanos y turdulos

Lo primero que cabe decir respecto a estos dos etnénimos es que comparten
un par de caracteristicas con los ya comentados en el apartado anterior: aparecen

después de la conquista romana y son empleados por diversos autores con escasas
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modificaciones. Estrabdn (l11.1.6) reconoce que en su época no existian diferencias
entre turdetanos y turdulos, pero también afirma que Polibio (XXXIV.9.1) situaba a
los segundos viviendo al norte de los primeros. Entre el momento en que ambos
autores escriben hay, como sabemos, mas de un siglo de diferencia. Durante ese
tiempo, si atendemos a lo que cuenta el gedgrafo pontico, la identidad de unos y la
de otros ha sido asimilada en una sola: estamos ante «los mas sabios de los
iberos». Pero es imposible valorar estas aseveraciones estrabonianas en su justa
medida sin ponerlas en relacion con el concepto geografico, econdémico y cultural
que el de Amasia maneja sobre la Turdetania, cuestion que ha sido bien abordada
en los ultimos afios por Cruz Andreotti (1993; 2004; 2007a; 2010; 2011). La imagen
que Estrabon confecciona de Turdetania, territorio que segun él mismo toma su
nombre del etndmino por el cual se designa a los que alli habitan, esta
estrechamente vinculada a la de Tarteso, que funciona como prestigioso referente
del pasado turdetano*®. Ademas de un rio y una ciudad, Tarteso es para nuestro
autor una regidén geograficamente mas o menos homogénea nucleada en torno al
curso del rio Betis, de naturaleza privilegiada e inigualables riquezas, la cual contaba
ademas con una memorable historia posibilitada por la presencia de griegos y
fenicios, una organizacién politica compleja de caracter monarquico, cuyo maximo
exponente seria el rey Argantonio, y una refinadisima cultura —ya tragicamente
perdida en su tiempo— que incluso llegd a adquirir formas literarias (Str. 111.2.11;
111.2.12; 111.2.14).

Lo que Estrabdn parece buscar con sus alusiones al glorioso y afamado
pasado de Tarteso-Turdetania, que aun permanece en el recuerdo y que, por otro
lado, nunca hubiera alcanzado tal condicion sin la afluencia de agentes externos, es
demostrar la existencia de unos factores civilizatorios atemporales que son los
que han permitido el continuo e incesante desarrollo econémico, cultural, politico y
urbano del espacio meridional de la Peninsula Ibérica, que a partir del periodo
augusteo constituira la provincia Baetica (Cruz Andreotti 1993; 2010, 22-23; Alvarez
2005). Los turdetanos son, para Estrabdn, el paradigma de la civilizacién frente a la
barbarie de los pueblos del norte hispano (Alonso Nuiez 1999, 101). Su descripcidn
es una descripcion histérico-geografica muy bien articulada, aunque idealizada y

46 . I C . . .,

Los fenicios, segun Alvarez (2012), también cumplirian esta misma funcién de manera relevante en
la Gedgraphika de Estrabon, que se redacta, no lo olvidemos, ya en época imperial. Su argumentacion
se base principalmente en la revision de dos célebres pasajes del libro lll, el que habla de la intensa
presencia fenicia en la Turdetania (Str. 111.2.13) y el que hace referencia a la cultura elevada de los
turdetanos (Str. 111.1.6).
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artificial. La continuidad Tarteso-Turdetania-Bética tiene como principal propdsito
mostrar las bondades del proceso de implantacion romana, es decir, las excelencias
del presente (Garcia Quintela 2007, 487): en los parrafos del libro Il consagrados a
la region turdetana se da una perfecta sincronia entre medio ambiente, cultura y
recuerdo. En resumidas cuentas, ello concede al lector de la Gedgraphika la
oportunidad de reconocer las consecuencias positivas de la empresa civilizadora
que Roma ha asumido y su enorme potencial. Esta pretendida continuidad, a la
vez, también explica que Estrabdn se haga eco, sin dudar de su historicidad, de
los mitos heracleos y los relatos postroyanos de Homero asociados al Extremo
Occidente (v. gr. l11.1.7; 111.2.13; 111.4.3), pues la antigledad y el origen mediterraneo
de dichas tradiciones les confieren una funcion legitimadora nada desdefiable (Cruz
Andreotti 1993, 25; 2007a, 259-260; 2010).

Turdetania, asi las cosas, es para Estrabon una tierra con un esplendoroso
pasado unido a Tarteso y un presente, si cabe mas radiante, plenamente romano y
civilizado (111.2.15). Es una regién floreciente, cultivada y pacifica que cuenta con una
economia urbana agricola desarrollada y una gran proyeccion comercial gracias a la
navegabilidad del rio que la vertebra y sus numerosos afluentes (Str. 111.2.1; 111.2.3;
[11.2.4). Todo parece, ya lo hemos dicho, bastante paradigmatico. En principio, como
sefala Cruz Andreotti (2007a, 255), las fronteras fisicas de la Turdetania estan mas
0 menos claras: la Orospeda —sucesion de cadenas montafiosas que desde el antiguo
enclave de Hemeroscopio termina muriendo mas alla de Malaca, o sea, los sistemas
béticos— por el este, el litoral maritimo por el sur, el curso superior del rio Anas por
el norte y, finalmente, su tramo final y desembocadura por el lado occidental (Str.
1.2.1; 111.4.2; 111.4.6; 111.4.10) (Fig. 7). Encontramos, en su interior, una llanura fértil y
poblada densamente que es surcada por el Betis, rio del cual deriva la designacion
de la unidad administrativa romana. Sin embargo, los limites étnicos no son ni
mucho menos tan nitidos, y aqui es donde empiezan las contradicciones e

incoherencias.

La Geografia descriptiva que cultiva Estrabdn, quien indudablemente ha de
considerarse el maximo exponente de un género oscilante entre la literatura y el
saber cientifico que alcanz6 su esplendor a partir del periodo helenistico, tiene un
claro caracter etnico-politico: son las circunstancias historicas las que condicionan
que se incluyan o no determinados pueblos dentro de una region (Cruz Andreotti
2002; Prontera 2003; Garcia Quintela 2007, 484). Recordemos que, al hablar de los
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diversos problemas interpretativos asociados a las fuentes textuales antiguas, ya
expusimos que el profundo sentido historico que en ellas adquiere el territorio era
una caracteristica comun a toda la produccién clasica. Por ello, si profundizamos en
el panorama idealizado de la Turdetania estraboniana, un concepto de raiz literaria y
contenido esencialmente geografico que tiene como fin aclamar el papel civilizador y
pacificador de Roma en el sur peninsular, hallaremos una realidad étnica e histérica
mucho mas compleja que la que tradicionalmente ha proyectado la historiografia
contemporanea partiendo de rigidas lecturas del libro Il de la Gedgraphika®’'. De
hecho, es el propio Estrabdn, no otro autor, quien sitia de manera imprecisa en el
limite oriental de la Turdetania, junto al Anas y las cordilleras béticas, a parte de los
carpetanos y a los oretanos, mientras que en sur coloca algo mas claramente a
los bastetanos, los cuales, no obstante, también pueden ser integrados en la regién
que nos incumbe, al igual que «los que habitan mas alla del Anas y otros pueblos
limitrofes» (l11.2.1; trad. de Javier Gomez Espelosin). Se referiria, en este ultimo
caso, tanto a los célticos de Conistorgis y de la ciudad mixta de Pax Augusta —la
actual Beja, en territorio portugués— (Str. 111.2.2; 111.2.15) como a los lusitanos que
los romanos, posiblemente después la muerte de Viriato en 139 a. n. e. o de las
campafas en 61 a. n. e. de César, trasladan al sur del Tajo (Str. I11.1.6). El gedgrafo
de Amasia, ademas, dice que la Turdetania estaba ocupada por fenicios desde

47 Los trabajos del investigador sevillano F. J. Garcia Fernandez (2002; 2004; 2007; 2013; con Ferrer
Albelda 2002) son pioneros en esta linea. Los términos «Turdetania», «turdetanos» y «tardulos» se
generan y extienden durante el proceso de conquista e implantaciéon romana, por lo que, segun su
opinién, no pueden entenderse fuera de este contexto. Consecuentemente, es una incongruencia
usar el concepto «cultura turdetana» para definir la herencia demografica y cultural de Tarteso durante
los siglos V-Ill a. n. e. Por otro lado, aunque el corénimo Turdetania proceda de un nombre étnico
cuya raiz original turt- parece ser autéctona (Garcia Moreno 1989; Rodriguez Adrados 2000), no tiene
necesariamente que responder a la localizacion y extensién de un pueblo concreto. La diversidad
étnica del sur de la Peninsula Ibérica a lo largo de la Segunda Edad del Hierro y los primeros siglos
de presencia romana se revela como una realidad cada vez mas evidente, lo cual nos obliga a
prescindir de una vez por todas de la asimilacién Turdetania=turdetanos=cultura turdetana (Garcia
Fernandez 2013, 703). Sea como fuere, muchos investigadores, a pesar de la probada diacronia
conceptual entre los términos Tarteso/tartesios y Turdetania/turdetanos, defienden la existencia de una
estrecha vinculacion fonética entre ellos, al derivar de la raiz comun *trt- (Garcia Moreno 1989; Villar
1995; Ferrer Albelda y Garcia Fernandez 2002, 143; Koch 2003; Tsirkin 1986). Esto viene a significar
que, salvando la distancia temporal, en ambos casos se esta haciendo referencia a un mismo lugary a
un mismo sustrato poblacional. Otros autores, sin embargo, piensan que se trata de una especulacién
etimolégica (Moret 2011, 245). Mientras que los escritores griegos anteriores a la Segunda Guerra
Punica usaron la forma adaptada TapTtnoodg —prefijo Tart- + desinencia griega -essos—, los autores
de época republicana, que conoceran ya mas directamente el territorio peninsular, desecharon la
vieja designacion helenizada y crearon otra a partir de la adaptacion al latin del topénimo que empleaba
la poblacién nativa a fines del siglo Il a. n. e. (Villar 1995, 265). Al principio, las dos denominaciones
funcionaron de manera alternativa, como podemos ver en Estraboén, quien utilizé tanto fuentes de
origen griego como latino. El verdadero quid de la cuestion esta fundamentalmente en saber si esta
region meridional hispana articulada en torno al rio Guadalquivir estaba habitada por un unico grupo
étnico o, como parece mas probable, por un conjunto diverso de pueblos que fueron identificados con
un nombre de rango superior. Véase también n. 43.
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muy antiguo (Str. 111.2.13). Nuestro autor llega a incluso a incluir en su némina de
ciudades «turdetanas» a Castulo (Str. 111.2.3; 111.2.10; 111.2.11), urbe minera que en
realidad se encuentra en la Oretania y que tras la reforma administrativa realizada
por Augusto en los afios 7-2 a. n. e. pasa a formar parte, no ya de la Baetica, sino de
la provincia Tarraconensis. Todo ello, en fin, sin olvidar las vagas asociaciones
entre turdetanos y turdulos (Str. I11.1.6) y entre bastetanos y bastulos (Str. 111.1.7). Lo
que ocurre, en opinién de P. Moret (2011, 241), es que Estrabén juega con dos
plasmaciones distintas del territorio turdetano: en las descripciones contenidas en
los capitulos 1 y 2 del libro tercero hallamos, por un lado, una Turdetania stricto
sensu, restringida en torno al fértil valle interior del rio Betis/Guadalquivir, y, por
otro, una Turdetania amplia, heterdclita, que incluye la mayor parte del cuadrante
suroccidental de la Peninsula Ibérica sobrepasando incluso la frontera natural —y
administrativa— que constituye el Guadiana®®. La riqueza de la regién y sus altas

cotas de civilizacidon actian como denominadores comunes.

Figura 7 La Iberia de Estrabdn (Cruz Andreotti, Garcia Quintela y Gomez Espelosin 2007, 503).

48 s importante tener en cuenta que, segin Alvarez (2012, 42), las ciudades fenicias del litoral
andaluz, como Gades o Malaca, estarian incluidas al menos en la definicién /ato sensu de Estrabon. Si
no son designadas en la actualidad como «turdetanas» es porque precisamente en la terminologia
que predomina hoy dia «lo turdetano (indigena) adquiere significado histérico-cultural en contraste con
lo fenicio (colonial)» (Alvarez 2012, 43).
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Las divergencias mencionadas se explicarian debido a que Estrabdn, en su
analisis, se ve condicionado por la evolucidn y sucesivos reajustes que sufren los
limites provinciales hispanos en las tres ultimas décadas del siglo | a. n. e. (Cruz
Andreotti 2007a, 258; Pérez Vilatela 1989-1990; 1990). A pesar de sus esfuerzos
por construir una Turdetania-Bética homogénea, resultado de la confluencia de
factores historicos —pasado tartésico, conquista romana—, geograficos —centralidad
del Betis— y naturales —clima benigno, fecundidad de tierras y costas, proverbial
riqueza minera—, el panorama étnico que desde un segundo plano emerge en la
descripcion estraboniana es mas dinamico de lo que originariamente pretende
ser. Llevado por el estereotipo de la civilidad meridional, Estrabdn se ve obligado
en su discurso a ajustar identidades y hacer coincidir historia, territorio, pueblo y
provincia (Cruz Andreotti 2011, 222). De esta manera, como bien expone Garcia
Fernandez (2013, 704), es posible que durante la conquista romana se asista a la
creacion de un nuevo concepto lo suficientemente amplio y simplificador, la ya
manida Turdetania, que permitiera una mas sencilla articulacion geo-etnografica del
sur peninsular en detrimento de la diversidad existente antes y después de la

llegada de Roma.

El nombre «turdetanos», desde este punto de vista, debe considerarse un
etnonimo aglutinante en correspondencia con un espacio geografico que nos es
presentado como politica, cultural y étnicamente uniforme, pero que esconde en
verdad no pocas eventualidades y realidades muy difusas: viejas ciudades, urbes
mixtas, traslados de poblacion, fundaciones recientes, areas de fortisima impronta
fenicia, limites territoriales muy inconstantes, asimilaciones étnicas, pueblos que
desaparecen y luego vuelven a aparecer, etcétera. Turdetania, de hecho, no es
una area que sea mucho mejor definida por otros autores anteriores o posteriores
a Estrabon. Tanto Catdén, quien usa el toponimo Turta cuando relata la campafia de
castigo que realiza en el ano 195 a. n. e. contra los pueblos de la Citerior (Orat.
1.18-19), como Tito Livio (XXXIII.44.4) la situan hacia el Levante mediterraneo, lo que
ha sido certificado ultimamente por Moret (2011). Por su parte, Artemidoro usa las
formas no canodnicas «Turtitania», «turtos» y «turtitanos» (Garcia Fernandez 2004,
77-78). Plinio, Mela, Ptolomeo y Apiano, autores ya de época imperial, utilizaran
basicamente la designacion Baetica, de caracter politico-administrativo, de ahi que

las escasas menciones que en sus obras se hacen a la Turdetania, asi como a los
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turdetanos y los turdulos, de nuevo dos entidades étnicas diferenciadas, queden
relegadas a los momentos previos a la provincializacién augustea. Segun Gomez
Fraile (2001, 81-85; también Beltran Lloris 2007), Plinio y Ptolomeo no pretenden
otra cosa mas que acomodar las diferentes etnias hispanas al mapa provincial y

conventual, lo que da un panorama bastante irreal.

El caracter multiétnico de Turdetania nos impide hablar, obviamente, de una
unica «etnia turdetana» (Garcia Fernandez 2002, 192-193; 2007, 124; Ferrer Albelda
2011b, 198). El suroeste de la Peninsula Ibérica, segun se desprende del conjunto
de testimonios literarios contemplados hasta el ahora, estaba habitado no sélo por
turdetanos, sino también por fenicios, bastulos —o bastetanos/bastulos para el
geografo pontico—, oretanos, célticos, lusitanos y turdulos. Sobre estos ultimos, la
confusién que reina es enorme. Como sabemos, Polibio emplaza a los turdulos al
norte de los turdetanos, pero Estrabdn los equipara alegando que entre ambos
pueblos existe una marcada afinidad cultural. Plinio (HN 111.8) y Mela (111.3) los
ubican al lado de los bastulos en la costa oceanica, tal cual dijimos, aunque el
naturalista habla también de una Baeturia Turdulorum —distinta de la Baeturia
Celticorum— al norte de la Turdetania (Plin. HN 111.13-14). Ptolomeo (l1.4.5) atribuye a
los turdulos, que otra vez aparecen junto a los bastulos, una serie de ciudades
costeras, entre las cuales pueden citarse Baelo y el «puerto de Menesteo», cerca
de Gades. El gedgrafo alejandrino les otorga, asimismo, todo el territorio que mira
a la Tarraconensis, arriba de los bastulos-poenos (Ptol. 11.4.9). Asi pues, siguiendo lo
que dicen las fuentes grecolatinas, hallamos a los turdulos ocupando tres areas
distintas de la geografia meridional hispana: en la Baeturia, region entre Sierra
Morena y el rio Anas; en el litoral atlantico de la actual Andalucia, junto a los
bastulos; y, por ultimo, en el oriente de la Turdetania, donde les son asignadas
por Ptolomeo, entre otras, las urbes de Corduba, Sacilis, lliberris y Tucci. Cabe
mencionar, no obstante, que aun existe una cuarta poblacién homénima en el solar
peninsular: los Turduli ueteres del noroeste, entre los rios Tajo y Duero (Plin. HN
IV.112-113; Mela 111.8), que serian resultado de una emigracion conjunta con los
célticos desde tierras andaluzas (Str. 111.3.5). No podemos pararnos a dilucidar si
estamos ante una misma «etnia», ante dos distintas que provienen de un tronco
comun o simplemente ante un caso de homofonia u homonimia: nos contentaremos
con que el enmarafado cuadro que acaba de ser presentado sirva para dar cuenta

de la tremenda complejidad étnica que hemos de enfrentar, asi como con recalcar
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la vinculacion de los turdulos con el ambiente bastulo-fenicio del litoral andaluz en
las menciones de Plinio, Pomponio Mela y Ptolomeo, algo que ha sido poco
valorado hasta ahora. Si parece claro, no obstante, que el amalgamiento de
turdetanos y turdulos en una unica entidad étnica es una atribucién que, aparte de
en la obra del gedgrafo de Amasia, solamente se da en Livio, quien al mostrar un
escaso interés por los temas etnograficos, un rasgo caracteristico de la tradicion
analistica romana, utiliza indistintamente los nombres «turdetanos» (XXXIV.19.1-7)
y «turdulos» (XXXIV.17.4) para mencionar a un mismo pueblo, en asociacion con los
topicos de la belicosidad, falta de disciplina y desorden en combate de los indigenas
hispanos (Garcia Fernandez 2004, 92; Moret 2011, 236).

Conviene volver a Estrabon, si es que alguna vez lo hemos dejado. Este
autor, en realidad, es practicamente el unico que utiliza el coronimo Turdetania para
nombrar a la Baetica (Moret 2011, 244). Los escritores latinos, como hemos apuntado
mas arriba, haran empleo de un marco onomastico distinto para referirse al sur de
la Peninsula Ibérica. Las razones de ello pueden ser varias, sin que en principio una
resulte excluyente sobre las otras. En primer lugar, debemos tener presente que el
de Amasia, como también sus fuentes Polibio, Posidonio y Artemidoro, participa de
la avidez ordenadora de la Geografia helenistica (Cruz Andreotti 2004; 2010, 23), lo
que a la fuerza le conduce hacia la creacion de esa macro-entidad idealizada y
pretendidamente coherente que en su obra es la Turdetania. No olvidemos, en este
sentido, que la Gedgraphika sobre todo, ambiciona ser una herramienta pedagdgica
al servicio de la causa romana. Se puede hacer mencion, en segundo lugar, al
nuevo contexto historico y politico en el que se ve inmerso el territorio hispano
después de la conquista, que es justo el que recogen tanto Estrabdn como sus
fuentes, bastante anteriores al siglo | de n. e. De esta manera, siguiendo a Cruz
Andreotti (2004, 268; 2009a, 72-73; 2011, 220), resulta sugerente plantear que lo
que Estrabdn plasma en los capitulos dedicados a la Turdetania no es otra cosa que
un complicado proceso de rearticulacion étnico-territorial que solo tiene lugar con la
presencia de Roma, no antes: la realidad turdetana, ya observable en el momento
que escribe Polibio y en directa «competencia» con otras realidades presente en el
mismo espacio, como son la turdula, la bastulo-fenicia o la céltica, es un elemento
completamente operativo, flexible y adaptable en las relaciones que se establecen
entre los romanos, quienes no desarrollan un modelo de implantacion prefijado, y la

poblacion local.
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La «etniay», alli donde se reconocen afinidades y una tradicion mas o
menos similar, se convierte en marco impuesto, a la vez que cubre los vacios donde
todavia no llega la estructura administrativa. Sin embargo, cuando en 27 a. n. e. se
produce la definitiva provincializacién de la Peninsula Ibérica, ese valor politico del
marco etno-geografico turdetano empieza a diluirse hasta el punto de ser sustituido
por uno nuevo, ya de caracter estrictamente administrativo, la Baetica, que es el
nombre habitual, por ejemplo, en Plinio. Aceptar esta idea, sea como fuere, tiene un
par de consecuencias metodoldgicas: 1) la complejidad de la «romanizacién» no se
advierte unicamente en el norte de Hispania, sino que también en la parte mas
meridional de la Ulterior se dan estrategias de control que sobrepasan la extension
de la ciuitas; y 2) en esos reajustes étnico-territoriales citados hay que tener cada
vez mas en cuenta el peso de las comunidades de tradicion fenicia, que aunque
parecen quedar integradas en una entelequia étnica mayor, no pierden consistencia
ni actividad. Finalmente, y en estrechisima relacién con lo que se acaba de decir, un
tercer factor que explicaria la casi total ausencia de la designacién «Turdetania» a
partir del reinado de Augusto es la consolidacién del coronimo «Tarteso» —a estas
alturas algo mas que una entidad anquilosada en el pasado— para denominar de
manera alternativa las tierras del sur hispano (vid. supra, 103-104; también Alvarez
2007; 2010; Moret 2011). Pero, mas alla de que ambos términos compartieran la
misma raiz autoctona *trt- y de la conexién estraboniana pasado-presente, hemos de
saber que el Tarteso historico y la Turdetania no son geograficamente o mismo: la
antigua realidad tartésica, que se circunscribia al litoral andaluz atlantico y al curso
bajo del Guadalquivir —el territorio mas alla de las Columnas de Heracles—, acaba
ensanchandose en los ss. lI-l a. n. e. hacia la Alta Andalucia y llega, por sus lados
occidental y septentrional, incluso a traspasar el rio Guadiana®. En definitiva, como
concluye Placido (2004) en su articulo sobre los pueblos occidentales hispanos, el
escenario en el cual se configura étnicamente la Peninsula Ibérica para los autores
grecolatinos no es otro que la guerra de conquista y el proceso de homogenizacion

politica en el que sin interrupcion deviene.

91 a Turdetania, a fin de cuentas, es un producto geografico de raiz literaria que casi exclusivamente
debemos a Estrabén. Sus turdetanos, por ejemplo, nada tienen que ver con los de Catoén y Livio, que
son situados en la Citerior, préximos a los celtiberos (Moret 2011, 240 y 245). Si la Turdetania acaba
convertida en una regién en torno al Betis y equiparada a Tarteso es sobre todo por accion de los
geografos helenisticos, que tienden a la ordenacion sistematica y la simplificacion (Cruz Andreotti
2010, 23-24). Es mas, si como el propio Estrabdon reconoce su admirado Polibio diferenciaba —no
como él- a los turdulos de los turdetanos, quienes ademas compartirian vinculos de parentesco con
los célticos (Str. 111.2.15), la configuracion étnica que manejaba el gedgrafo de Amasia también diferiria
bastante de la de su compatriota megalopolitano.
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Figura 8. Principales ciudades y «areas de predominio» de la Turdetania (Garcia Fernandez
2013, 716).

Es necesario todavia un ultimo apunte de interés: «cultura turdetana es un
concepto estrictamente arqueoldgico, creado para definir y aislar un conjunto de
rasgos materiales —arquitectura, urbanismo, metalurgia y, sobre todo, producciones
ceramicas— compartidos por las poblaciones de Turdetania» (Garcia Fernandez
2013, 705). No obstante, a tenor del dinamismo y permeabilidad que presentan las
fronteras étnicas del sur hispano (Downs 1998; Garcia Fernandez 2007, 136), el
restrictivo sentido étnico que la historiografia mas tradicional ha dado a esta nocion
ya es imposible de sostener. Intentar aislar materialmente o sobre un mapa a
turdetanos, turdulos, célticos o fenicios es una tarea harto dificil que ademas
constituye un error metodolégico. No podemos hablar de zonas etno-culturales bien
delimitadas y cerradas; a lo sumo es posible identificar «areas de predominio» en las
que se llega a apreciar la preeminencia demografica, politica y/o cultural de uno de
esos grupos sobre el resto (Fig. 8), pero siempre sin perder de vista los multiples
situaciones de solapamiento y mezcla que se pueden dar, asi como la operatividad
organizativa que también tienen otros tipos de estructuras de caracter territorial, caso
de la ciudad. Efectivamente, las evidencias literarias, arqueoldgicas, numismaticas y

epigraficas muestran desde el punto de vista étnico una gran heterogeneidad para la
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region turdetana, donde las relaciones interétnicas se nos revelan intensas ya
antes de la llegada de los conquistadores italicos, como concluye Garcia Fernandez
(2013, 715-716). La investigacion arqueoldgica lleva afios demostrando que en la
considerada area nuclear turdetana, o sea, en el valle del Guadalquivir, donde
hallamos ciudades como Spal, llipa o Carmo, la presencia de semitas conviviendo
con la poblacién local es una circunstancia irrefutable®. Resumiendo, el analisis que
pretendemos llevar acabo en este trabajo, después de todo lo expuesto en este
apartado, se ha de proyectar por igual tanto sobre las comunidades de reconocido
origen fenicio —Gadir, Malaca, Sexs y Abdera serian, sin duda, las principales— como
también sobre otras entidades étnicas y urbanas del interior andaluz, caso de la
mencionada Carmo, en la cual, aparte de las conclusiones que hayamos podido
extraer de los textos grecolatinos, se documenta con anterioridad al s. lll a. n. e. una

patente huella fenicia.

1.3.4. Los libiofenicios: dos problemas en uno

Aparte de como soldados de caballeria del ejército hispano de Anibal (PIb.
[11.33.15; Liv. XXI.22.3), los libiofenicios nos son presentados en unos pocos textos
antiguos acerca de la Peninsula Ibérica habitando en el entorno del Estrecho de
Gibraltar y en sus costas adyacentes. Por muy obvio que resulte, lo primero que
debemos sefalar es que estamos ante un etnénimo compuesto por dos nombres
étnicos bien diferentes en el que se asocian, de una manera u otra, las nociones
de Africa y Fenicia. «Libios» es la denominacién general que los griegos usaban
para designar a los norteafricanos que vivian al oeste de Egipto; sobre quiénes eran
los «fenicios» poco mas se puede afadir a estas alturas. En cualquier caso, como
sefala Lopez Castro (1992b, 47-48), la parquedad de los testimonios literarios y la
ambiguedad terminoldgica que rodea a los libiofenicios ha ocasionado que no sean
escasas las interpretaciones historiograficas sobre su composicién étnica, naturaleza
histérica y estatus socio-politico. El problema no solo se circunscribe a lberia, sino
también a otras areas del Mediterraneo, incluyendo, claro esta, su propia tierra de

origen, el norte de Africa.

0a bibliografia sobre el tema es amplia: Koch 1976; Bendala Galan 1981; 1982; 1994; 2002; Chaves
Tristan 2000; Dominguez Monedero 2000; Jiménez 2002; Ferrer Albelda 2004a; 2007; 2013a; Bandera
Romero et al. 2004; Garcia Fernandez 2007.
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Si seguimos estrictamente al pie de la letra o que dicen algunas fuentes
clasicas, los libiofenicios vendrian a ser un pueblo norteafricano, no cartaginés, pero
vinculado a ellos en igualdad mediante la epigamia (émiyauia) —derecho a realizar
matrimonios mixtos—, el cual seria resultado del mestizaje entre las poblaciones
autoctonas y los descendientes de los colonos tirios que se asientan en la region a
inicios del | milenio a. n. e. (Diod. XX.55.4; Liv. XXI.22.3; XXV.40.5). Esta visidon que
sostiene que los libiofenicios son producto de una mezcla de pueblos, heredada
esencialmente de la literatura grecolatina, es la que defiende, por ejemplo, Lépez
Castro (1992b, 51), que sigue lo ya propuesto por C. R. Whittaker (1974, 71). Sin
embargo, Bondi (1971, 656), quien no acaba de aceptar la literalidad de Diodoro
Siculo, piensa que los libiofenicios son los fenicios que vivian fuera de Cartago con
plenos derechos ciudadanos. Desde este punto de vista, los libiofenicios no serian
otra cosa que los «fenicios de Africa», es decir, los habitantes de las colonias
fundadas por inmigrantes orientales a lo largo de la costa africana entre los ss. IX'y
VI a. n. e. (Dominguez Monedero 1995, 227-228). También se ha concluido, en
fechas mas recientes, que el término «libiofenicio» hace referencia «a una realidad
poblacional desvinculada de Cartago, al menos hasta el siglo IV a. n. e. y cuyo
ambito territorial estaria enmarcado a Occidente de Cartago, en la actual Argelia y
Marruecos, formada por los descendientes de los primeros colonos de Tiro llegados
sobre los siglos VIl y VIl a. n. e.» (Bravo Jiménez 2003, 141). Por su parte, Monsour
Ghaki (1983, 78-79) piensa que el vocablo en cuestion sirvid en su tiempo para
designar una «civilizacion» norteafricana dentro de la cual se incluye a la poblacion
fenicia, a los libios sometidos por Cartago y a los numidas «punicizados», siendo
resultado de las transformaciones bidireccionales en la que se ven involucrados
tanto esos fenicios que viven en el norte de Africa como los libios asentados en

ciudades cartaginesas o de antiguo origen colonial.

Lo mas probable, como ha senalado Huss (1993, 33), es que en un primer
momento la palabra tuviera un caracter fundamentalmente geografico —los fenicios
que habitan en Libia—, para adquirir luego con el tiempo rasgos administrativos y
étnicos —mixtum Punicum Afris genus (Liv. XlI1.22.3)—. Estariamos, pues, ante una
pluralidad de significados dependiendo del contexto y época del autor. Una opinion
parecida es expresada por Dominguez Monedero (1987, 135; 2007, 411). Dicho

esto, lo que en realidad nos interesa destacar llegados a este punto es que, bien
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fuesen fenicios asentados desde antiguo en tierras libias, bien unas poblaciones
de raigambre bereber/norteafricana muy influenciadas por Cartago o incluso fruto del
mestizaje, como se desprende de lo expuesto por Diodoro y Livio, resulta indudable
que «libiofenicios» es un término que hace alusion a gentes caracterizadas por un

componente cultural principalmente fenicio.

1.3.4.1. Libiofenicios en la Peninsula Ibérica: ¢colonos cartagineses o tropas

trasladadas por Anibal?

En directa relacion con el sur de la Peninsula Ibérica, cuatro son las veces
que los libiofenicios aparecen en las fuentes antiguas. La primera mencién sobre la
cual hablaremos proviene de Pseudo Escimno, autor anénimo de fines del siglo Il a.
n. e. que se ha querido identificar con Escimno de Quios, a quién se le atribuye, no
con mucho fundamento, la redaccion de una periégesis versificada en la cual se
describe, entre otras muchas regiones, el litoral peninsular de oeste a este (Ferrer
Albelda 2000, 422). De esta manera, los libiofenicios son situados en la Orbis
Descriptio de Pseudo Escimno en la costa meridional de Iberia, justo antes de los
tartesios y los iberos, afirmandose explicitamente que son colonos de Cartago (THA
Il B 81c). Se viene suponiendo desde antiguo que la fuente principal de este periplo
helenistico de autoria no probada fue Eforo de Cime, del siglo IV a. n. e. (Schulten
1925, 55-63), confiriendo asi antigiedad a la noticia y, en consecuencia, también al
asentamiento de libiofenicios en el sur de lIberia. Sin embargo, de aceptarse esta
idea, la referencia conllevaria implicita un descrédito notable porque este historiador
griego desconocia totalmente la realidad geo-etnografica del Extremo Occidente y
usé como inspiracion a Homero (Ferrer Albelda 2000, 429). La obra de Pseudo
Escimno, en cualquier caso, parece que era conocida por el poeta Avieno, quien
ubica a los feroces Libyhpoenices cerca de las Columnas de Hércules (Or. Mar.
421). Habla, en otras dos ocasiones, de «colonos de Cartago» asentados en el
entorno del Estrecho de Gibraltar y en la isla de Eritia (Or. Mar. 114-115 y 310). Al
respecto, no debemos olvidar que se trata de un autor del siglo IV de n. e. y, sobre
todo, que su obra no pertenece al género periplografico, sino que ha de entenderse
como «un poema didactico de breve extension y de escaso valor literario» (Gonzalez
Ponce 1995, 18). Avieno adopta una técnica escenografica y un tono arcaizante

debido a que su interés es poético, no geografico ni histérico (Hoz 1989, 43). Asi
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pues, las dos referencias mas interesantes pertenecen a Polibio (111.33.14-18) y Tito
Livio (XX1.22.1-3). Ambas noticias se inscriben en el contexto de la Segunda Guerra
Punica y estan en relacion con la politica anibalica de deportaciones y rehenes para
asegurar la lealtad de las poblaciones aliadas o bajo dominio cartaginés que
habitaban a ambos lados del Mediterraneo centro-occidental (Ferrer Albelda 1996b,
128; 2000, 422-423). Los libiofenicios, afamados jinetes, aparecen enrolados en
numero no excesivo —cuatrocientos cincuenta— en el gran ejército peninsular que
queda al mando de Asdrubal Barca con el fin de no desguarnecer las conquistas
obtenidas por su hermano Anibal, general supremo de las tropas cartaginesas, que
a comienzos de la primavera del aino 218 a. n. e. abandona tierras hispanas para

marchar sobre ltalia.

Atendiendo a los pasajes de Pseudo Escimno y Avieno algunos autores han
defendido que contingentes libiofenicios fueron utilizados por Cartago para colonizar
agricolamente algunas zonas del sur de Iberia (Blazquez 1980; Frutos Reyes 1991,
111; Lopez Castro 1992b; Carrilero Millan y Lopez Castro 1994; Carretero Poblete
2007a). Piensan, de hecho, que los libiofenicios ya habrian sido usados en otras
empresas colonizadoras por el Estado cartaginés dentro de la propia region
norteafricana, como la que se narra en el Periplo de Hannén. Aristoteles (Pol.
[1.1273b) afirma que la instauracién de colonos fuera de su territorio era una practica
repetida por Cartago con frecuencia para garantizar la estabilidad del régimen
oligarquico al promover el enriquecimiento de sus ciudadanos. No debe extraiar, por
tanto, que en Cerdena existan evidencias de una colonizacion agricola impulsada
por los cartagineses (Barreca 1986, 31 ss.). En todo caso, tampoco faltan autores
que rechacen frontalmente la idea de una politica colonizadora de caracter agricola
promovida por Cartago en las tierras meridionales de Iberia antes del desembarco
de Amilcar en el afo 237 a. n. e. Entre ellos, cabe citarse a J. Alvar (Alvar, Martinez
Maza y Romero 1992, 43) y, sobre todo, a Dominguez Monedero, quien expone
que «Cartago no ejerce un control politico sobre la Peninsula Ibérica hasta la época
barquida» (1995, 229). Niveau de Villedary (2001a) se opone igualmente a dicho
planteamiento, sosteniendo la total independencia y hegemonia de Gadir sobre el
sur del territorio peninsular. De forma similar, Gonzalez Wagner (1985, 449; 1980,
149) tampoco acata la literalidad de los testimonios transmitidos por Pseudo
Escimno y Avieno, a los que considerada escritores poco fiables por el caracter

poético de sus obras. Lopez Pardo y Suarez (2002, 116) reprochan a estos colegas
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suyos que, en el marco de una corriente de hipercritica textual que les permite
excluir datos que no encajan con su explicacion y dudar del rigor de los autores
clasicos cuando les faltan argumentos, nieguen para Iberia la validez de una
informacion literaria que es aceptada como verdadera para otras zonas del marco
mediterraneo. Ferrer Albelda (2000), autor que en un primer momento defendié que
no habia razones para hablar de una colonizacién agricola cartaginesa realizada
mediante el asentamiento de poblaciones libiofenicias ni desde un punto de vista
literario ni desde uno arqueoldgico, matiza tal aseveracién en uno de sus ultimos
trabajos, publicado junto a R. Pliego (2010, 543), afirmando que «la colonizacién de
la campifia gaditana estaria impulsada por el ejército cartaginés aunque gestionada
por los gaditanos». Basan su idea en el yacimiento jerezano de Cerro Naranja, cuyo
registro arqueoldgico seria punico-gaditano, no cartaginés. La hipétesis defendida es
simple: sostienen la instalacion de colonos por iniciativa y accion de Gadir, que
contaria con el apoyo militar de Cartago, pero sin que dicha potencia ejerciera
ningun tipo de control territorial sobre el suroeste de la Peninsula Ibérica, idea
incluida ya en el modelo no imperialista cartaginés desarrollado para Sicilia por el
britanico Whittaker (1978a, 74-76). En todo caso, es importante tener en cuenta que
de haber habido libiofenicios asentados a partir de los siglos V-1V a. n. e. en la parte
mas meridional de la Peninsula Ibérica, estos habrian quedado sujetos a un régimen
de servidumbre no respecto a Cartago, sino a las ciudades fenicias o incluso ibéricas
que eran aliadas, las cuales ejercian su capacidad coercitiva en sustitucién de la

metropolis tunecina (Lopez Castro 1992b, 64)°".

En su extensisima monografia sobre las explotaciones rurales del Bajo
Guadalquivir, Carretero Poblete (2007a) defiende que Cartago usé desde el s. V a.
n. e. a los libiofenicios, especializados en el cultivo de la vid y el olivo, para llevar a
cabo una colonizacion agricola en la campifia gaditana, tal como con anterioridad
habia hecho en Sicilia, Cerdefia, Ibiza y los alrededores de la metropolis (Goémez
Bellard 1986; 2006; Van Dommelen 2006a). Hacia los ss. V-IV a. n. e. se advierten

gl yacimiento de Cievieja, en el municipio almeriense de El Ejido, ha sido interpretado por Lépez
Castro y Carrilero Millan (1994) como un asentamiento libiofenicio de caracter agricola que estaria
juridicamente vinculado a la Abdera fenicia. Se trata de un poblado de nueva planta, fundado entre la
segunda mitad del siglo V y principios del IV a. n. e. en el que los cartagineses habrian asentado a
poblacién natural del norte de Africa. Esta colonizacién reproducira los mismos sistemas de explotacién
utilizados en el territorio africano: asentamientos de pequefio y mediano tamafio que reciben en las
fuentes el nombre de turres, oppida, pyrgoi o phrouria. Ciavieja y Cerro Naranja, segun los citados
autores, serian un excelente ejemplo de ello (Lopez Castro 1992b, 61; Lépez Castro y Carrilero Millan
1994, 267). Véase también Whittaker 1978b.

121



Las comunidades fenicias de la Peninsula Ibérica y su integraciéon en el mundo romano...

cambios de trascendencia en el registro arqueoldgico del hinterland de Gadir y en
las riberas del curso bajo del Guadalquivir, donde surgen nuevos enclaves de tipo
agricola dedicados casi exclusivamente a la produccion de vino y aceite, entre los
que sobresalen, ademas de Cerro Naranja, que ya ha sido referido mas arriba, San
Cristébal, Esperilla, La Calerilla, Guadalcacin y Cerro de las Monjas (Carretero
Poblete 2007b) (Fig. 9). Esta red de asentamientos agricolas, los cuales estaban
asociados a las grandes vias de comunicacion y a los principales nucleos
centralizadores del momento, caso de Mesas de Hasta, Ebora, Asido y Castillo de
Dofa Blanca, no era novedosa, sino que en opinién de Carretero Poblete (2007b,
197) seguia los patrones puestos en marcha por Cartago en otras regiones e islas
mediterraneas bajo su control. Por ello, dicho autor piensa que las villas que se
fundan ex novo a partir del siglo V a. n. e. en los campos proximos a Gadir, que se 0o
construyen o fortifican en altura segun esquemas cartagineses, debieron recibir con
total seguridad contingentes de libiofenicios, quienes contaban con conocimientos
agricolas amplios que les permitieron reproducir los sistemas especializados que se
practicaban en Tunez, donde desde siglos se cultivaban intensamente el olivo y la
vid. Esta colonizacion agraria que se produce en la campifia gaditana y en otras
zonas del Mediterraneo centro-occidental no se realizaria con el envio de colonos
pobres, como piensa Whittaker (1978a, 76), sino que los nuevos pobladores que
llegan al sur de la Peninsula Ibérica debian ser expertos agricultores. Partiendo de
una planificacién previa, el objetivo de los cartagineses era desarrollar un sistema
comercial basado en la explotacion intensiva de los recursos agricolas para distribuir
los excedentes y obtener asi pingues beneficios econdmicos (Carretero Poblete
2007a, 218-219). Ahora bien, cabe senalar en contra de su hipétesis, dos cosas no
menores: 1) la cronologia inicial de algunas de estas factorias —fines del siglo IV o
principios del Ill a. n. e.— no concuerda con la fecha en la que llegarian esos
contingentes norteafricanos; y 2) no hay presencia, mas alla de determinadas
importaciones, de materiales centromediterraneos (Ferrer Albelda, Garcia Vargas y
Garcia Fernandez 2008).

La argumentacion de Carretero Poblete se fundamenta en tres elementos
basicos: las anforas del tipo Tifiosa, el patron de asentamiento que presentan las
villas y las supuestas relaciones toponimicas entre la Peninsula Ibérica y el norte de
Africa. Entre los materiales documentados en el Cabezo de la Tifiosa, yacimiento

arqueoldgico de la provincia de Huelva, destacan una serie de anforas que no eran
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muy conocidas hasta el momento de su presentacién (Fernandez-Miranda y Belén
Deamos 1978). Hablamos justamente del tipo clasificado como Tifilosa, equivalente a
la forma T-8.1.1.2 de la categorizacién candnica de Ramon (1995a, 222-223). Estas
anforas, junto a las del tipo Carmona o T-8.2.1.1, que se emplearon normalmente
para contener salsas y salazones (Ramon 1995a, 225; Rodero 1991, 290-295; Saez
Romero, Diaz Rodriguez y Montero Fernandez 2004), aunque no solo (Carretero
Poblete 2004, 428), comienzan a aparecer en masa hacia el s. IV a. n. e. en todo el
mediodia peninsular, lo cual coincidiria con la llegada de aportes poblacionales
desde la otra orilla del Estrecho (Lopez Pardo y Suarez 2002). Las piezas anféricas
aqui aludidas, que también tienen presencia en las costas levantinas de la Peninsula
Ibérica, prueba de la gran extension que alcanzé el comercio de Gadir en época
poscolonial, habrian sido realizadas segun Carretero Poblete no en la ciudad o sus
cercanias, sino en la campifia interior, a juzgar por la enorme concentracion de
fragmentos que se han documentado en los yacimientos de la zona, muy en especial
en San Cristobal, Mesas de Hasta, Cerro Naranja y Esperilla. Estamos hablando de
unos tipos anforicos novedosos y sin evolucién desde ninguna forma anterior, de ahi
que su surgimiento y manufactura se relacionen con las nuevas necesidades de
envasado para una explotacion olivicola intensiva destinada tanto al consumo local
como a la exportacion. Asi, se asegura que ninguna de estas anforas se fabricaron
en los hornos de la bahia de Cadiz, caso de Torre Alta, en San Fernando, de donde
si procederian las del tipo Mafa-Pascual A4, destinadas de manera exclusiva a los
salazones (Carretero Poblete 2007a, 208-209). En concreto, esta afirmacion seria
valida no solo para las anforas correspondientes al tipo Tifiosa o T-8.1.1.2, sino
también para una gran parte de las del tipo Carmona, que en los ss. llI-ll a. n. e. si
seran ya prodigamente elaboradas en los alfares del entorno préximo a la ciudad
gaditana, como Torre Alta y Pery Junquera, también en el municipio islefio (Carretero
Poblete 2004, pass.; cf. Sdez Romero 2008). Los analisis quimicos, mineralogicos y
de contenidos efectuados en los laboratorios de la UAM confirman que las anforas
del tipo Tifiosa fueron hechas con arcillas jerezanas y que sirvieron como envases
para el transporte de aceite (Carretero Poblete, Garcia Jiménez y Feliu Ortega
2004). De igual manera, los resultados que en esos mismos analisis obtienen una
serie de dolia romanos procedentes de Los Prados de Montegil, en el término
municipal de Jerez de la Frontera, certifican que estas piezas, cuyos hornos de

fabricacion si se conocen, tienen una composicion idéntica a las anforas olearias
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aqui tratadas, por lo que provendrian exactamente de la misma zona, es decir, la
campifia gaditana (Carretero Poblete 2007a, 48 ss.). En resumidas cuentas, segun
la opinién del citado investigador, las anforas del tipo Tifiosa serian el recipiente
mas comunmente empleado para la comercializacion del aceite gadirita, en gran
parte producido por libiofenicios y consumido en las costas marroquies, el oriente de
Iberia y el Algarve portugués. Tan sélo quedaria corroborar, mediante estudios
quimicos-mineraldgicos similares, qué contenian las anforas del tipo Carmona que
se realizan en el ambito rural gaditano, puesto que sus evoluciones fabricadas con
posterioridad en San Fernando, por el ambito en el que precisamente se ubican los

talleres, transportarian salazones.

A%
s
4

Figura 9. Villas agricolas y centros nucleares de la campifia gaditana. Elaboracion propia.

Las dimensiones de los yacimientos analizados por Carretero Poblete revelan
la existencia de dos tipos de asentamientos. El primero, vinculado a las grandes vias
de comunicacion, estaria conformado por varios centros nucleares desde los cuales
se dirigiria la produccion agricola. Como ya hemos apuntado, se trataria de Mesas

de Hasta, Ebora, Castillo de Dofia Blanca y Asido. Tenemos, en segundo lugar, una
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serie de lugares subsidiarios, las villas rurales que se crean, a criterio de Carretero
Poblete, a partir de los siglos V-IV a. n. e. Nos referimos a enclaves también ya
arriba enumerados: Cerro Naranja, San Cristobal o Esperilla. Son asentamientos en
su mayoria fortificados que presentan estructuras para la transformacién industrial y
el almacenamiento de los productos obtenidos de los campos. Cerro Naranja, por
ejemplo, gira alrededor de un patio central pavimentado en torno al cual se disponen
varias habitaciones rectangulares para el almacenaje de las anforas previo a su
comercializacién —habia cuarenta y seis ejemplares del tipo Tifosa— y depdsitos con
revestimiento impermeabilizado destinados a contener algun tipo de liquido
(Gonzéalez Rodriguez 1987; Carretero Poblete 2007a, 89 ss.). Estas explotaciones
recuerdan a los fundi romanos, donde habria un administrador que tenia a su cargo
el control de una villa con trabajadores adscritos, como parece desprenderse del
Bronce de Lascuta (Carretero Poblete 2007a, 223; Lopez Castro 1992b, 63-64). La
exportacion de productos recayé con seguridad en manos de los expertos
navegantes gadiritas, que desde su gran puerto crearon una serie de circuitos
comerciales, al tiempo que el Estado cartaginés protegia las aguas de incursiones
piraticas y redistribuia hacia el Mediterraneo oriental y Etruria los productos
peninsulares. Carretero Poblete piensa que la introduccion de este sistema de
explotacion intensiva se debe relacionar, ya lo hemos dicho, con la llegada al sur
peninsular de poblacion libiofenicia, que trajo consigo nuevas técnicas agricolas y
modelos de organizacion de tradicion norteafricana. El principal problema de ello, sin
embargo, es la alta cronologia que asigna al conjunto de villae, pues este tipo de
asentamientos en el Bajo Guadalquivir no comienza a aparecer hasta las ultimas
décadas del siglo IV, pero sobre todo surgen en el lll a. n. e. Por eso nos parece una

hipétesis poco verosimil.

El tercer argumento, basado en la aparicién de ciertos topénimos terminados
en -oba y -uba a ambos lados del Estrecho de Gibraltar (Carretero Poblete 20073,
184 ss.), nos convence menos aun. Los nombres toponimicos de esta serie, dentro

I°2. No obstante, es en

de la Peninsula Ibérica, son especificos de la region meridiona
el norte de Africa, mas en concreto Argelia, Tunez y Libia, donde verdaderamente

predominan, por lo que hay investigadores que aqui situan su mas logico y natural

%2 La relacién de nombres con terminacién en -oba y -uba aparecidos en los textos, epigrafes y
monedas, tanto para designar ciudades como rios y otros accidentes de la geografia peninsular, es
muy amplia, razon por la cual no ha lugar a reproducirla aqui. Remitimos para su consulta a la obra
citada de Carretero Poblete.
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origen (Lopez Pardo y Suarez 2002, 135-137). En base a ello, sostiene Carretero
Poblete (2007a, 216-217), que es probable que la serie toponimica que nos ocupa
esté ligada en la Peninsula Ibérica a los aportes poblacionales que pudieron hacer
los cartagineses desde finales del siglos V a. n. e. Este proceso, en el cual irian
incluidos, como no, los controvertidos libiofenicios, conllevaria el dominio de los
recursos agricolas, pesqueros y mineros del mediodia peninsular, pero no supuso
ningun tipo de anexién territorial. Son, de nuevo, varias las puntualizaciones que se
le pueden hacer a esta propuesta, bastando con sefalar que el origen de los dos
formantes citados, -oba y -uba, se remonta a la etapa tartésica e incluso al Bronce
Final, derivando de una lengua indoeuropea no céltica (Villar 2000, 178; Torres Ortiz
2002, 15). Asi las cosas, el sur ibérico debid seguir fundamentalmente en manos de
los autoctonos, bastante semitizados por las oleadas fenicias anteriores. Esto nos
conduce, desligando a los libiofenicios aludidos por Pseudo Escimno y Avieno de los
que mencionan Polibio y Tito Livio, a reconocer que los unicos contingentes de
libiofenicios norteafricanos de los que podemos hablar con absoluta seguridad en
el sur de Iberia son los instalados en el ultimo cuarto del siglo Ill a. n. e. como
resultado de la politica de traslados militares entre el norte de Africa y la Peninsula
Ibérica promovida por Anibal, en la linea de lo que han defendido Dominguez
Monedero (2007) y Gonzalez Wagner (1999a, 282-283).

1.3.4.2. Las mal llamadas cecas «libiofenicias»

El tema que nos ocupa se complica todavia mas si cabe por el hecho de que
el término «libiofenicio» se aplica también, de forma errénea y convencional (Beltran
1954; Corzo 1982, 78-79; Ferrer Albelda 2000, 425 y 430; Jiménez 2014), a una serie
de talleres monetales del sur hispano que acufiaron durante los ss. lI-l a. n. e. y que
en sus emisiones incluyen unas leyendas escritas en un alfabeto neopunico muy
degenerado que no se parece en nada al que utilizaron las ciudades fenicias de la
costa. La coincidencia geografica entre las cecas emisoras de estas monedas y el
area en el que los textos clasicos situan a los libiofenicios ocasion6é que, en las
décadas centrales del siglo XIX, al alfabeto en cuestién le fuera asignado dicho
nombre. Fue J. Zbébel de Zangréniz (1866; 1877-1879), numismata espafol de
origen filipino, quien en el afio 1863 identificd, aislo y clasificd por primera vez este

tipo de acunaciones procedentes de la provincia Ulterior, que incluyen también
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epigrafes en latin. Digamos que las denominadas cecas «libiofenicias», ademas del
bilinglismo y la pobreza de sus emisiones, tienen como principal caracteristica su
cercania o estrecha relacion con la Gades romana. De las ocho identificadas con
buena exactitud, cinco se ubican en la actual provincia de Cadiz: Asido —Medina
Sidonia—, Bailo —Silla del Papa—, Lascuta —Alcala de los Gazules—, Oba —Jimena de
la Frontera— e Iptuci —Prado del Rey—. Vesci, cuya localizacién no resulta ser tan
sencilla, se suele situar en Guacin (Corzo 1982, 75), al oeste de Malaga, justo en el
limite entre las dos demarcaciones territoriales referidas. Las dos ultimas cecas que
completan la lista, Turirecina y Arsa, se encuentran mas al interior, en lo que era
la Baeturia tardula, segun Garcia-Bellido (1993, 113 ss.). Varios autores también
califican como «libiofenicias» las monedas de Baicipo y Acinipo, aunque no parece

existir fundamento para ello (Alfaro 1998, 105)*°.

Dejando a un lado los no pocos problemas de transcripcidn e interpretacion
linguistica, sefialados por Siles (1975-1976, 411), resulta oportuno indicar que los ya
clasicos trabajos de Sola-Solé (1980) y Garcia-Bellido (1985-1986; 1993) sirvieron
para certificar sin ningun tipo de reserva que los letreros epigraficos casi ilegibles
que incluyen estas acufaciones estan escritos en una variante neopunica calificada
como «aberrante», sin normalizacién y contaminada por una latinizacion bastante
avanzada (Fig. 24). Es mas, por influencia del latin, este alfabeto, en origen de
notacion defectiva, se caracteriza por una clara tendencia a la vocalizacion y a la
escritura dextrégira —inclinada hacia la derecha—, en sustitucién de la escritura
retrograda comun a algunas lenguas orientales (Sola-Solé 1980, 85-86; Alfaro 1991,
128). A pesar de estas irregularidades, el epigrafista catalan concluye que estamos
ante un sistema linglistico semita, en el cual perduran elementos gramaticales y
fonéticos fenicio-punicos, pues incluye tres consonantes sibilantes, asi como varios
signos faringeos y guturales, realizados con trazos simples y angulosos (Sola-Solé
1980, 87). Otro argumento esgrimido para defender la «punicidad» de estas cecas y

su alfabeto monetal es la interpretacién de las leyendas b, b7y FALT —p‘lt—, que

> Es probable que existieran mas entidades emisoras incluibles dentro de este conjunto de cecas
que hemos mencionado, las cuales acufian basicamente entre mediados del siglo 1l y finales del | a.
n. e. Nos referimos, por ejemplo, a b'b‘/ —; Hasta Regia?— y Balleia, que como Arsa y Turirecina se
hallaria en el extremo sureste de la provincia de Badajoz (Garcia-Bellido 1993, 104-105 y 117). De igual
modo, Blanco y Saez (2002) han propuesto en fecha reciente que las leyendas de reverso de la ceca
de Sacili —Pedro Abad, Cérdoba—, también se pueden considerar «libiofenicias» (CNH 404.4-7; DCyP
1-3 y 5). Ademas de Garcia-Bellido 1993, 100-118 (=CLF), el repertorio clasificatorio y descriptivo mas
completo sobre las monedas «libiofenicias» en CNH 121-130.
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aparecen en las monedas de Asido, Bailo y Oba, como féormulas administrativas al
topénimo afadidas, justo como ocurre, aunque no con excesiva frecuencia, en otras
cecas fenicias de Iberia —Gadir y Seks—, Sicilia y Africa (Sznycer 1975; Garcia-Bellido
1985-1986, 501; Alfaro 1991, 120; Mora 2007, 417; Jongeling 2008, 300-301). Estas
férmulas, sin posicion fija, pero siempre en los reversos y precediendo al nombre
de la comunidad emisora en la mayoria de los casos, son traducibles por «de los
ciudadanos de» u «obra de». Ello, en fin, ha posibilitado que Garcia-Bellido defina
estas acufiaciones como «entidades politicas punicas» (1993, 99; Jiménez 2008a,
195; 2014, 228). De hecho, si aceptamos su hipotesis, estariamos sin duda ante
unas emisiones de tipo ciudadano, prueba fehaciente de que las comunidades que
las acufian empleaban los mismos modelos administrativos que las poleis fenicias
del litoral meridional de la Peninsula Ibérica. Por tanto, las monedas denominadas
por convencion como «libiofenicias» serian mas bien fenicio-punicas, aunque en una
fase de descentralizacién linguistica avanzada. Habria que dilucidar, por ultimo, si
este signatario «neopunico singular» permeable a las influencias romanas (Mora
2013b, 756) entronca con el antiguo sustrato fenicio o, por el contrario, es resultado
de los adstratos norteafricanos mas recientes. En este sentido, y no olvidando que
las diferencias entre la cultura fenicia tardia y la que comunmente se ha convenido
en llamar «punica», ambas muy mezcladas a partir de la invasion barcida, son
dificiles de precisar, aqui nos decantamos por lo primero, aunque no negamos la

posibilidad de influjos posteriores.

Todas estas monedas a las que venimos aludiendo fueron acufiadas solo en
bronce —unidades, medios y cuartos—. Siguen, en su inmensa mayoria, un patrén
metrologico similar al usado en Gadir y otros lugares del mundo fenicio-punico, caso
de Sicilia y Cerdefia: unidades de 8/9 g que toman como referencia el shekel tirio de
9,4 g (Garcia-Bellido 1993, 127-129; Garcia-Bellido y Blazquez 2001b, 317; Mora
2006, 36; 2007, 417-418). Empero, las monedas del conjunto extremefio, ademas
de Lascuta, que se corresponderia con la turris Lascutana republicana, ciudad
liberada en el afio 189 a. n. e. por el pretor Emilio Paulo (CIL 1l 5041), parecen que
optan por una metrologia de tipo romano (Garcia-Bellido 1993, 128; Jiménez 2014,
226). Segun Chaves y Garcia Vargas (1991, 147-148), estas cecas, al menos las
mas meridionales, compartirian unos intereses comunes, relacionados sobre todo
con la riqueza agropecuaria del suroeste peninsular y con la obtencion de sal de

los esteros del Guadalquivir, en orden a satisfacer la demanda de los enclaves
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costeros. Dicha vinculacion econdémica se evidenciaria a través de una iconografia
monetal similar a la gaditana, cuya industria basada en el atun sirvié de nexo entre
todas esas comunidades semitizadas, incluso cuando algunas eran de interior, como
ocurre con Asido o Iptuci. En relacion directa con sus demas planteamientos acerca
del caracter «fenicio-punico» de estas monedas, que ya se han expuestos un poco
mas arriba, Garcia-Bellido (1985-1986, 506; 1993, 125-126) advierte que desde el
punto de vista iconografico tales emisiones fueron realizadas por gentes de religién
semita. Las acufiaciones que mas mal que bien llamamos «libiofenicias», en unos
casos, presentan tipos y motivos que las emparentan con los de ciudades fenicias
de la Peninsula Ibérica, pero en otros, sin embargo, aparecen rasgos cercanos a los
que se dan en el mundo norteafricano de los siglos llI-1l a. n. e. La explicacion podria
residir, segun la mencionada investigadora, en la entrada y asentamiento en el sur
peninsular de gentes norteafricanas con la llegada de los Barcidas, en especial
durante la Segunda Guerra Punica, lo cual confirman Polibio y Tito Livio, tal cual
hemos ya expuesto. Estos norteafricanos arribados en fechas muy tardias traerian
consigo nuevas formas de semitizacion, como son el aniconismo y el gusto por la
simbologia (Garcia-Bellido 1985-1986, 519), distinguiéndoles ello de las poblaciones
fenicias asentadas desde antiguo, con una iconografia mas clasica y corte

helenistico.

En la linea, Dominguez Monedero sefiala que no debe descartase la
influencia bereber sobre estos repertorios monetales, acufiados tanto en la trasterra
gaditana como en el sur de Extremadura «por comunidades politicas compuestas
en buena medida por descendientes de libios semitizados, llegados a Iberia antes y
durante la Segunda Guerra Punica, y que recibirian (u ocuparian) tierras en zonas
poco pobladas o marginales con respecto a los grandes centros fenicios de la
Peninsula» (Dominguez Monedero 1995, 238). En términos parecidos se expresa
también Bravo Jiménez (2003, 147). Ahora bien, mientras estos dos investigadores
vinculan las acufaciones aqui tratadas a los blastofenicios, llegando a asignarles
incluso dicho término, por pensar que el establecimiento de tropas libias y numidas
se produjo esencialmente en el territorio de los bastulos, M.2 P. Garcia-Bellido (1995,
133) sostiene que estas cecas deben adscribirse a las regiones que habitaban los
turdulos (1995, 133). En su opiniodn, las diferencias de los libiofenicios citados en las
fuentes clasicas con los blastofenicios y turdulos son poco claras, de ahi su

invitacion a considerar que los turdulos no son mas que gentes de origen turdetano
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punicizadas (1993, 129-131; con Blazquez 2001b, 317). Asi, intentando solventar
el problema que plantean los talleres monetales de la Baeturia turdula, muy alejados

del area nuclear fenicio-punica, la autora concluye lo siguiente:

Es por tanto muy probable que estas comunidades de libiofenicios, mercenarios y no
mercenarios, venidos en el s. lll a.C. se asentasen en amplias, aunque dispersas,
zonas béticas provocando con ello comunidades varias, unas homogéneas por su
mantenido aislamiento de otros centros de semitizacibn como pueden ser Iptuci,
Vesci, Lascuta con el tiempo, donde el horizonte cultural punico del s. Il a.C.
permanece menos contaminado. En otros casos su convivencia con turdetanos en
comunidades ricas provocarian una mezcla cultural turdetano-semitica que tras uno
o dos siglos, obligaria a los gedgrafos greco-latinos a denominarlos como tardulos; ni

turdetanos ni libiofenicios (Garcia-Bellido 1993, 131).

Esta ultima idea no es aceptada por todos los autores que han tratado en
fechas recientes el complejo tema de los libiofenicios, como es el caso de Ferrer
Albelda (2000), quien defiende que la discusion que ahora nos ocupa no deberia
trascender el ambito puramente numismatico. Nosotros, por nuestra parte, sin llegar
a asimilar a los libiofenicios de Polibio y Tito Livio con los turdulos de otros autores
mas modernos, como Plinio, Pomponio Mela y Ptolomeo, si valoramos de forma
positiva que al menos se tenga en cuenta la vinculacion de estos ultimos con los
ambientes bastulo-fenicios de la costa, y que, ademas, se contemple la posibilidad
de la presencia de elementos fenicios en la Baeturia turdula, lo cual estaria mas en
relacion, sin embargo, con la existencia de unas dilatadas conexiones econdémicas
entre dicha area, con impronta minera, y la ciudad de Gades. Sea como fuere, lo que
nos interesa en este momento es saber si hay posibilidades de valorar desde un
punto de vista identitario los datos con los que contamos. Pensamos que si, pero
con matices. En este sentido, debe sefalarse que la utilizacién por ciertas cecas de
esa grafia neopunica muy degenerada, diferente a la que emplean la ciudades
fenicias de la costa y otras del interior andaluz, como /tuci y Olontigi, que igualmente
presentan series monetales bilingles (Fig. 24), es resultado de su descentralizacion
geografica y, por extension, linglistica. En su imprescindible estudio acerca de las
monedas «libiofenicias», Sola-Solé sefiala que el caracter un tanto aberrante o
decadente de algunos de los signos de este alfabeto se explicaria no sélo por la baja
cronologia que presentan las monedas en las cuales aparecen, sino también a que

las cecas en donde se acufiaron se encuentran lejos de los principales focos de
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semitizacion (1980, 86; Alfaro 1998, 106). Este argumento, segun creemos, queda
bien certificado en los casos de Arsa, Turirecina y tal vez Balleia (Garcia-Bellido
1993, 99 ss.), en la periferia bética. Sabemos, por otra parte, que la iconografia
gaditana es imitada por varias de estas cecas®. Y hemos hablado también de la
interrelacion econdmica y comercial que parece existir entre ellas y Gades (Chaves y
Garcia Vargas 1991). Asi, no es posible defender que el empleo de este singular
alfabeto por parte de algunas comunidades de la Ulterior, situadas en la trasterra
gaditana y en la zona meridional de la actual Extremadura, constituya una forma de
diferenciacion étnica consciente respecto a otras en cuyas acufiaciones se constatan
una escritura neopunica normalizada o incluso punica arcaizante, como ocurre en el
caso gaditano a partir de época romana (Mora 2013a, 151). Todos los sistemas
alfabéticos citados parten del mismo tronco fenicio peninsular, por lo que no tenian
conexion directa con la implantacién en |beria de tropas libiofenicias durante el
periodo barcida. La influencia de los libiofenicios, de darse, se dejaria notar en la
iconografia esencialmente. Ahora bien, considerando que estamos, no ante unas
acuiaciones «libiofenicias», sino fenicio-punicas —este ultimo adjetivo es aqui
meramente cronoldgico—, puede plantearse que dichas monedas, al igual que las
emitidas por las urbes fenicias del litoral, si constituyen un importante marcador de
identidad, en tanto que combinan una doble herencia cultural autopercibida, fenicia y

romana, pero no norteafricana (cf. Dominguez Monedero 2000).

Estamos, por tanto, ante un reclamo identitario que sobrepasa la mera
expresion de pertenencia a una comunidad civica, algo que, en cualquier caso, esta
fuera de toda duda gracias a los trabajos de M.? P. Garcia-Bellido. El bilingiismo
de estas acufaciones, asi como el de las monedas emitidas por las urbes fenicias
costeras, muestra que la escritura neopunica en sus diferentes variantes tenia en los
territorios mas meridionales de Hispania al menos el mismo valor y prestigio que el
latin cuando se trataba de transmitir una imagen publica y auto-representar a la

comunidad en su conjunto (Dominguez Monedero 2000, 66; Jiménez 2014, 241). La

> La ultima serie de Asido (CLF llla, l1am. I.7; CNH 123.11; DCyP 7) presenta en anverso cabeza
de Melqart a izquierda cubierta con piel de ledn, al estilo de los divisores de la serie VI de Gadir, que
empieza a acufiarse a principios del siglo Il a. n. e. (Alfaro 1988, 148 ss.). La efigie del dios tirio con
leonté también aparece en los anversos de las monedas mas tardias de Bailo (CLF IVA, [am. 1.17; CNH
124.5; DCyP 5) y en los de casi todas las emisiones de Lascuta (CLF IA, la, lla, lIb y llIA, 1dm. 11.2-8,
excepto 5; CHN 126.1-4, 127.6 y 8-9; DCyP 2-4 y 7). Por su parte, la ceca que acufia moneda con la
leyenda toponimica b‘b ‘I (véase n. 53) presenta en sus anversos cabeza frontal de Hércules-Melqart
y reversos con dos atunes mirando a la izquierda (CLF la y Ib, [am. 1.8-9; CNH 123.8-9; DCyP 1). Este
tipo iconografico se identifica igualmente en los reversos de la cuarta emision de Bailo (CLF llla, lam.
1.16; CHN 124.4; DCyP 3).
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tradicion local, de esta forma, se nos revela como un elemento de trascendental
importancia a la hora de elaborar y/o reelaborar identidades dentro del mundo
provincial emergente, donde los usos y costumbres romanas no siempre se asimilan
en predecible progresién. Como dice Quinn (2010, 61), «incluso cuando el latin es el
medio, una parte del mensaje puede ser local». Estas identidades hibridas que
surgen del encuentro entre dos o mas entidades culturales distintas sirven para
diferenciar grupos poblacionales y a la misma vez conectarlos. En efecto, siguiendo
a Jiménez (2014, 242), ambos factores jugaron un papel relevante en el seno de
las comunidades semitas 0 muy semitizadas de Hispania. De las monedas tratadas
en este apartado se desprende que las gentes que las acufian «se convierten en
romanos» a su manera: tanto las leyendas como los tipos iconograficos indican
que, al tiempo que reconocen la hegemonia de Roma, estas poblaciones con fuerte
impronta fenicio-gaditana que habitan el sur de la Peninsula Ibérica también
reclaman de forma consciente unas tradiciones culturales no vinculadas
directamente con el presente, sino con su pasado prerromano. Aceptar, como aqui
hacemos, que nos encontramos ante comunidades que en época republicana
intentan conservar su herencia propia, predominantemente fenicia, tanto por los
sustratos semitas previos como por los posteriores influjos ejercidos por ciudades
como Gadir/Gades, significa admitir que la lengua fenicio-punica tenia una
importancia todavia bastante considerable en unos territorios que sobrepasan los
limites que la historiografia mas tradicional ha demarcado para el area colonial
fenicia, extendiéndose, por tanto, por el espacio geografico que se corresponde
con el antiguo Tarteso. No esta de mas, en este sentido, volver a traer a colacion el
pasaje donde Estrabon (111.2.13) dice que la mayoria de ciudades turdetanas y de las

regiones vecinas estaba habitada por fenicios.

1.3.5. ¢ldentidad o identidades? La emergencia étnica en las comunidades fenicias

del sur peninsular. Estado de la cuestion a inicios del siglo XXI

La preocupacion en la historiografia espafnola por la identidad étnica de los
fenicios de la Peninsula Ibérica es bastante reciente. Los escasos testimonios sobre
su presencia y las contradicciones que presentan las fuentes grecolatinas acerca de
los pueblos que habitaron las costas peninsulares con anterioridad a la conquista

romana no han ayudado, desde luego, a que el interés fuera mayor. Tampoco ha
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contribuido a ello el hecho de que los fenicios no fueran jamas incluidos en la
nomina de etnias paleohispanicas, bien fuera porque desde la Edad Media se les
considerd siempre un pueblo foraneo colonizador que poco habia aportado a la
antigua configuracion étnica de «Espafia», o bien por los tépicos y estereotipos, mas
negativos que positivos, que les han acompafado hasta el siglo XX y sus décadas
finales. En la actualidad, de hecho, los estudios sobre los aspectos identitarios y
étnicos de los fenicios peninsulares siguen sin ser numerosos, aunque si pueden ya
citarse algunos trabajos que revisten un enorme interés (Lépez Castro 2004a; Ferrer
Albelda 1998; 2010; 2011b; 2013a; Ferrer Albelda y Alvarez 2009; Dominguez Pérez
2006; Delgado 2008a; Delgado y Ferrer Marin 2007a; 2007b; Chaves 2009; Alvarez
2012; 2013; 2014b; Alvarez y Ferrer Albelda 2009; Gémez Bellard 2010; Ordéfiez
2012; 2013-2014). Cabe subrayar, de igual modo, la reciente edicién por parte de
Josephine Quinn y Nicholas Vella (2014) de un volumen colectivo que por primera
vez aborda el tema de la «identidad punica» en el Mediterraneo centro-occidental
hasta época romana, recogiéndose en ella los planteamientos mas novedosos
realizados al respecto en los ultimos afos. Sin duda, es para nosotros un libro de
referencia, tanto por la dimension espacial de la que se ocupa como, sobre todo, por

el horizonte temporal que abarca.

En este sentido, aunque no siempre afrontando la cuestién desde una estricta
perspectiva identitaria, en los tres pasados lustros también han visto la luz toda una
serie de volumenes y articulos que centran su atencién en las comunidades
peninsulares de tradicién fenicia bajo la dominacion romana, o sea, desde el final
del s. lll a. n. e. hasta el periodo de los Flavios (Dominguez Monedero 2000; Lépez
Castro 2002; 2007; 2013; Jiménez 2002; 2007; Niveau de Villedary y Blanco Jiménez
2007; Saez Romero 2008; Arévalo 2011-2012; Mora y Cruz Andreotti 2012; Ortiz de
Urbina 2012; Ferrer Albelda 2013a). Todos estos trabajos vienen a sumarse a una
obra de enorme trascendencia historiografica que, sin duda, hemos de considerar
de caracter seminal, el libro publicado en el afio 1995 por Lépez Castro bajo el
titulo Hispania poena: los fenicios en la Hispana romana. Recogiendo el testigo de
unos pocos textos que habian introducido en la investigacion espafiola el tema de
las llamadas «pervivencias» del sustrato fenicio tras la conquista romana (Koch
1976; Bendala Galan 1981; 1982; Arteaga 1981; 1985; Garcia Moreno 1992; Tsirkin

1985), el ensayo del profesor granadino contribuy6 a asumir que la «romanizacion»
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de las comunidades fenicias de la Peninsula Ibérica fue un proceso complejo y mas
prolongado en el tiempo que lo que a priori se podia pensar. De hecho, se puede
afirmar con total rotundidad que el afio 206 a. n. e. «no constituy6 el fin, ni siquiera el
ocaso, de la centenaria cultura semita en Iberia-Hispania» (Ferrer Albelda 2013a,
668). En dicho libro, que en origen constituia su tesis doctoral, Lépez Castro presta
atencion sobre todo a los factores econdmicos de la integracién de las referidas
comunidades fenicias del sur de la Peninsula Ibérica en las estructuras de poder
romanas, en consonancia con las corrientes historiograficas dominantes en los afios
noventa del siglo XX, pero no tanto a la dimension cultural e identitaria de tal
proceso. Por ello, pensamos que a la luz de los nuevos datos, interpretaciones vy
enfoques tedricos una nueva aproximacién al tema resulta es conveniente. Pero
antes de emprender esta revision es preciso atender a los estudios que de manera
especifica han abordado el problema de la identidad étnica de los fenicios de
Occidente, entre los cuales sobresalen justamente una publicacion del propio Lopez
Castro (2004a) y un par de trabajos de sintesis que Ferrer Albelda y Alvarez
firmaron en conjunto en 2009, ademas de varios articulos ulteriores que ambos
autores han publicado por separado (Ferrer Albelda 2010; 2011b; Alvarez 2013;
2014b). En ultimo lugar, comentaremos también las propuestas de Delgado (2008a;
junto a Ferrer Marin 2007a; 2007b) y Rocio Ordéfez (2012; 2013-2014), que sobre

todo se centran en el periodo colonial arcaico, es decir, los siglos IX-VIl a. n. e.

Gbémez Bellard (2010, 572) sefala que la busqueda de una identidad
punica —fenicia, diriamos mejor nosotros— es tan dificil como la de cualquier otra
identidad desaparecida del pasado. Sin embargo, apoyandose en las practicas y
restos funerarios, el autor balear defiende la existencia de una identidad cultural
comun para todos los punicos, esto es, para las comunidades de origen fenicio que
habitaron el Mediterraneo central y occidental entre los ss. VI y | a. n. e. (Gomez
Bellard 2010, 575). Aunque él mismo reconoce que aceptar dicha idea no tiene
necesariamente que llevarnos a hablar de una identidad étnica o politica, el hecho
de pensar que compartir ciertos elementos de una misma cultura que se extiende
por toda la cuenca mediterranea pueda generar una conciencia de cohesion vy
diferenciaciéon es de por si problematico. Que una manifestacién cultural de lugar a
sentimientos de afinidad obedece, como ya dijimos, a determinadas circunstancias

histdricas, por lo que, dependiendo del lugar y el momento, lo que es significativo
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para una colectividad no tiene por qué serlo para otra, aun cuando presenten los
mismos rasgos o tengan un origen parecido. De hecho, los planteamientos de este
tipo enmascaran el potencial caracter identitario de una gran cantidad de variables
locales y cronolégicas. Recuérdese que, segun la britanica S. Jones (1997, 128), ni
siquiera las semejanzas entre habitus de diferentes individuos o grupos garantiza
que estos participen de una misma y unica identidad. Son las condiciones sociales
las que determinan qué practicas culturales y representaciones simbdlicas adquieren
un papel relevante dentro de cada comunidad. La cultura material, desde el punto de
vista que aqui asumimos, es un elemento activo de la configuracion social: esta
estrechamente relacionada con el mundo de la experiencia y la practica, de ahi que
sus significados cambien y, por consiguiente, siempre se requiera un analisis
contextual (Hodder 1982; Jones 1997). Sea como fuere, es communis opinio que a
partir de la segunda mitad del siglo VI a. n. e. se produce en los territorios centrales
y occidentales del Mediterraneo una evolucion cultural que es percibida en ciertas
novedades arqueoldgicas, muchas de las cuales se han puesto en relacion con el
auge que comienza a experimentar Cartago en esas fechas. Estas transformaciones
no deben vincularse, como se ha hecho a veces para el ambito peninsular, con la
supuesta destruccién de Tarteso que imaginé Schulten, ni tampoco con una crisis
econdmica y social a causa de la decadencia de Tiro y su caida en manos de los
babilonios que afectaria particularmente a las comunidades del Bajo Guadalquivir y
a los asentamientos semitas del litoral, visibn demasiado catastrofista en la cual no
es dificil advertir una imagen imperialista de Cartago, que vendria a suceder a los
fenicios orientales en la capitania del Mediterraneo (Alvar, Martinez Maza y Romero
1992; Koch 2001; Martin Ruiz 2007).

No es nuestro objetivo entrar a valorar las causas que motivaron que el
modelo socio-econdmico y politico imperante en el sur de la Peninsula Ibérica casi
durante trescientos afos cambiase, aunque si apuntaremos que la potencia
norteafricana no tuvo por qué haber participado directa o indirectamente en este
proceso de transformacion, sino que mas bien sacd beneficios de él. Se puede
afiadir, ademas, que la composicion étnica peninsular no sufri6 modificaciones
sustanciales, dado que salvo la presencia de comerciantes extranjeros en los
puertos cosmopolitas y, si se acepta, la llegada de algunos contingentes de colonos

venidos del norte de Africa, los habitantes del mediodia peninsular siguientes siendo

135



Las comunidades fenicias de la Peninsula Ibérica y su integraciéon en el mundo romano...

basicamente los fenicios descendientes de las generaciones precedentes y la
poblacién indigena, con un elevadisimo grado de hibridacién (Ferrer Albelda 1996a,
127; 1998). Lo que ahora sucede, como tendremos oportunidad de ver mas
adelante, es que Cartago interactuara mas consistentemente con unas gentes que
llevaban instaladas en el sur de Iberia desde hacia varios siglos. Estariamos, por
tanto, ante una sociedad esencialmente autéctona, no colonial. La presencia de los
cartagineses durante los ss. VI-V a. n. e. en la Peninsula Ibérica e Ibiza no debi6
ser diferente a la que ha sido atestiguada en lugares como Atenas, Corinto, Siracusa
o Caere (Gonzalez Wagner 1994a, 10). Dicho esto, lo que si parece que se produjo
hacia finales del siglo VI a. n. e. es la paulatina constitucion de las antiguas colonias
fenicias, como Malaka, Seks, Abdera o Baria en ciudades-estado, independientes
unas de otras a pesar de sus origenes comunes. Algunos autores, sin embargo, no
descartan la posibilidad de que Gadir, la ciudad mas importante, pudiera haber
ejercido cierta autoridad sobre el resto a través de una liga o federacién (Arteaga
1994; 2001; Dominguez Pérez 2006).

1.3.5.1. El modelo de Lépez Castro: una autoconciencia étnica comun

Cruz Andreotti y Mora coordinaron en 2004 una obra pionera sobre las
identidades en el mundo prerromano hispano. De entre los estudios incluidos, todos
a tener en consideracion, hay uno que para nosotros reviste especial interés, el que
lleva por titulo «La identidad étnica de los fenicios occidentales», de J. L. Lépez
Castro. La trascendencia que dicho trabajo ha tenido desde el mismo momento de
su publicacion hace ya mas de diez afios es considerable, no solo por ser la primera
aproximacion que de forma especifica se ocupa de la problematica de la etnicidad
en las comunidades semitas del sur de Iberia, sino también por cimentar las bases
de un fructifero debate el seno de la investigacion historico-arqueoldgica sobre el
mundo fenicio-punico peninsular. En él, su autor valora y defiende la existencia entre
los «fenicios occidentales» de una identidad étnica autoconsciente sustentada en
su comun origen tirio. Gadir, a través del santuario de Melgart, seria uno de los
centros rectores de caracter politico-religioso mas importantes a la hora de definir y
tutelar esa «autoconciencia fenicia occidental» (Lépez Castro 2004a, 161). Entre los
indicios que servirian para validar esta hipotesis, el profesor granadino destaca

algunos textos griegos, como la referencia de Polibio al «pueblo de Tiro» —«Tupiwv

136



CAPITULO 1. Identidad y etnicidad en el mundo antiguo

(...) dNuw»— que aparece contenida en el segundo tratado romano-cartaginés del
ano 348 a. n. e. (lll.24.3), asi como también los testimonios producidos por los
propios fenicios de Occidente, en especial la Chorographia de Pomponio Mela, que
es interpretada por Batty (2000) como una vision fenicia de la geografia y la
historia del Mediterraneo. En su opinidn, «la particularidad de la etnicidad fenicia
occidental, a diferencia de otras etnias de la Peninsula Ibérica antigua, es que estaba
en buena parte construida y consolidada, y se interrelacionaba estrechamente con
estructuras sociales de clases y con estructuras politicas urbanas, de ciudades-estado
orientales. Es decir, no parece que fuera necesaria una etnogénesis previa o
paralela a una definicion politica, sino que en parte venia ya implicita en el fendmeno
colonial» (Lépez Castro 2004a, 150). Los llamados «fenicios occidentales», de esta
manera, no constituyeron nunca un «estado étnico» —tampoco los fenicios que
habitaban en la propia Fenicia—, sino que se organizaban en colonias que dependian
politica y econdmicamente de una ciudad-estado oriental, con la cual compartian
rasgos comunes, para posteriormente hacia mediados del siglo VI a. n. e. articularse

en ciudades-estdo independientes legitimadas por sus origenes.

Los autores griegos de las épocas arcaica y clasica no poseian una vision
monolitica acerca de los fenicios (Winter 1995; Gruen 2010, 116). Siguiendo esta
idea, insuficientemente considerada a nivel historiografico, Lopez Castro afirma que
es erroneo pensar que los escritores helenos cultivaron por norma general una
imagen negativa sobre ellos (2004a, 151). En las obras de Homero y Herddoto se
caracteriza a los fenicios como astutos comerciantes, expertos marineros y habiles
artesanos del metal y los textiles (Wathelet 1983; Winter 1995, 247-248). Se trata de
una «imagen étnica» donde, sin duda, podemos reconocer algunos elementos de
caracter positivo. Es mas, los griegos, como senala Musti (1991), no mostraron
nunca problemas en atribuir a los fenicios no sélo la invencion del alfabeto y su
difusién por Grecia (Hdt. V.58), sino también el origen de algunas de sus ciudades y
santuarios. Seria el caso de como lalisos, en Rodas (Diod. V.58), Tebas, fundada en
origen con el nombre de Cadmea por Cadmo, hijo de un rey tirio (Str. 1X.2.3; Apollod.
[11.4.1), o Tasos, donde los fenicios fundaron un templo dedicado a Heracles (Hdt.
[1.44; VI1.47; Paus. V.25.12). Desde este punto de vista, la caracterizacion de los
fenicios como mercaderes tramposos, deshonestos y poco fiables en algunos pasajes

homéricos (Od. XIV.288-320; XV.415) se corresponderia para Lopez Castro, siguiendo
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a Winter (1995, 251 ss.), con un fopos literario que no seria representativo del
mundo fenicio de los siglos XlI-VIIlI a. n. e., a pesar de que dicha vision ha sido la
que mayor calado ha tenido en la historiografia y en las tradiciones literarias
posteriores®. Los fenicios en Homero, a quien poco interesaba lo que ocurriera fuera
de Grecia, son la representacion mas clara del otro, una construcciéon de la alteridad
para enfatizar lo propiamente heleno —por ejemplo, la positiva astucia de Ulises vs.

las embaucadoras tretas de los orientales—.

Asi las cosas, lo mas habitual entre los escritores de los ss. VI-IV a. n. e. es
que el tratamiento que den a los fenicios sea neutro, reconociendo su valia técnica
para la ingenieria o la navegacioén. Ello se ve, como se ha dicho, en Herddoto, pero
también en Tucidides o Aristoteles, quien muestra una excepcional admiraciéon por
la «equilibrada» constitucién de Cartago (Pol. 11.1273a; IV.1296b; V.1316b). Segun el
fildsofo de Estagira, la ciudad-estado cartaginesa logré conjugar a la perfeccion las
instituciones aristocraticas, oligarquicas y democraticas, de ahi la reputacién de su
constitucién como una de las mejores junto a las de Esparta y Creta. De hecho, en
opinion de Lopez Castro (2004a, 153), los autores griegos eran muy conscientes del
caracter urbano de la expansion fenicia a lo largo de todo el Mediterraneo. Tal
impresion debia estar presente, segun él, en las fuentes arcaicas griegas que
consultd Avieno para confeccionar su poema (Or. Mar. 431 y 440), siendo también
reconocible en el fragmentario periplo de Escilax de Carianda (THA |l B 61d), donde
con claridad se identifica a Gadir como una polis hacia los siglos V-IV a. n. e. Es
decir, para el referido investigador la «nueva realidad politica occidental» que toma
forma entre los fenicios occidentales tras la ruptura del sistema colonial al inicio de
la Segunda Edad del Hierro sera reconocida de manera implicita por los escritores
helenos, sobre todo en el caso de Gadir, ciudad que a partir del s. V. a. n. e. queda
convertida en el limite occidental de la ecumene, como bien certifican los poemas
de Pindaro (THA Il A 30a). Los historiadores y geodgrafos griegos de las épocas
posteriores, entre los cuales destacan Diodoro Siculo y Estrabon, iran un paso mas
alla: mencionan y subrayan los origenes fenicios o tirios —nunca cartagineses— de
las fundaciones coloniales mas prominentes del Extremo Occidente, como son la
propia Gadir (Str. 111.5.5), Lixus (Did. XXV.10.1), Malaka (Str. 111.4.2) y Abdera (Str.
111.4.3).

% Acerca de la imagen de los fenicios en la historiografia occidental desde el siglo XVI: Lépez Castro
1996; Liverani 1998; Bernal 1993, 311 ss.
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Todo ello contrasta, sin embargo, con la imagen prejuiciosa y negativa que
sobre los semitas hallamos en determinadas fuentes romanas muy notables, tanto
en las anteriores a los dos autores griegos antedichos —por ejemplo, Quinto Fabio
Pictor o Catén el Viejo— como en las mas o menos contemporaneas a ellos, en torno
al cambio de era, es decir, entre finales del siglo | a. n. e. y las primeras décadas del
periodo imperial. Es justamente en este momento cuando el pernicioso concepto de
la Punica fides cobra fama, de la mano de Tito Livio: «haud negaverim propter non
nimis sincere petitam aut exspectatam nuper pacem suspectam esse vobis Punicam
fidem (...)» (XXX.30.27)%. El historiador patavino es, sin duda, uno de los autores
latinos que mas animadversion muestra hacia los cartagineses. Cierto es que
reconoce la rectitud y arrojo que caracterizaban a Anibal como militar, pero a la vez
destaca entre sus «virtudes» y «cualidades» mas resefiables una «feroz crueldad» y
una «perfidia mas que punica» (Liv. XX1.4.9). Esta actitud beligerante de Livio hacia
la antigua potencia norteafricana, que también es observable en otros autores de su
misma época como Virgilio, Silio Italico, Trogo o Valerio Maximo, estaria condicionada
por la «necesidad patriética de justificar la destruccién de Cartago» (Lépez Castro
2004a, 154). Se trata de una cuestidén ya sucintamente comentada en otras paginas
del presente estudio (vid. supra, 93-94 y n. 38; también Devallet 1996; Krings 1998,
335; Gruen 2010, 136-137).

Fue a partir del s. IV a. n. e. cuando, coincidiendo con la pugna cada vez mas
enconada entre los griegos de Sicilia y los cartagineses por el control de la isla, surja
una historiografia critica que sobredimensiona la «kamenaza punica» y que dentro del
ambito heleno representan Eforo y Timeo. Ambos historiadores son los precursores
de esa corriente propagandistica anticartaginesa de la historiografia romana que
alcanza su culmen durante el Principado de Augusto. Recordemos que para Lépez
Castro (2004a, 155-156), asi como también para Franko (1994) y Starks (1999), cuando
los romanos utilizan el término poenus y sus adjetivos asociados lo hacen siempre
con connotaciones negativas, idea que aqui no compartimos fundamentalmente

siguiendo a Prag (2006; 2014). Pensamos que la distincion en las fuentes romanas

%0 Es el mismisimo Anibal quien habla, ante Escipion: «No voy a negar que podéis tener vuestras
dudas acerca de la credibilidad punica debido a la forma no demasiado sincera en que recientemente
pedimos y estabamos a la espera de la paz (...)» (trad. de J. A. Villar Vidal). Sin embargo, el primer
autor que hace uso de la expresion Punica fides no es Livio, sino Salustio, cuando habla de la «mala
fe cartaginesa» del rey mauritano Boco (/ug. 108.3). Sobre los fundamentos histéricos de esta locucion
romana, ademas del trabajo ya varias veces citado de E. S. Gruen (2010, 115 ss.), consultese Thiel
1994. Parece obvio que la Punica fides, diametralmente opuesta a la fides Romana, no deja de ser un
claro topos literario, un recurso retorico.
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entre poenus, phoenix y carthaginiensis no resulta muy consistente; se trata de tres
términos que, como apunta Bunnens (1983), llegan incluso a ser intercambiables. En
cualquier caso, volviendo al tema que nos ocupa, la idea que pretende transmitir el
profesor granadino es que tanto Cartago como las ciudades fundadas por los
fenicios en la parte mas occidental del Mediterraneo gozaban de una buena imagen
entre la mayoria de los autores clasicos, sobre todo entre los griegos, hecho que
llevé a los romanos a intentar quebrar tales simpatias y apoyos por ir en contra de

sus propios intereses.

El profesor J. L. Lopez Castro piensa, por otro lado, que dentro de la tradicion
clasica también existen ciertos testimonios indirectos que nos permiten conocer
algunos datos significativos acerca de como los «fenicios occidentales» se veian a
si mismos. Dejando a un lado las acufiaciones monetales y ante la inexistencia en
el Extremo Occidente de inscripciones con inclusion de etnénimos y locuciones
toponimicas del tipo «hijo de (ciudad)» o «perteneciente al pueblo de», que si se
conocen para la region sirio-palestina, Grecia y Cartago (Masson 1969; Bordreuil y
Ferjaoui 1988; Prag 2006, 24)°", es en la fuentes grecorromanas donde Lépez
Castro (2004a, 156 ss.) halla referencias sobre lo que él denomina «autoconciencia
fenicia occidental». Los elementos constitutivos de esta identidad étnica
autopercibida serian los siguientes: 1) conciencia de un origen comun que con voz
propia era expresado a través del etndénimo «cananeos»“?; 2) uso de la lengua

semita hasta momentos muy avanzados; 3) reivindicacién del vinculo original con la

> Procedente del tophet de Cartago se conserva, no obstante, una estela con una inscripcion relativa
a un hombre originario de Ibiza, con el siguiente epigrafe: (...)’§ b‘’m ybSm —«(...) que pertenece al
gueblo de Iboshim»— (CIS | 266).

® Ya hemos referido en la n. 33 a un famoso pasaje de Agustin de Hipona (Ep. Rm. Inch. 13) en el
que el santo catdlico cuenta que los campesinos norteafricanos todavia a inicios del siglo V de n. e. se
autodenominaban chanani, es decir, «cananeos»: «Unde interrogati rustici ostri quid sint, punice
respondentes: Chanani (...)». No son pocos, de hecho, los testimonios tanto epigraficos como literarios
documentados en Oriente desde el Il milenio a. n. e. que atestiguan que los fenicios utilizaron no con
poca frecuencia esta genérica designacion para nombrarse a si mismos. Sobre dichos testimonios
véase Belmonte 2003. Sea como fuere, volviendo al texto agustino, no podemos pasar por alto que
un reciente articulo (Quinn et al. 2014) pone en seria duda, tras un examen minucioso de todos los
manuscritos conservados de la Epistolae ad Romanos Inchoata Expositio, que la pregunta realizada
por el santo de Hipona a los campesinos de su didcesis fuera «quid sint» —«¢qué son?»—, sino que lo
mas probable es que fuese «quid sit» —«iqué es?»—, una cuestion hecha en referencia a la lengua
que dichos campesinos hablaban. De aceptar esta hipotesis, estariamos ante un error editorial en la
transcripcion de la frase original; aunque no fuera asi, el hecho de ser esta la Unica evidencia histérica
sobre la «identidad cananea» en el norte de Africa —no del uso de la lengua punica y su perduracién
hasta el los siglos V-VI de n. e. (Apul. Apol. 98; August. Ep. 66.2; 209.2; 108.4-5; Ep. lo. 2.3; Procop.
Vand. 2.10)- imposibilita, segin Quinn y sus demas colegas (2014, 175), su empleo como argumento
para defenderla en momentos de la Antigiedad Tardia, tanto en la referida zona como en otras
regiones del Mediterraneo centro-occidental.
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antigua metrépolis de Tiro, sobre todo en el caso de Gadir; 4) ausencia de un
sentimiento de unidad étnica con Cartago; 5) culto a las divinidades oficiales del
panteon tirio, Melgart y Astarté, que ademas no serian veneradas en la ciudad
norteafricana; y 6) reconocimiento por parte de los fenicios peninsulares de su

posicion occidental.

En efecto, Lépez Castro (2004a, 157) cree que «parece existir una identidad
fenicia occidental con Tiro en la literatura clasica: los fenicios occidentales se
llamaban a si mismos tirios y los griegos los llamaban tirios». Una de las pruebas
fundamentales para sostener esta hipétesis es el contenido del tratado entre Roma y
Cartago del afio 348 a. n. e. (PIb. Ill.24), en el cual se menciona a los tirios como
una de las partes firmantes representadas por Cartago, que también actua en
nombre de Utica y otros aliados que no quedan especificados. Siguiendo a diversos
autores (Tsirkin 1996, 145; Koch 2001, 193-194), Lépez Castro especula con la
posibilidad de que esos tirios sean, en realidad, los fenicios occidentales, o al menos
los habitantes de Gadir. Merece la pena apuntar, sin embargo, que Gonzalez
Wagner (1994a, 11) entiende que la ciudad gaditana era un aliado de nivel tan bajo
que ni siquiera merecia alusién explicita en los tratados que Cartago firmaba con
otros estados. Sea como fuere, a la misma vez que Lopez Castro destaca el papel
referencial de Tiro en la construccion de la identidad gadirita y de los fenicios
occidentales, sostiene que el topos del Extremo Occidente también es un recurso
con gran peso en sus autorepresentaciones. Ello se observaria tanto en las fuentes
literarias (v. gr. Str. 111.5.5.)*® como en la iconografia monetal: asi lo parecen poner
de manifiesto, ademas de la recurrente efigie del Heracles-Melgart gaditano, las
imagenes solares y de Océano que aparecen en las acufiaciones de Malaka, Lixus'y
Tingi (Lopez Castro 1997; Mora 2005a; 2013a).

Lopez Castro centra también su atencién en la Chorographia de Pomponio

Mela, obra descrita como «la expresion escrita de la identidad fenicia occidental por

% El hecho de que para Posidonio, segun Estrabon, el relato sobre la fundacion de Gades, en el cual
las Columnas de Heracles-Melgart aparecen como un elemento central, fuera una «mentira fenicia» es
prueba mas que concluyente de que se trata de una historia auténticamente fenicia y no una tradicion
griega (Lopez Castro 2004a, 158). Ademas del profesor granadino, otros autores también han valorado
la existencia de un sustrato legendario fenicio antiguo en la narracién sobre la fundacion de la ciudad
gadirita. Es un relato que, en cualquier caso, se nos presenta muy helenizado. Véase Lépez Melero
1988, 633-634; Ribichini 2000; Alvarez 2014a. Por su parte, Bunnens (1979, 193-194 y 389) también
niega, como hace el erudito de Apamea, la historicidad de lo narrado por Estrabén, considerando que
lo que cuenta es una ficcion gaditana de inspiracion helena.
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un fenicio occidental, si bien a través de la mediacion de la lengua latina» (2004a,
158). Por los datos que él mismo proporciona, sabemos que Mela naci6 —muy
posiblemente en época de Augusto— en Tingentera, una ciudad situada en la orilla
norte del Estrecho de Gibraltar, de ahi que con frecuencia suela identificarse con la
actual Algeciras. En ella, como dice el propio Mela (11.96), vivian contingentes
fenicios que habian sido trasladados desde Africa. En base a este dato, sera Roger
Batty quien, en un articulo titulado «Mela’s Phoenician Geography» (2000), exprese
por primera vez el origen fenicio del autor en cuestién, algo que no todos los
investigadores aceptan (Ferrer Albelda 2012, 61-62). En efecto, Batty plantea en el
citado trabajo que la Chorographia de Mela representa una vision del mundo
atribuible a la cultura fenicia®®, lo que sirve a Lopez Castro para conectar dicha obra
con ciertos aspectos de la autoconciencia de los fenicios occidentales, entre ellos
uno que resulta clave: la reafirmacion de una identidad propia y diferencial con
respecto a Cartago o, lo que es lo mismo, la percepcion consciente de su ubicacién
extremo-occidental. Batty (2000, 87-88) piensa que Hispania y sus provincias, asi
como también las areas vecinas, tiene un lugar central en la descripcién de Mela no
por casualidad. Ya el hecho de que Pomponio Mela use para hablar de los fenicios
el término phoenices, y no la palabra poeni, que sélo aparece una vez en toda su
obra —cuando el gedgrafo menciona que la ciudad de Carthago Nova fue fundada
por Asdrubal, dux Poenorum (11.94)—, es a criterio de Lopez Castro (2004a, 158) una
evidencia muy significativa de que el autor de la Chorographia era fiel portador de
una identidad fenicia vinculada fundamentalmente al Mediterraneo occidental, pero
no al mundo cartaginés. Sin embargo, es en la descripcion sobre los habitantes de
las costas situadas al este de Cartago donde hallamos, en opinion del profesor

granadino, los fundamentos de la identidad fenicia occidental segun la concepcion

0 Entre los argumentos que utiliza R. Batty para defender su hipotesis, merece la pena destacar los
siguientes: 1) Mela rechaza la tradiciones geograficas griegas establecidas, lo cual expresa mediante
una negativa actitud hacia Homero; 2) en su descripcion de la ecimene presta una atencién mucho
mayor a Hispania —su tierra de origen— y Africa, que a ltalia y Grecia; 3) tiene un especial interés por
la cultura y los personajes fenicios, caso de Anibal Barca, el personaje que mas veces aparece citado
en la Chorographia (Mel. 11.89; 11.116; II.7); y 4) descentralizacion del Mediterraneo: a tenor de las
poquisimas lineas que dedica tanto a Roma (Mel. 11.60) como a Atenas (Mel. 11.41), ninguna de estas
dos ciudades serian consideradas por el gedgrafo de Tingentera como las mas importantes del
mundo, que era lo habitual. En fin, la obra de Pomponio Mela refleja, segun Batty (2000, 92-94), la
ideologia de un fenicio occidental que se muestra orgulloso, en tiempos romanos, de su pasado y su
cultura. La hipétesis de este investigador de la Keio University, sin embargo, ha recibido duras criticas
en los ultimos afios por parte de Ferrer Albelda (2012), quien no acepta ninguna de sus ideas, salvo
quizas el hecho de que hacia el cambio de era se diera en el seno del Imperio romano un proceso de
revitalizacién de la cultura fenicia, del cual también participaria Estrabén, un autor enmarcado dentro
de la tradicién puramente helenistica. Acerca de Mela, y en especial sobre su relacién con Hispania, ver
también: Garcia y Bellido 1977, 19-21; Romer 1998; Parroni 2007.
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que de ella tiene Mela: las costumbres, la lengua y la religion (Lépez Castro 20044,
160). El pasaje en cuestion dice asi: «orae sic habitantur ad nostrum maxime ritum
moratis cultoribus, nisi quod quidam linguis differunt et cultu deum quos patrios
servant ac patrio more venerantur (...)» (Mel. 1.41; ed. de C. Frick 1880). Atendiendo
a su contenido, podria afirmarse que, hacia época de Caligula o Claudio, vivirian en
la Cyrenaica unas gentes muy relacionadas culturalmente con los fenicios, aunque
con una lengua y unos dioses diferentes. Esta lectura que nos ofrece J. L. Lopez
Castro tan sélo es posible si se acepta la interpretaciéon de Batty (2000, 83), es
decir, que el posesivo noster esta siendo expresado por un autor que se sabe no

romano, sino fenicio (cf. Parroni 2007, 83).

A estos argumentos, en fin, pueden sumarse un par mas que no son ya de
exclusiva raiz literaria: la presencia de rasgos arcaicos en la antroponimia fenicia
que llega hasta época romana, lo cual esta en relacion, segun Lépez Castro (20044,
161), que el afan de los semitas peninsulares por subrayar su vinculo con la
tradicion tiria, y el culto a Melgart y Astarté, que eran, como bien sabemos, las dos
divinidades principales de Tiro. Gracias a las textos y a las monedas sabemos con
seguridad que Melqart era venerado con profusion en Gadir, Lixus, Carteia, Sexs 'y
Abdera. Tanto Gadir como Lixus —parece que ya desde el mismo momento de ser
fundadas (Str. 111.5.5; Plin. HN XIX.63)—, contaban cada una con un templo dedicado
a dicho dios (Bonnet 1988). Sin duda, el templo de Melqart en ambas ciudades
debid tener un caracter legitimador de primer orden, tanto a nivel religioso como
politico y econémico. De hecho, la presencia de los sacra de Melgart en el templo
gaditano, provenientes de la propia Tiro (lust. XLIV 1; Mel. 111.46), constituye, en
exactas palabras de Lépez Castro (2004a, 161), «la clave de la legitimacion ideoldgica
y politica de la fundacion colonial y también una de los componentes esenciales de
esa identidad tiria que siempre trataron de poner de manifiesto los gaditanos»®'. No
debe extrafar, por tanto, que durante el proceso de integracion de los fenicios
occidentales en las estructuras de poder romanas, los dioses que por ellos eran
venerados se convirtieran en objeto de culto oficial de las ciuitates y los nuevos
municipios, estableciéndose en algunos casos, como en Gades, relaciones con el
poder imperial (Lépez Castro 2004a, 162; 2002, 250 ss.).

61 Es Bonnet (1988, 211) una de las primeras autoras que relaciona los sacra Herculis que aparecen
en el pasaje de Justino con los ossa del dios referidos por Pomponio Mela. Encontramos una opinion
contraria en: Alvarez 2014b, 25)-26.
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Estos planteamientos sobre la «autoconciencia fenicia occidental» tuvieron
pronto eco en otros autores, entre los que cuales habria que citar a Dominguez
Pérez (2006, 157-158), quien a los marcadores o criterios ya vistos que definirian
esa determinada identidad étnica aflade uno mas, no del todo explicado por Lépez
Castro en nuestra opinion. Se trata, en efecto, de «la conviccion de pertenencia a
un centro politico de caracter urbano» (Dominguez Pérez 2006, 158). El autor no
estaria haciendo referencia sélo a Gadir, donde tal cosa parece innegable, sino
también a otras ciudades de la costa atlantica y del Mediterraneo, como Balsa —la
actual Tavira portuguesa—, Olissipo, Lixus, Malaka, Sexs, Abdera y Baria, todas ellas
dinamizadoras en torno a si de «circulos productivos locales en crecimiento» desde
finales del siglo VI a. n. e. (Dominguez Pérez 2006, 212; 2010). Ello, en cualquier
caso, no es impedimento para que la ciudad gadirita nos sea presentada como una
entidad politica superior, la cabeza de un «estado federado fenicio occidental» desde
mediados del siglo IV hasta el desembarco del afio 237 a. n. e.%? (Dominguez Pérez
2010, 476).

Pero la hipotesis de Lopez Castro también ha sido objeto de revisidn y critica
por parte de otros colegas (Alvarez y Ferrer Albelda 2009; Ferrer Albelda y Alvarez
2009; Ferrer Albelda 2010). Aun aceptando algunas de las ideas planteadas, como
el papel referencial de Tiro y Melqart —;pero desde qué momento y para qué
ciudades?- o la inexistencia de una conciencia de unidad étnica entre Cartago y
las comunidades fenicias de Iberia, Ferrer Albelda y Alvarez no suscriben que se
diera una unica identidad fenicia entre tales comunidades ni que la vinculacién con
los origenes tirios fuera exclusiva de estas. Por su parte, el primero de ellos tampoco
termina de admitir que Gadir ejerciera un liderazgo politico-religioso sobre el resto de
ciudades del ambito semita occidental (Ferrer Albelda, 2006a). Resulta oportuno, por
consiguiente, ver con algo mas de detalle en qué consisten sus matizaciones al
trabajo de Lépez Castro sobre la identidad de los fenicios de la Peninsula Ibérica y

cudles son las ideas innovadoras que al respecto proponen.

%2 Desde que el concepto de «circulo del Estrecho» fuera acufiado y definido en los afios sesenta por
el arquedlogo catalan M. Tarradell (1967), una gran parte de los estudiosos dedicados al mundo
fenicio-punico han aceptado, con diversos matices, «la existencia de una unidad cultural y econdmica
semita extremo-occidental diferenciada de la cartaginesa, que abarcaria ambas orillas del Estrecho y se
articularia en torno a Cadiz» (Niveau de Villedary 2001a, 320). Destaca, en este sentido, la hipotesis
sobre la «liga punica gaditana» de O. Arteaga (1994), que por primera vez otorgd una dimensién
politica a los planteamientos de Tarradell. Algunas reflexiones criticas acerca de la cuestion en Ferrer
Albelda 2006a y Garcia Fernandez 2007, 133 ss.
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1.3.5.2. Heterogeneidad étnica e identidad civica

Lancelloti y Xella (2004, 115) han apuntado que, a la hora de hablar de los
fenicios, tanto en el ambito académico como fuera de él prevalece una «impresiéon de
sustancial homogeneidad cultural» frente a la acentuada divisién politica que ya
desde el Bronce Final emerge a lo largo de toda la costa libanesa. En efecto, entre
los habitantes de Fenicia era «fuerte el orgullo ciudadano y la reivindicacion de una
identidad local que se expresa sobre todo (...) en las diferencias entre los panteones
de diversos centros, bastante homogéneos en estructura pero muy peculiares en
las “formas” que los expresan» (Lancelloti y Xella 2004, 116). Es decir, ya en la
propia region de la que son originarios no parece que existiera entre lo que nosotros
denominamos «fenicios» un sentimiento identitario comin. Piensan Alvarez y Ferrer
Albelda (2009, 185) que este es un buen punto de partida para intentar estudiar las
formas de construccion de la identidad de los fenicios que se asientan en la parte
mas occidental del Mediterraneo. Su analisis conjunto puede ser sintetizado en
cuatro puntos, los cuales son sometidos a una concienzuda critica, aunque con
posterioridad cada uno de ellos desarrollara por separado nuevos argumentos
mas o menos explicitos en los que, en ocasiones, llegan a divergir (Ferrer Albelda
2010; 2011b; Alvarez 2013; 2014b).

1) Una «identidad fenicia occidental» basada en origenes tirios. Como ya
sabemos, Lépez Castro (2004a) defiende la existencia de una identidad étnica
monolitica y compacta entre los «fenicios occidentales» sustentada esencialmente
en la autoconciencia de su comun origen tirio. La primera puntualizacion que los
autores antedichos hacen al respecto es que las manifestaciones que sobre dicha
identidad se perciben en las fuentes literarias utilizadas por sostenerla, aunque
presentan un caracter homogéneo en cuanto a los temas tratados, son bastante
tardias —siglo Il a. n. e. en adelante—, es decir, estdn muy alejadas en el tiempo del
horizonte colonial fenicio, por lo que mas bien serian reflejo de una identidad
generada en contextos ya plenamente punicos y/o romanos (Bunnens 1979; Alvarez
y Ferrer Albelda 2009, 173; Ferrer Albelda 2010, 74). En época helenistica todo
elemento que revistiera antigiedad solia convertirse en fuente de legitimacion y
prestigio, de ahi que esa «identidad fenicia occidental» en base a unos origenes

tirios supuestamente compartidos por todos los semitas peninsulares deba ser
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entendida, en todo caso, como una construccion ajena al periodo histérico al que
hace referencia. Estariamos, asi las cosas, ante una creacion posterior que no es
resultado de la realidad histérica que vivieron los primeros colonos, sino de la
imagen que las élites ciudadanas, muy en especial las gaditanas, poseian en el
periodo tardohelenistico de su pasado, sobre el cual proyectarian sus propios
valores e interés, que es, en definitiva, lo que explica la homogeneidad tematica
acerca de la colonizacion fenicia reflejada en escritores como Diodoro, Pomponio
Mela, Estrabon o Plinio (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 181-182). Estas son las
fuentes en las que, efectivamente, se basa Lopez Castro para dar forma a sus

argumentos.

Por otra parte, y teniendo en cuenta que cada vez son mas los autores que
ponen en cuestion tanto el excesivo protagonismo de Tiro en la expansién colonial
fenicia de la Peninsula Ibérica como su predominio en los primeros momentos de la
misma —los siglos X-IX a. n. e.— (Lipinski 1984; Gonzalez y Alvar 1989, 95; Blazquez
1993; Garbini 1997; 1999; 2001; Alvar 1999; Mederos 2003-2004; Mederos y Ruiz
Cabrero 2011), Alvarez y Ferrer Albelda (2009, 175-176 y 185) son partidarios de
contemplar la posibilidad de que diversas ciudades de la costa sirio-palestina, caso
de Sidon, Arvad, Dor, Tell Stikas o Akko (Fig. 6), asi como contingentes poblaciones
naturales de la cercana isla de Chipre, también participaran activamente en dicho
proceso, lo cual pudo tener, al mismo tiempo, ciertas repercusiones en el plano
identitario. Esta diversidad de origenes de las comunidades diasporicas se traduciria
en una heterogeneidad poblacional, cultural e incluso étnica que, segun Ferrer
Albelda (2010, 74), invalida en si misma la hipotética autoconceptalizacion de todos
los «fenicios occidentales» como «tirios». De suceder realmente, esto no ocurriria

hasta el periodo poscolonial®.

& Al respecto, Alvarez y Ferrer Albelda (2009, 182) concluyen lo siguiente: «(...) esa recreacion del
pasado de los fenicios en la Peninsula depende tanto —o mas— de la voluntad de legitimacion y
celebracion de la Gades romana, que de realidades antiguas. La imagen que los gaditanos proyectan
sobre su propio pasado ha podido eclipsar una variable que, a nuestro juicio, debi6é definir el
proceso colonial: la diversidad de identidades étnicas en el seno del mundo fenicio que se implanta
en Occidente. En este sentido, junto al papel, sin duda nuclear de Tiro, como principal promotora de
la empresa colonial, ha de tenerse en cuenta la diversidad de origen, geografico y cultural, de los
contingentes coloniales». Aceptando, como aqui hacemos, que a partir del siglo Ill a. n. e. tiene lugar
un proceso de «revalorizacion» de «lo fenicio» con serias implicaciones identitarias, una de las ideas
de fondo recogidas en esta cita reviste para nosotros especial interés: esa «voluntad de legitimacién y
celebracién» debidé ser, desde nuestro punto de vista, un elemento de enorme importancia para las
comunidades de origen fenicio de la Peninsula Ibérica a la hora de integrarse palatinamente en las
estructuras del Estado romano.
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2) Diferenciacion étnica entre fenicios occidentales y cartagineses. Aunque
una de las principales conclusiones de Lépez Castro, esto es, que no existia una
conciencia étnica comun entre Cartago y las comunidades fenicias asentadas en el
sur peninsular, si es valorada positivamente por Ferrer Albelda y Alvarez (2009,
217), la idea de que esa dicotomia identitaria tuviera su principal reflejo en el uso
que los escritores griegos y romanos hicieron de los términos poenus y phoenix no
es, por el contrario, aceptada. Se trata de un argumento que aqui, ya ha sido
varias veces expuesto, tampoco compartimos. Siguiendo a Bunnens (1983), para
estos dos investigadores la distincion entre «fenicios» y «punicos» en los autores
clasicos es confusa. El uso que se hace de ambos vocablos en las fuentes no
parece que fuera consciente. Los fenicios del Extremo Occidente y los cartagineses
son en unas ocasiones incluidos dentro del mismo ethnos (Str. 111.2.14), otras se les
diferencia (THA Il B 66h).

Asimismo, sabemos que es bastante probable que se emplearan otros
etnénimos, como «mastienos» y «tartesios», para hablar de las poblaciones semitas
del sur peninsular, al tiempo que también era muy habitual utilizar étnicos de tipo
civico —por ejemplo, «gaditanos», «sexitanos», «cartagineses», etcétera—. El
hecho de que el propio Pomponio Mela, autor clave en la argumentacion de Lopez
Castro, no usara la palabra phoinices para denominar a los habitantes de las
costas meridionales de Iberia, donde existian muchas ciudades de reconocido origen
fenicio —los llama turdili y bastuli (11.3), como era frecuente en su época—, seria
probatorio de que los autores clasicos no hacian una diferenciacion reflexionada
entre «fenicios occidentales» y «cartagineses», y menos todavia que tal distincion
proviniera de las propias comunidades extremo-occidentales (Ferrer Albelda 2010,
76). Mela, paradojicamente, habla de phoinices para aludir a las gentes que habian
sido trasladas desde el norte de Africa hasta Carteia y Tingentera, su ciudad de
origen (11.96). De esta manera, segun Ferrer Albelda y Alvarez (2009, 216), no es
asumible pensar que la dicotomia terminolégica que se reconoce en la literatura
grecolatina entre «fenicios» y «punicos» fuera expresidon manifiesta de una «identidad
fenicia occidental» construida por oposicion a la que se daba en Cartago, sino que la
explicacion a esta dualidad etnonimica —un fenédmeno, por otro lado, poco extendido
y bastante tardio (siglos ll-I a. n. e. en adelante)— habria que buscarla mas bien en

el contexto concreto sobre el que cada autor esta escribiendo y en sus propios
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propésitos. Tampoco resultaria valido, desde su perspectiva, el argumento que
sostiene que la inexistencia de una conciencia de unidad étnica entre los fenicios
de Occidente y los cartagineses se fundamentaba principalmente en el hecho de que
los primeros, para distinguirse de los segundos, se autodefinian como «tirios». Hay
que recordar, en este sentido, que para Tiro la ciudad norteafricana siempre fue una
de sus fundaciones coloniales mas prestigiosas y que, segun las fuentes, ambas
mantuvieron lazos materno-filiales muy profundos hasta que la metrépolis oriental
fue conquistada por Alejandro Magno en 332 a. n. e. (Diod. XVI1.40; XX.14.1-2; Str.
XVII.3.15; Curt. IV.2.10; Liv. XXXIII.48.3; lust. XVIII.7.7).

La alusion al «pueblo de Tiro» del segundo tratado romano-cartaginés no
estaria haciendo referencia a los fenicios occidentales liderados por Gadir, como han
insinuado algunos autores (Tsirkin 1996, 145; Koch 2001, 193-194; Lopez Castro
2004a), sino que, entendida en toda su literalidad, se trataria de una mencion clara 'y
explicita a los mismisimos tirios: su inclusién en las primeras lineas de un tratado
que en principio no les afectaba estaria en relacion con el papel metropolitano de su
ciudad, a la que Cartago otorga un lugar de honor casi protocolario (Ferrer Albelda
2006b, 2004; Ferrer Albelda y Alvarez 2009, 216-217). Parece ser, de hecho, que
unos pocos afos después de la firma de este acuerdo, cuando Tiro estaba siendo
asediada por el poderoso ejército del joven rey macedonio, los cartagineses, aunque
no prestaron la ayuda militar solicitada por sus «parientes», si mostraron su
disposicion a acoger como refugiados de guerra dentro de su territorio a mujeres y
nifios tirios (Curt. IV.3.19-20). Por tanto, independientemente de que en Gadiry en el
resto de ciudades fenicias de la Peninsula Ibérica tuviera lugar un proceso, comun o
no, de afirmacién identitaria a partir de un momento determinado de la Segunda
Edad del Hierro, y que a través del mismo se buscara sobre todo establecer una
distincién con Cartago, es poco probable que la vinculacién con Tiro fuera un
recurso efectivo, ya que la ciudad de Dido-Elisa también mantenia una relacion
extremadamente estrecha con su antigua metropolis. Dicho en otras palabras, los
lazos que conectaban a los cartagineses con los tirios eran, como minimo, tan
intensos como los que unian a estos ultimos con los gaditanos, por lo que utilizar
esta hipdtesis como criterio de distincion no resulta acertado. En fin, como no
pocos especialistas en el mundo cartaginés se han esforzado en senalar (Lancel
1994, 46-48; Gonzalez Wagner 1999a; Hoyos 2010, 6-12; Quinn 2011; Prados 2012,
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105 ss.), el origen legendario de la «ciudad nueva» —Qart Hadast— esta asociado a
la casa real tiria y a Chipre, isla ya previamente colonizada por los tirios y de la cual
provenia un copioso contingente de mujeres que habria de contribuir al desarrollo

demografico inicial de la fundacién.

3) El culto a Melqart y Astarté, dioses tutelares de Tiro. Otro de los elementos
definitorios de la supuesta identidad comun a todos los «fenicios occidentales» y, de
nuevo, sostén distintivo con respecto a Cartago, era, segun Lopez Castro (2004a,
161), el culto a las dos principales divinidades tirias, Melqart y Astarté. Como ha
sido expuesto mas arriba, para el historiador granadino ambas deidades, pero sobre
todo la primera, desempefiaron un papel clave a la hora de legitimar ideoldgica y
politicamente la fundacién de colonias por parte de los fenicios que llegan a las costas
meridionales de lberia. El templo de Melgart en Gadir, que desde su nacimiento en
el periodo arcaico actuaba como santuario empérico, es decir, como lugar de
mercado o maqom, pasa luego a convertirse —hacia finales del siglo VIl o principios
del VI a. n. e~ en un templo plenamente urbano, funcionado como elemento
aglutinador en el proceso a través del cual la colonia gaditana se transforma en

una ciudad-estado independiente o polis (Lopez Castro 2006b).

Sin embargo, el profesor de la Universidad de Almeria afirma también
que ni Melqart ni Astarté ocupaban un lugar relevante dentro del pantedn oficial
cartaginés, aseveracion que, para Ferrer Albelda (2010, 77-78), no es admisible. Cierto
es que las divinidades tutelares de Cartago eran Ba‘al Hammon y Tanit (Garbati
2012b) pero ello no significa que esas otras dos deidades semitas ya referidas no
fuesen veneradas por los habitantes de la ciudad norteafricana. No se trata de poner
en duda que uno de los rasgos identitarios mas claros de Gadir y el resto de
comunidades fenicias occidentales lo constituyera el culto a Melqart y Astarté, que
tal cual demuestran las monedas y la onomastica eran, en efecto, sus principales
divinidades poliadas (Marin Ceballos 2011b, 29 ss.), sino de sefalar que en otras
partes del Mediterraneo centro-occidental, caso de Cartago —una fundacion tiria, no
lo olvidemos—, también se les rendia culto (Elenyi 1981; Bonnet 2015b; Garbati
1999-2000; 2015; en prensa). De hecho, Melgart es un dios que, si atendemos al
relato de Justino (XVIII.4.15), se asocia a la ciudad cartaginesa desde su temprana

fundacién. En ella tenia un santuario, aunque no se ha localizado (Bonnet 1988,
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167-168; Lancel 1994, 191). El fuerte vinculo de union que Cartago mantenia con
la «madre patria» quedaria sellado durante siglos a través de una embajada que
cada ano salia de la ciudad norteafricana para celebrar un sacrificio en Tiro, muy
probablemente en el templo de Melgart (Curt. 1V.2.10; Arr. An. 11.24.5). Por lo
demas, cabria también apuntar que a tenor de los testimonios epigraficos, en los
cuales se atestigua la presencia de un buen numero de nombres teofdricos
vinculados a Melqart —veinticinco, para ser exactos (Bonnet 1988, 171)—, la que era
primera divinidad tiria gozaba de una popularidad destacada entre los habitantes
de Cartago. Aqui, no obstante, ya no conservaria su significado originario, ligado
basicamente a la monarquia de Tiro y los ancestros reales (Marin Ceballos 2011a,
213; Bonnet 1988, 417 ss.).

Astarté, por su parte, fue sobre todo una diosa muy importante en las
primeras centurias de la ciudad (Bonnet 1996; Marin Ceballos 1999, 68-70). Su
culto, antes relacionado con la realeza, al igual que en el caso de Melqart, tendria
ahora que ver, tanto en Cartago como en el ambito peninsular, con la fecundidad y la
salud, la navegacion, la guerra y la escatologia. Sabemos, por las inscripciones
votivas del fophet, que en la ciudad tunecina habia un templo dedicado a Astarté (C/S
| 3779), asi como otro a Milk‘astart (CIS | 250; 2785; 4839; 5657), figura divina no
exenta de problemas de interpretacién que recibié culto sobre todo en las cercanias
de Tiro en los ss. lll-Il a. n. e. La mayoria de los investigadores (Ribichini y Xella
1979; Lancel 1994, 183; Marin Ceballos 1999, 66) consideran que estamos ante una
deidad de nombre doble en la que se asocian Melqart y Astarté; ello, pues, seria
prueba de que entre ambas divinidades existia una intensa union, llegando incluso
a rendirseles culto conjunto —«No hay Melgart sin Astarté» escribe en el titulo de
uno de sus epigrafes Marin Ceballos (2011a, 216)-. Este dios Milk'astart parece
estar presente también en Gadir (Marin Ceballos 2011a, 219), de la misma manera
que Ba‘'al Hammon, si es que consideramos que la referencia de Estrabon sobre
el Kronion gaditano (l11.5.3) resulta ser una interpretatio graeca del dios fenicio. Los
fenicios de Gadir y los cartagineses, en definitiva, compartian origenes, dioses y
hasta lengua, lo que no quiere decir, que participaran siempre de la misma ecuacion
identitaria, aunque si podria incluirseles en una koiné étnica y cultural comun de
base tiria y ambito supracomunitario (Ferrer Albelda y Alvarez 2009, 218-219; Alvarez

2014b, 30). La intencién principal de estos autores no es negar el papel referencial
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que Lopez Castro (2004a) y Dominguez Pérez (2006) asignan a Tiro y a sus dioses
tutelares en la construccion de la identidad gaditana y de los fenicios de la Peninsula
Ibérica, sino que su objetivo es sefalar que ese papel no debe limitarse al ambito
occidental, haciéndolo extensivo a todas las comunidades del Mediterraneo que
reconocian en la metropolis proximo-oriental su origen. No obstante, conviene tener
presente, como bien ha expuesto Cardete (2004, pass.), que los griegos en su
conjunto también sentian que compartian un origen y unas costumbres, asi como
que pertenecian a una misma comunidad linguistica y religiosa, a pesar de lo cual
ello nunca derivd, ni siquiera en los momentos de mayor tensién —las Guerras
Médicas—, en una politica de caracter centripeto que diera lugar a un estado unitario
ni a la formacion de una conciencia de unidad que tendiera hacia la cristalizacién de

una conciencia étnica, con exigencia excluyente.

4) Preeminencia y liderazgo de Gadir. En palabras propias de Alvarez y Ferrer
Albelda (2009, 191), uno de los aspectos mas destacados que preside el proceso
histérico de los fenicios asentados en Occidente lo constituye «la posicién de
preeminencia de Gadir y el templo de Melgart entre el conjunto de comunidades
coloniales, lo cual tiene evidentes implicaciones en el plano identitario (...)», puesto
que de ello se infiere que «(...) hubo de desarrollarse un discurso ideologico que
legitimara su rol privilegiado sobre el resto de comunidades fenicias». Parece, de
entrada, que ambos autores aceptan que Gadir gozaba de una posicion ventajosa
sobre las demas fundaciones semitas de la Peninsula Ibérica, de un estatus de
privilegio que le vendria dado a la ciudad atlantica por la legitimadora presencia
en ella del santuario de Melgart. Como hemos visto, para Lopez Castro la piedra
angular sobre la cual se cimentaba ese discurso no puede ser otra que la consciente
reivindicacion de los origenes tirios que compartian, segun él, la inmensa mayoria
de los colonos venidos desde el otro lado del mar Mediterraneo, siendo su expresion
mas clara el culto, coordinado e impulsado por Gadir y su templo, a las divinidades
oficiales del panteén de Tiro. Se ha planteado, asimismo, que ese rol preferente
que disfrutaba Gadir se nos revela como una realidad desde los primerisimos
momentos de la colonizacion, gracias a la directa participacién de las instituciones
tirias en la gestiébn econdémica y administrativa de la colonia a través, claro esta, del
citado templo de Melgart (Aubet 2006, 43-44; 2009, 351). Esta ultima idea, sin

embargo, no seria ya probable para Alvarez y Ferrer Albelda (2009, 191), quienes
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piensan que si desde la ciudad gadirita se promovidé la construccién de una
identidad étnica comun a todos los fenicios del Extremo Occidente apelando a
su originaria vinculacion con Tiro, lo l6gico es que no «se llegase a consolidar
plenamente en el periodo colonial, en un momento caracterizado por la pluralidad
identitaria en el seno de nuevas comunidades, sino mas tarde, en un contexto de
comunidades ciudadanas plenamente consolidadas». En las siguientes lineas
insisten en el mismo argumento: «El templo de Melqart, junto a su trascendencia
como lugar de encuentro y comercio con el mundo indigena, hubo de cumplir un
papel importante como centro de legitimacion del estatus privilegiado de Gadir sobre
el resto de comunidades fenicias, aunque no sabemos si esta hegemonia era plena
y efectiva desde las fases iniciales del horizonte colonial» (Alvarez y Ferrer Albelda
2009, 192).

Alvarez (2014b) ha planteado hace poco la idea de que Gadlir, integrante de
una koiné identitaria tiria de la que también formaria parte Cartago, fundé en las
inmediaciones del Estrecho de Gibraltar una colonia con la participacion del templo
de Melqart de Tiro a mediados del s. IV a. n. e. Por su parte, Ferrer Albelda (2010,
78-79), retomando argumentos ya expuestos con anterioridad (2006a), cree —y aqui
es donde se distancia de su colega— que la posicion ocupada por Gadir en el
concierto politico regional e internacional se ha sobrevalorado debido a una
interpretacion acritica de la documentacion literaria que casi se ha canonizado. Para
dicho autor, la importancia politica de Gadir fue «mas simbdlica que real», pues el
renombre que alcanza en la Antigiedad tiene sobre todo que ver con su particular
posicion geografica, en los limites de la ecumene y a las puertas del Océano (Ferrer
Albelda 2006a, 273). El valor estratégico de la ciudad, la notable extension de su red
comercial y la fama de su templo son, en opinién de este investigador, hechos
incuestionables, pero no sirven para avalar la idea de que Gadir ejerciera un papel
hegemdnico en el Mediterraneo extremo-occidental, dado que nunca contd con un
territorio muy extenso ni tuvo una flota de guerra con la que imponer su autoridad
sobre el resto de ciudades fenicias de lberia o hacer frente a la epikratia de los
cartagineses. De hecho, cuando los gadiritas sintieron la amenaza de los «pueblos
vecinos» (lust. XLIV.5), fue Cartago la que acudié en su ayuda. Por otra parte, la
imagen que segun Ferrer Albelda (1996b; 2006, 273-277; 2008; 2010, 79) transmite

la literatura helena anterior a la conquista romana sobre Gadir, aunque resultado
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del desconocimiento y el desinterés general de los griegos por los asuntos ajenos a
su mundo, no pasa de ser la de una polis insular fundada por colonos tirios mas
alla de las Columnas de Heracles que posee una industria salazonera de cierta
importancia. Poco mas, amén de ser lugar idoneo para la evemerizacion de mitos y
escala imprescindible de periplos. Las escasisimas noticias que a partir del siglo V a.
n. e. llegan a Grecia acerca de la Peninsula Ibérica no lo hacen por boca de los
fenicios aqui asentados, sino de los cartagineses (v. gr. Hdt. IV.196), a los que si se
les puede atribuir un rol hegemaénico en el Mediterraneo (Whittaker 1978a; Gonzalez
Wagner 1984; 1985; 1989; 1994a; Lopez Castro 1991a; 1991b; 2001; Alvar, Martinez
Maza y Romero 1992; Ferrer Albelda y Pliego 2010; 2013; cf. Arteaga 1994), gracias
al cual se convertirian en mediadores y verdaderos intermediarios entre ambas
regiones hasta la guerra contra Roma (Ferrer Albelda 2008, 61 ss.). La conclusion
del profesor sevillano es que no «disponemos de datos textuales que permitan intuir
el liderazgo gaditano y, al contrario, si hay elementos de juicio suficientes para
suponer la existencia de una alianza desigual entre Cartago y Gadir en el marco de
los tratados entre estados, siguiendo una estrategia en las que las principales
beneficiarias serian las ciudades punicas de lberia, las cuales podian protegerse de
otros estados, de la pirateria endémica, e incluso de fricciones entre ellas» (Ferrer
Albelda 2011b, 204). Se concibe asi mucho mejor la referencia contenida en el periplo
de Pseudo Escilax (THA Il B 61a) acerca de los numerosos enclaves cartagineses

que hay en el entorno de las Columnas de Heracles.

La idea principal que se desprende del trabajo conjunto de Alvarez y Ferrer
Albelda es que los fenicios de la Peninsula Ibérica no debieron poseer una identidad
étnica estable, compacta y comun a lo largo del tiempo. Aunque por separado han
hecho matizaciones posteriores, para ellos, en sus dos trabajos de 2009, frente a lo
que considera Lépez Castro (2004a), nunca existid una unica y monolitica identidad
fenicia tutelada desde Gadir y basada en el hipotético origen tirio de todos los
colonizadores, el culto a Melgart y la contraposicion con Cartago, sino un conjunto
de multiples identidades. Con esto, sin embargo, no se quiere ni mucho menos
indicar que la ciudad de Gadir y su templo de Melqgart, principal representante en
el Extremo Occidente del Estado tirio, no jugaran un papel relevante desde el punto

de vista simbdlico y religioso. Es bastante probable, de hecho, que un buen numero
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de comunidades fenicias del Mediterraneo occidental se reconocieran a si mismas
como «tirias», Cartago incluida. Sabemos que Melgart y Astarté fueron las
divinidades mas veneradas entre los semitas asentados en lIberia, pero no las
unicas. Por ejemplo, Bes, Chusor, Shamash y Tanit fueron objeto de culto en
ciudades como Ebusus, Malaca y Baria. Asi, aunque los visos de que pudiera existir
tanto en el ambito semita peninsular como en el norteafricano un sentimiento
identitario de caracter supracomunitario auspiciado por el santuario gaditano de
Melqart son reales, este sentimiento de corresponder a un mismo tronco en base
a elementos comunes —idioma, alfabeto, dioses, costumbres, etc.— y presentar un
mismo origen seria contingente, compartiendo esfera social con otros estimulos
destacados, como es la pertenencia a una comunidad civica, que constituiria el nivel
identitario primario (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 190-191; Alvarez 2013, 774). Es
decir, segun estos dos investigadores, en Iberia debieron existir «tantas identidades
punicas [fenicias] con conciencia de tal como comunidades independientes, porque
uno de los rasgos mas caracteristicos de los fenicios, tanto orientales como
occidentales, fue su identidad civica, su pertenencia a una ciudad-estado y su
adhesion al culto de sus divinidades tutelares» (Ferrer Albelda y Alvarez 2009,
218). La vinculacién con Tiro, la «madre patria» aludida en los relatos fundacionales
concernientes a Cartago, Utica, Lixus, Gadir, Onuba y Sexi®*, pudo servir no sélo
para legitimar politicamente a través de la figura de Melgart a estas ciudades desde
el mismo momento de su fundacién (Aubet 2009, 172; Alvarez 2014b), sino también
para estrechar lazos de parentesco entre ellas. Empero, ello no impide que bajo
otras circunstancias se activaran sus propias identidades como estrategia de
autodefensa y afirmacién ciudadana (Ferrer Albelda y Alvarez 2009, 219 y 229). Por
ejemplo, es lo que sucederia en las ultimas décadas del s. lll a. n. e. cuando tiene

lugar la conquista barcida.

En yuxtaposicion con el posible proceso de construccion de una identidad tiria
desde la ciudad de Gadir, que no necesariamente seria comun a todo el conjunto de
comunidades fenicias del Extremo Occidente, Alvarez y Ferrer Albelda centran su

atencion fundamentalmente en la heterogeneidad y variedad identitaria que, segun

8 g aceptamos la reciente hipétesis de Alvarez (2014b), a esta némina de ciudades habria también
que sumar Carteia. Se trataria, segun él, de una colonia fundada por los gaditanos en el segundo
cuarto del siglo IV a. n. e. con la intervencién del Melqart tirio en calidad de archegetes. Su andlisis se
basa en una nueva interpretacion del pasaje de Justino relativo al inicio de la dominacion cartaginesa
de la Peninsula Ibérica (XLIV.5).
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opinan, se daba en el seno del mundo semita peninsular (2009, 192). Defienden, por
tanto, la coexistencia de diversas identidades generadas sobre todo por dos
factores, que son la larga tradicion préximo-oriental de las ciudades-estado —cada
una con sus propias divinidades poliadas— y el surgimiento de la polis en la parte
mas meridional de Iberia a partir del siglo VI a. n. e. (Ferrer Albelda y Alvarez 2009,
229). Es dificil concebir que un marco poblacional tan heterogéneo como el que
preside la diaspora fenicia, en la que se ha planteado incluso que participaran
componentes sirios y arameos (Blazquez 1993), asi como gentes de origen filisteo
provenientes de Gaza y Ashkelon (Garbini 1999; 2001, 42-43), diera lugar a una
unica identidad. Ademas, la intensa presencia fenicia que se reconoce en las tierras
interiores del suroeste peninsular (Alvar y Gonzalez Wagner 1988; Gonzalez Wagner
y Alvar 1989), no solo debid provocar tempranas situaciones de mestizaje resultado
de la cohabitacidon con el sustrato local, sino también proceso de integracion y a la

vez de diferenciacion.

Dichos procesos han dejado huella tanto en el registro material como en la
explotacion econoémica del territorio (Garcia Moreno 1992; Belén Deamos vy
Escacena 1995; Jiménez Flores 2002; Garcia Fernandez 2007, 132 ss.). Asi, una
variable a tener en cuenta a la hora de valorar estos procesos de elaboracién
identitaria es la relacién particular que los fenicios establecen con las antiguas
poblaciones indigenas y la inclusibn de elementos demograficos del mundo
autéctono en las propias colonias (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 192; Delgado
2008b). Gonzalez Wagner (2011) especula sobre estas mismas cuestiones, pero
en sentido inverso, llegando a la conclusion de que Tarteso no es sino el resultado
del colonialismo fenicio —no aculturacion— en el sur de la Peninsula Ibérica. Sea
como fuere, es importante sefialar que Alvarez y Ferrer Albelda no hablan, frente a
las enfoques mas clasicos acerca de la implantacion colonial fenicia, de bloques
poblacionales cerrados que se encuentran en permanente enfrentamiento ni
tampoco de entidades internamente homogéneas, sino de contextos dinamicos, con
sustratos y adstratos diversos, y multiples niveles de interaccion que originan
diferentes situaciones de construccion y afirmacion identitarias, sin que ello suponga
descartar, en determinados momentos, la presencia eventual de factores de conflicto

y/o violencia (Gonzalez Wagner 2005; 2011).
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Ya sabemos, en linea con lo expuesto en un subepigrafe anterior, que para
estos investigadores los colonos semitas que llegan a Iberia y sus descendientes
no serian denominados «fenicios» por los autores griegos, pues cuando estos se
refieren a aquellos recurren a otros etnénimos, como «mastienos» y «tartesios». Su
propuesta de una filiacion fenicio-punica para tales términos, ya recogida en varios
trabajos previos (Ferrer Albelda 1996b; 1998; con Bandera Romero 1997; Alvarez
2007; 2008; 2009; 2010), goza de aceptacion por nuestra parte. Asi pues, aqui
asumimos la posibilidad de que «mastienos» y «tartesios» fueran dos nombres
étnicos helenizados de raiz vernacula. No es improbable, por consiguiente, que
procedieran de los étnicos que empleaban las propias comunidades fenicias del
sur peninsular para autodenominarse, transmitidos a los historiadores y gedgrafos
jonios —por ejemplo, Hecateo— por los marinos, comerciantes y aventureros oriundos
de las costas e islas en torno al Egeo que frecuentan en los siglos VII-VI a. n. e. la

zona del Estrecho de Gibraltar.

Sin embargo, segun Ferrer Albelda (2010, 75; 2013a, 673; con Alvarez 2009,
211), la génesis de estos etnonimos no hemos de buscarla en criterios de division
étnica, sino en coronimos tales como Mastia y Tarteso. Se trata, en ambos casos, de
denominaciones territoriales que engloban realidades étnicas bastante mas
complejas que las que los planteamientos paleoetnograficos tradicionales han
considerado, puesto que en ellas se incluyen a poblaciones cuyo origen cultural y
geografico se encuentra mayormente en el Proximo Oriente. De esta manera, al
menos durante el periodo colonial, los nombres étnicos citados equivaldrian, en un
sentido estricto, a «los habitantes de Mastia» y «los pobladores de Tarteso» (Ferrer
Albelda 2011b, 204). Mastia es la regién comprendida entre la desembocadura del
rio Segura o el cabo de Palos (Murcia) y las Columnas de Heracles; Tarteso seria el
territorio que queda a su oeste hasta llegar al Guadiana. Sea como fuere, como ya
se ha dicho también, con el tiempo ambos coréminos y sus etndnimos derivados
adquieren contenido étnico; es decir, sirven para designar a comunidades humanas
concretas y no unicamente a un territorio. Esto ocurre a partir de las ultimos afios
del s. V a. n. e. (vid. supra, 103-102), aunque sobre todo es observable en contextos
punico-romanos. Ello no significa, antes al contrario, que en el horizonte cronolégico
que inaugura la Segunda Edad del Hierro los étnicos «tartesios» y «mastienos» —este

ultimo sustituido en el s. lll a. n. e. por «bastulos» y «bastetanos» (Garcia Moreno
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1990; Ferrer Albelda y Prados Pérez 2001-2002, 276)— no sigan siendo vinculables
con gentes de tradicién fenicia (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 189 y 195; Alvarez
2009). Dicho esto, debemos insistir en que nos hallamos ante un conjunto de
poblaciones que fundamentalmente destacan, frente a la imagen homogénea que
las fuentes desprenden, por un claro componente de heterogeneidad cultural y, en
adicién, identitaria (Alvarez y Ferrer Albelda 2009, 182). En definitiva, teniendo
siempre en cuenta todas estas consideraciones de Alvarez y Ferrer Albelda, a la
hora de hablar de la(s) identidad(es) étnica(s) de los fenicios de Iberia habria que
diferenciar como minimo dos momentos: el periodo colonial (siglos IX-VIl a. n. e.) y
el periodo poscolonial (siglos VI-lll a. n. e.). Un tercer horizonte seria el que se inicia
con la conquista de la Peninsula Ibérica por parte de Roma, que es precisamente en
el que nosotros nos centramos en el presente estudio (mas o menos hasta mediados

del siglo | de n. e.).

1) La identidad de los fenicios en el periodo colonial. Partiendo de la base de
que ya en el propio mundo fenicio levantino el marco principal de construccion de la
identidad colectiva es la ciudad, para Alvarez y Ferrer Albelda (2009, 192) existe
entre las comunidades semitas de Iberia un grado de heterogeneidad considerable
desde el mismo comienzo de la implantacion colonial. En este contexto, la
supremacia de Gadir sobre otras fundaciones coloniales, de darse —cosa que parece
en todo caso bastante plausible—, tendria un caracter indirecto y paulatino, en tanto
que centro religioso reconocido por gentes provenientes de diversas ciudades
costeras del Proximo Oriente e integradas en un ambiente indigena igualmente
heterogéneo. Segun Alvarez y Ferrer Albelda (2009, 193) es un error «considerar
que el fenomeno colonial fenicio en la Peninsula Ibérica se organizara en torno a
una sola ciudad, Gadir, de la que dependen pequenas factorias». Su opinién es
que entre los contingentes préximo-orientales llegados a lberia se generaron
diferentes identidades, siendo este un proceso de elaboracion identitaria inspirado y
promovido sobre todo por las aristocracias respectivas de cada comunidad o
colonia, que en paralelo necesitaban dar formar a las estructuras de poder y control
social de los nuevos establecimientos del Extremo Occidente. Las identidades
coloniales, que originalmente mantendrian forzosamente vinculos mas o menos
estrechos con el ambito metropolitano, se irdn configurando como entidades nuevas
y diferenciadas, no solo por oposicidon entre ellas mismas, sino también con las del

mundo indigena. A la vez, sin embargo, no podemos obviar el importante papel que
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desempenfian las hibridaciones culturales, el mestizaje demografico y la aparicion de
nuevas jerarquias a la hora de definir y/o redefinir identidades en contextos de
caracter colonial. Considerando otras variables, como son las etapas y los ritmos
que desde el siglo X al VI a. n. e. experimenta la propia implantacion colonial, es
posible que eventualmente se dieran, asimismo, procesos de diferenciacion como
resultado del contraste que existiria entre los primeros pobladores fenicios y los
colonos que llegan en posteriores oleadas migratorias (Alvarez y Ferrer Albelda
2009, 194).

2) La identidad de los fenicios en el periodo poscolonial. No es nada nuevo ya
que para Ferrer Albelda (2010, 81) las huellas de la identidad de las comunidades
fenicias del siglo VI a. n. e. en adelante debemos buscarlas en la fragmentacion
politica. Coincidiendo grosso modo con el inicio de la Segunda Edad del Hierro —hacia
la segunda mitad del s. VI a. n. e.—, las antiguas colonias de la Peninsula Ibérica se
transforman en auténticas ciudades-estado y, consiguientemente, la autoconciencia
civica se consolida. Los existencia de santuarios y dioses poliados, de tradiciones
funerarias dispares y la acufiacion de moneda son prueba de ello, segun Ferrer
Albelda y Alvarez (2009, 219 ss.). Heredados de sus antepasados cananeos, que
tenian, como ya bien sabemos, una larga experiencia de autoconciencia étnica
basada en la pertenencia a una ciudad, los rasgos identitarios de las diferentes
comunidades fenicias peninsulares de época punica —Gadir, Malaka, Seks...— se
van adecuando a las circunstancias histéricas de cada momento, siempre con el fin
de preservar su concreta idiosincrasia ante situaciones adversas, como debieron ser
la conquista cartaginesa primero y la romana después, fendmenos que con cierta
seguridad ocasionarian un menoscabo, no ya de su autonomia politica, sino de su
propia identidad (Ferrer Albelda y Alvarez 2009, 229). De esta manera, por encima
de ciertos rasgos identitarios comunes, como la lengua, el alfabeto, la religion y la
conciencia de emigrados, que potencialmente podrian vincular a todos los fenicios
de Iberia con la tierra materna —Tiro—, asi como reforzar lazos de consanguineidad, es
la nocién de «comunidad civica» la que mejor parece funcionar como generadora de
cohesién social intracomunitaria y de diferenciacion con otras ciudades (Ferrer
Albelda 2010, 81; 2013a, 677). El culto a las deidades tutelares, que actuaban como
protectoras de la comunidad, y la existencia de instituciones civicas —asambleas,
magistraturas, sacerdocios— serian los dos principales elementos aglutinadores de
estas identidades ciudadanas diferenciadas que se van reformulando, pero también
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reforzando, durante las ultimas centurias del | milenio a. n. e. En este contexto,
presidido por la competencia entre ciudades en pos de acumular prestigio, es en el
que se puede incluir el relato estraboniano acerca de la fundaciéon de Gadir (Str.
[11.5.5), pues parece esconder el deseo de los gaditanos por mostrar, ya en época
romana, no antes, la mayor antigiiedad de su ciudad frente a Sexs y Onoba (Presedo
1981; Mederos 2003). Representativo, en este justo sentido, es también el texto
donde Plinio hace constar que el templo de Hércules —Melqart— en Lixus es mas
antiguo que el de Gadir (HN XI1X.63). Nada de esto impide, sin embargo, que dentro
del ambito fenicio peninsular también tuvieran importancia otras escalas de
identidad, como pueden ser el territorio y los ethnos vinculados a él —«tartesios», por
ejemplo—, o la clase social, expresada usualmente a través de signos exteriores de

distincién: tatuajes, joyas y adornos, vestimenta, etc.

1.3.5.3. La creacion de una «identidad colonial»

El hecho de que nos encontremos ante comunidades alejadas de su tierra de
origen, en interaccion con otras poblaciones en un nuevo territorio y buscando la
legitimacion constante para su asentamiento, hace que la expansion fenicia se nos
revele como un «laboratorio» perfecto para estudiar la construccién de identidades
sociales en marcos de encuentro colonial. De hecho, partiendo de postulados
poscoloniales, las investigadoras Delgado y Ferrer Marin (2007a; 2007b) han
propuesto que la llegada de los fenicios a la Peninsula Ibérica da lugar a una
nueva identidad colonial, dinamica y permeable, resultado de las necesidades de un
colectivo muy heterogéneo en el cual las jerarquias sociales estan en proceso de
definicion. La hipdtesis que ambas autoras defienden, sostenida también en solitario
por la primera de ellas en articulos mas recientes, es que la diaspora fenicia y el
establecimiento de inmigrantes proximo-orientales en el sur peninsular «supuso el
nacimiento de nuevas relaciones sociales y de nuevas relaciones de poder, asi
como el inicio de un proceso de construccion de nuevas identidades en los territorios
de Iberia» (Delgado 2008a, 164). A partir del analisis de las ceramicas del Cerro del
Villar, en la desembocadura del rio Guadalhorce, y de las practicas funerarias
evidenciadas en Motya (Sicilia), Delgado y Ferrer Marin (2007a, 34-36) llegan a la
conclusién de que en los asentamientos coloniales del Mediterraneo, que tienen un

marcado caracter pluriétnico, se originan nuevas identidades en cuyo proceso de
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construccion participan por igual tanto fenicios de distinta procedencia como la
poblacién indigena, integrada desde muy temprano en la vida de los nuevos
enclaves. La arquitectura, la vajilla empleada para el consumo de determinados
alimentos, los rituales llevados a cabo en las necropolis y las practicas asociadas a
las innovaciones tecnoldgicas, como la siderurgia o la alfareria a torno, evidencian
que el eje principal de esta nueva identidad colonial toma como referente elementos
materiales y modos de hacer propios de la metropolis, aunque reformulados vy
reinterpretados. Las «maneras metropolitanas» sirven para crear distancia con las
comunidades nativas tradicionales y, a la vez, permiten forjar vinculos entre los
residentes de la colonia, independientemente de su origen, asi como también entre
los miembros de la «comunidad fenicia» dispersa por todo el Mediterraneo en estos
momentos, es decir, hacia los siglos IX-VIl a. n. e. No obstante, la nueva identidad
colonial de la que hablan Delgado y Ferrer Marin parece ir mas alla de los marcos
identitarios puramente étnicos, al menos en los dos contextos particulares que
analizan, el Cerro del Villar y Motya (2007a, 35; 2007b, 60). La frecuencia de parejas
interétnicas, lo que se debid traducir, sin ningun tipo de duda, en un elevado numero
de mestizos, limitaria las fronteras de las posibles categorias sociales basadas en el
origen y la descendencia. En este sentido, son numerosos los autores que sefialan
que la etnicidad en la Antigiedad no tenia ni el mismo valor ni el mismo lugar
privilegiado que hoy goza en nuestra sociedad (Jones 1997, 85; Diaz-Andreu et al.
2005; Cartede 2009; Insoll 2007). Dicho de forma diferente, la importancia de otras
identidades sociales, como la clase, el género y la edad, no es ni mucho menos
escasa cuando se trata de construir jerarquias sociales en los establecimientos

coloniales que jalonan el Mediterraneo y el Atlantico.

El estudio de la vida cotidiana de las nuevas fundaciones coloniales, sobre
todo el analisis de los espacios domésticos, han permitido a Delgado y Ferrer Marin
romper con la dualidad colonos-colonizados y con la idea de homogeneidad étnica y
cultural de las poblaciones que viven en las colonias. Como ya hemos dicho, en
opinion de estas investigadoras el asentamiento de los fenicios en diversos
territorios costeros del Mediterraneo centro-occidental supuso el comienzo de un
proceso de construccion de nuevas identidades, asi como el nacimiento de nuevas
relaciones sociales y nuevas relaciones de poder. En estos complejos procesos, los
alimentos, y en especial la forma de cocinarlos y consumirlos, jugaron un papel
central (Delgado y Ferrer Marin 2007b; Delgado 2008a, 164-165). A través de la
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bebida y la comida, de la cultura material a la que aparecen asociadas y de las
practicas relacionadas con su preparacion, ofrenda y consumo —tanto en contextos
domeésticos como en espacios rituales— se tejen memorias compartidas, pero
también se establecen diferencias y barreras sociales, de ahi el enorme potencial
que todos estos elementos adquieren a la hora de escenificar la identidad social. La
alimentacion y la cocina no son meras consecuencias de unos condicionantes
economicos o ecoldgicos, sino que en su creacion intervienen muy directamente
criterios subjetivos de representacién social. Obviamente, el peso de la teoria sobre
el gusto como forma de distincion de Bourdieu (1988) es aqui considerable (vid.
supra, 50-51). A pesar de que se conoce poco sobre los modos de preparacion y
coccion de alimentos en los enclaves fenicios del Extremo Occidente, el analisis de
los enseres, recipientes e instalaciones para cocinar que se han localizado en las
areas domesticas de lugares como Huelva, Cerro del Villar, Toscanos y Morro de
Mezquitilla muestran la coexistencia de diferentes tradiciones culinarias, prueba del
dinamismo y la heterogeneidad social, étnica y cultural que debid caracterizar a las
comunidades coloniales de Iberia (Delgado 2008a, 167 ss.). En los asentamientos
fenicios del sur peninsular encontramos, junto a casas en las cuales se llevaron a
cabos practicas gastrondmicas de origen levantino, otras en las que la cocina tenia
un sabor autdctono muy marcado. Asimismo, el registro arqueoldgico documenta
también viviendas en las que se mezclan conocimientos y tecnologias culinarias
diversas, como ocurre en una de las casas de Las Chorreras, donde junto a un
horno de pan de estilo oriental aparece una estancia-cocina en la que se prepararon
alimentos en ollas de tradicion local (Martin Cordoba, Ramirez Sanchez y Recio
Ruiz 2005, 8-11).

Ello demuestra que no solo nos encontramos ante asentamientos donde
residian poblaciones pluriétnicas, sino también que la agencia indigena debi6 ser
fundamental para el nacimiento, éxito y continuidad de estos enclaves fundados en
tierras lejanas por los fenicios, cuya hegemonia cultural y material, en cualquier
caso, no se pone en duda. Las «mujeres y hombres no fenicios aportaron a estos
nucleos no sélo fuerza de trabajo y lazos sexuales y reproductivos (...), sino también
una informacion totalmente crucial sobre recursos, caminos, rutas, lenguas, costumbres
y practicas de intercambio, asi como también aliados y parientes con los que

pactar, negociar y comerciar» (Delgado y Ferrer Marin,2007b, 34).
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Hacia mediados del siglo VIII a. n. e. aparecen las primeras necropolis
fenicias en el sur de la Peninsula Ibérica, coincidiendo con el momento en el que se
consolida el proyecto colonial. Tumbas, cementerios y rituales funerarios serviran
para materializar y reforzar el vinculo entre los colonos, sus antepasados y el nuevo
territorio. Las necropolis, sin duda, se convierten en escenarios preferentes donde
construir esa identidad colonial a la que venimos aludiendo, una identidad colectiva
que define a los inmigrantes fenicios frente a sus parientes de Fenicia y también
frente a las comunidades locales junto a las que viven. Es importante apuntar, en
este sentido, que los cementerios fenicios que a dia de hoy se conocen para el
periodo colonial propiamente dicho —siglos IX-VI a. n. e.— siempre acogen un
numero muy limitado de sepulturas, lo que parece indicar que los criterios de
enterramiento y acceso al ritual funerario eran muy restrictivos (Lépez Castro 20063,
77; Delgado 2008b, 39).

Sea como fuere, lo que realmente nos interesa sefalar ahora, siguiendo el
discurso de Delgado y Ferrer Marin, es que los alimentos tuvieron igualmente un rol
sobresaliente en las diferentes practicas rituales y religiosas de las comunidades
fenicias occidentales. La imagen que muestran los alimentos en el ambito sepulcral
es, sin embargo, muy distinta a la del mundo cotidiano, pues aparecen asociados a
un sistema de representacion eminentemente jerarquico. En efecto, las practicas
funerarias y materialidades relacionadas con la deposicion u ofrenda de comidas y
bebidas que se observan en las sepulturas fenicias del Extremo Occidente exhiben
un discurso de poder y de estatus que fue usado por la élite colonial para dar forma
a su propia identidad siempre mirando a Oriente (Delgado y Ferrer Marin 2007b,
41; Delgado 2008a, 184). La colocacién en las tumbas de vasos para almacenar y
consumir alimentos, asi como la ofrenda misma de raciones, era una practica
ancestral en la region levantina, que los fenicios trajeron consigo y reprodujeron en
los ambitos occidentales. De esta manera, el hecho de celebrar ritos emparentados
con los de las clases dirigentes orientales, junto a las exclusiones que se perciben
en el registro funerario y la distancia que existe con la alimentacion cotidiana de una
gran parte de los pobladores de los enclaves fenicios peninsulares, ha permitido a A.
Delgado (2008a, 177-178) sugerir que, en las necropolis y ambientes rituales, el uso
de determinados objetos de raigambre oriental y el consumo selectivo de ciertos
alimentos y bebidas intervienen decisivamente, mediante la (re)negociacién de las

relaciones sociales, en la construccion de la memoria e identidades, en la distincion
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de clase y en la representacién del poder politico. Basta con decir que los muertos
se acompafan de un equipo ritual que en parte imita el utilizado en las ceremonias
mortuarias orientales (Aubet 2004): lucernas, anforas, vasos trilobulados, jarras de
boca de seta, contenedores de alabastro... La evocacion de materiales y rituales
orientales detectada en las necrépolis de Trayamar, Laurita y Puente de Noy, unida
a la supresion de formas autéctonas de preparacion, presentacion y consumo de
alimentos, nos remite a un sistema de autoridad y jerarquias que excluye de manera
deliberada a las gentes locales y exhibe la hegemonia fenicia dominante en las
colonias del sur peninsular (Delgado 2008a, 182). De hecho, esta idea adquiere
todavia mas consistencia si nos centramos en una practica funeraria concreta, como
es la realizacion de banquetes funerarios, atestiguados textualmente en varias zonas
del Préximo Oriente (Niveau de Villedary 2006, 37). Restos de estas celebraciones
han sido documentados en Trayamar (Schubart y Niemeyer 1976, 201) y Puente de
Noy (Molina Fajardo, Ruiz y Huertas 1982). Dichos banquetes, en ambos casos, no
s6lo tuvieron lugar en sepulturas monumentales reservadas a las personalidades
mas prominentes de sus respectivas colonias, Morro de Mezquitilla y Seks, sino que
la vajilla empleada para servir la comida y realizar libaciones estaba compuesta
esencialmente por enseres de engobe rojo, no por cuencos modelados a mano o
de «ceramica gris», que son los utilizados con mayor frecuencia por las poblaciones
locales del sur de Iberia y por las gentes autéctonas que residian en los enclaves
fenicios. Ahora bien, , como contrapunto, nosotros pensamos que puede estar
incurriéndose en un error metodolégico cuando se piensa que toda la ceramica a

mano es de origen indigena en exclusiva.

En resumen, los rituales de enterramiento y los banquetes funebres nos
hablan de un discurso de poder, un discurso que no debemos confundir con la vida
cotidiana que se desarrolla en el seno de colonias fenicias de la Peninsula Ibérica. Se
trata de un discurso correspondiente soélo a las élites, que se sirven de él para
legitimar su hegemonia, diferenciandose socialmente del mundo local y emulando
a Oriente (Delgado y Ferrer Marin, 2007b, 47). Esta exclusion de «materialidades
nativas» deja sin voz a las gentes locales y a sus descendientes: por eso existen
grandes diferencias entre la cultura material ligada a los escenarios rituales y la que
encontramos habitualmente en los contextos domésticos. El contraste entre los
materiales ceramicos de las viviendas y los que aparecen en el ambito funerario es

una clara evidencia de que en las colonias fenicias del sur peninsular existe una
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compleja heterogeneidad de identidades sociales, diferencias de clase y relaciones
de género. No obstante, cabe apuntar que Delgado y Ferrer Marin observan un
comportamiento distinto en la isla de Sicilia, ya que las memorias indigenas si
parecen emerger con gran fuerza dentro de la necrépolis fenicia de Motya (2007b,
49 ss.). Ello seria una prueba manifiesta de que en cada escenario la identidad
colonial se construye y negocia de forma distinta.

Después de todo lo expuesto, puede decirse que la aplicacion al fenédmeno
colonial fenicio de determinadas tesis provenientes del campo poscolonial, cuyo
estudio abordaremos con detalle en el siguiente capitulo de este trabajo, abre una
gran cantidad de vias de interpretacion. Hablamos de aproximaciones centradas en
el surgimiento de nuevas identidades en el seno de comunidades que entran en
contacto dentro de contextos coloniales como estrategia para facilitar la coexistencia
entre colectivos en principio netamente diferenciados, pero también de la necesidad
de tener presente en nuestros analisis historico-arqueoldgicos el activo papel
desempenado por las poblaciones autéctonas de Iberia en la recepciéon de la cultura
oriental. Para el poscolonialismo (vid. infra, 167 ss.), tanto los colonizados como los
colonizadores experimentan cambios enormemente profundos en su identidad una
vez se encuentran ambos grupos: no solo se mezclan dos culturas siendo una la
hegemonica, sino que esa misma cultura hegemodnica sufre reformulaciones y
transformaciones como resultado de las reproducciones coloniales de la cultura
indigena, en un proceso que recibe el nombre de «hibridacion» (Van Dommelen
1997, 309; Bhabha 2002). No obstante, en opinion de Ordérez (2012, 6), estas
hipotesis corren el riesgo, si son llevadas a su extremo, de configurar un panorama
ficticio en el que colonos e indigenas queden integrados en una misma comunidad
de intereses, lo que da lugar a una vision sobre la colonizacion fenicia de caracter
extremadamente pacifico basada en el establecimiento de pactos beneficiosos
para ambas partes y de la cual se excluye cualquier tipo de conflicto o explotacion
economica. Otros especialistas también han expresado criticas en este mismo
sentido que han de considerarse (Dietler 2009, 30; Moreno Arrastio 2008; Gonzalez
Wagner 2011; Sureda 2012).

La autora citada, a pesar de que asume en sus articulos algunos de los
postulados mas destacados de la teoria poscolonial, como el analisis de la sociedad

colonial preferentemente en términos locales, insiste en que la conciencia de
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alteridad entre los fenicios con respecto a las poblaciones indigenas es una variable
identitaria que debe tenerse muy en cuenta a la hora de estudiar las relaciones
sociales y economicas de las comunidades coloniales del sur peninsular (Ordéfiez
2012; 2013-2014, 9). Es evidente que las costumbres, modos de organizacion y
formas de vida de los colonizadores fenicios cambian al entrar en contacto con los
indigenas, pero ello no significa, segun Orddnez (2012, 6-7), que ambos grupos
poblacionales se relacionen dentro de un plano de igualdad constante y que las

transformaciones, sean asimiladas siempre de la misma forma.

Para ella, ademas, hay que mostrar especial atencién a la heterogeneidad del
elemento colonial fenicio, en la linea de lo que defienden, como sabemos, diversos
historiadores (Lipinski 1984; Garbini 1997; 1999; 2001; Alvar 1999; Alvarez y Ferrer
Albelda 2009; Mederos y Ruiz Cabrero 2011). La diversidad social de los individuos
asentados en las colonias fenicias occidentales seria, finalmente, otro aspecto a
valorar: junto a los personajes de alto rango que debieron estar al frente de la
empresa colonial y ocupar los principales cargos politicos y religiosos de las nuevas
fundaciones, también viajarian artesanos, campesinos en busca de tierras y hasta
comerciantes privados (Orddénez 2013-2014, 15). Asi las cosas, el planteamiento
basico de Ordofiez es que, a pesar de no constituir una sociedad homogénea, los
fenicios que llegan a Iberia desde el otro extremo del Mediterraneo asumen una
nueva identidad, independientemente de su lugar de origen y su posicion en la
escala social, para marcar diferencias con los indigenas que habitan los territorios en
que se establecen (Ordofiez 2013-2014, 16). Pero la génesis de esta «identidad
colonial», basada en elementos culturales similares y en un sentimiento consciente
de alteridad respecto a las gentes locales, no puede paradéjicamente entenderse sin
las influencias que sobre los fenicios ejercen los propios autdctonos. Los colonos
procedentes de Oriente, a través del fendmeno de la hibridacion, hacen suyos
algunos de los elementos caracteristicos de las sociedades peninsulares del Bronce
Final y la Primera Edad del Hierro (ss. XllI-VII a. n. e.). Al mismo tiempo, «los
indigenas experimentaron una evolucion en la que se incorporaron muchos
elementos orientales que, tras ser reelaborados, son de nuevo transmitidos a la
cultura de los colonos, en lo que podria considerarse incluso un ciclo de
retroalimentacion colonial. La sociedad colonial seguira asi un rumbo cultural y social
diferente al de sus metrdpolis, cuyo resultado seria la conformacién de esa identidad
colonial» (Ordoénez 2013-2014, 16).
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En realidad, segun nuestro criterio, lo que esta autora hace no es mas
que actualizar, desde una perspectiva poscolonial moderada, la tesis de Lépez
Castro sobre la existencia de una identidad fenicia occidental autoconsciente. En
efecto, Ordéfez da a entender, en su ultimo trabajo publicado, que la identidad
colonial que se configura en el sur de la Peninsula Ibérica durante los primeros
siglos del | milenio a. n. e. es una identidad compartida por todos los colonos de
origen semita, o sea, por los llamados «fenicios occidentales» (2013-2014, 17). Para
ella, estamos ante un producto identitario netamente occidental, que nada tiene que
ver con el mundo préximo-oriental ni con la «identidad tiria», la cual, de hecho, no
seria en su opinién aceptada por la mayor parte de los colonizadores fenicios. La
identidad fenicia occidental, desde el punto de vista de Orddénez, es una identidad
que nace y se construye dentro de un contexto estrictamente colonial en base a
elementos que los colonos establecidos en el Extremo Occidente desarrollan de
manera conjunta mas alla de su diversidad étnica y social, pero también sin poder
sustraerse o quedar al margen de la agencia local. Esto, finalmente, le lleva a
proponer que la identidad colonial —la identidad fenicia occidental— es reflejo de una
ideologia que trata de subrayar la independencia politica gaditana frente al creciente
poderio de Cartago (Ordonez 2013-2014, 18 ss.), exactamente igual que hacen Lopez
Castro (2004a) y Dominguez Pérez (2006). Su conclusion es que «la construccion de
una identidad comun para toda la comunidad fenicia occidental es (...) una estrategia
politica para remarcar la alteridad del entorno fenicio occidental respecto al mundo
centromediterraneo integrado en la esfera cartaginesa» (Ordofiez 2013-2014, 20), un

planteamiento que aqui no compartimos.
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El colonialismo es, sin duda, uno de los fendmenos politicos y econdmicos
que mas ha contribuido a la génesis del actual mundo contemporaneo, estando
indisolublemente unido al triunfo de la ideologia liberal-burguesa y al desarrollo del
capitalismo en su fase industrial a partir de principios del siglo XIX. Basta senalar
que en el afno 1914, en los albores de la Gran Guerra, Europa tenia bajo su poder
casi el 85% del planeta en forma de colonias, protectorados, dependencias, dominios
y commonwealths (Omar 2008, 17). El colonialismo, sin embargo, posee también
una dimensién cultural manifiestamente marcada, ademas de serias implicaciones
subjetivas. Asi lo expresa y certifica la denominada «teoria poscolonial», que
constituye, junto a los estudios identitarios con perspectiva constructivista, el otro
gran pilar tedrico-metodolégico de la presente tesis. La aplicacion de la teoria
poscolonial a la Antigledad puede resultar de un primer vistazo una incoherencia
anacronica por surgir, precisamente, como reaccion a las experiencias ligadas al
colonialismo moderno. Sin embargo, los estudios poscoloniales han abierto en las
ultimas décadas un enorme abanico de posibilidades de analisis, no consideradas
hasta ahora, acerca de los contextos coloniales antiguos, como son las hibridaciones
y el papel de las poblaciones locales, ademas de poner su atencion en la parcialidad
unilateralidad de la inmensa mayoria de representaciones sobre esas mismas

realidades historicas.

2.1. LA TEORIA POSCOLONIAL

La descolonizacion a partir de 1945 provocé pasiones desgarradas en lugar
de reflexion. No sera hasta tiempo después, ya en la década de los setenta de la
pasada centuria, cuando surja y se consolide un nuevo campo de teorizacién en las
universidades del ambito anglosajén focalizado en las practicas asociadas a dicho
proceso y al hecho colonial en si que lo antecedié. En efecto, las aproximaciones
poscoloniales constituyen un area de estudio relativamente reciente que centra su
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interés en las culturas y pueblo afectados por el dominio colonial europeo desde al
menos el siglo XVI hasta hoy dia. Puede decirse que el poscolonialismo, teniendo
siempre presente que estamos hablando de una corriente de pensamiento que no

° es un posicionamiento tedrico

pocas veces ha sido definida como «ambigua»®
multidisciplinar que desde ambitos muy diversos —psicoanalisis, materialismo
histdrico, posestructuralismo, deconstruccion, teorias feministas— intenta subvertir la
perspectiva colonizadora y generadora de estereotipos de los occidentales mediante
la revision y el analisis critico de la formacién de conocimiento sobre las colonias
y las interpretaciones de la relacion colonial. La naturaleza del colonialismo es
politica, pero no ha escapado a ser representada simbdlica y textualmente a través
de la Literatura, el Arte, la Historia, la Sociologia o la Antropologia. La resistencia al
poder colonial y la construccion de nuevas identidades nacionales también produce
textos académicos y ficciones narrativas. De esta manera, la critica poscolonial
estudia procesos complementarios: no se puede disociar la experiencia de dominar y
la de ser dominado, el colonialismo y la descolonizacion, la antigua administracion
colonial y la nueva nacion, la herencia cultural de la metropolis y la afirmacion

nativista (Vega Ramos 2003, 16).

2.1.1. Origenes, contornos, perspectivas

Stuart Hall, en su articulo titulado «When was ‘the post-colonial’? Thinking at
the limit» (1996), sostiene que las teorias poscoloniales, cuya aparicion no podemos

desvincular del giro posmoderno que se produce en torno al ultimo tercio del siglo

% La ambigledad del concepto «poscolonialismo» viene suscitando arduos debates ya desde los afios
ochenta, como sintetiza Mellino (2008, 21 ss.). De manera general y primaria, se entiende que «lo
poscolonial» hace referencia a una situacion historica concreta: la que sucede a los distintos procesos
de descolonizacién y construccién nacional tras la dominacién europea de Africa, Asia, Oceania e
islas del Caribe (Ashcroft, Griffiths y Tiffin 1989, 1-3). Yendo mas alla, se ha sefialado que el concepto
en cuestion resulta util si lo que buscamos es «describir o caracterizar el desplazamiento en las
relaciones globales que marcan la transicion (necesariamente desigual) de la época de los Imperios al
momento postindependencia o postdescolonizacion. Puede también ayudarnos (aunque en este caso
su valor es mas gestual) a identificar cuales son las nuevas relaciones y ordenamientos de poder que
estan surgiendo en la nueva coyuntura (...). Hace referencia a un proceso general de descolonizacion
que, al igual que la propia colonizacién, ha marcado a las sociedades colonizadoras de manera tan
poderosa como a las colonizadas» (Hall 1996, 246). Es decir, la palabra «poscolonial» alude al proceso
de desvanecimiento o liberacién del sindrome colonial. Hay autores que, no obstante, rechazan el uso
globalizante que se da al término respecto al tiempo histérico, contextos, discursos y sujetos que
designa (Shohat 2008, 106 ss.). Resumiendo, puede decirse que el prefijo pos- es una suerte de
provocacién posmoderna, ya que no hace referencia a una ruptura completa o a un rechazo, sino a la
imposibilidad de superacion de ciertas dindmicas, en este caso las coloniales, que aun estan presentes
en el mundo contemporaneo. Véase también Gandhi 1998, 5-9.

168



CAPITULO 2. Colonialismo y construcciones coloniales

XX, operan, como diria J. Derrida, «bajo tachadura» (vid. supra, n. 5), al ofrecer un
poderoso conjunto de herramientas conceptuales deconstruidas para pensar el
presente, para «ir mas alla», no sélo cuando analizamos las multiples formas de
representar los encuentros que se originan entre las sociedades colonizadoras y
sus «otrosy», sino también a la hora de posicionarnos ante ellos. Ainadimos, por
nuestra parte, que dichas herramientas son igualmente validas para reflexionar
acerca del pasado, justamente porque nos dan la posibilidad de no perder de vista
las conexiones subjetivas que desde el «aqui» y el «ahora» se establecen entre
ambos horizontes temporales, presididas por unos objetivos que poco o nada tienen
que ver con la pretension cientifica de conocer todo lo que nos incumbe en tanto que
seres humanos. Desde una 6ptica posmoderna, el poscolonialismo viene a ser una
critica marcadamente heterogénea a la modernidad desde los margenes, desde

una posicion periférica.

Asi lo rubrican las tematicas que mayor interés suscitan dentro del ambito
poscolonial: mestizaje, etnias, raza, género, diasporas y migraciones, globalizacion
versus culturas locales, representacion subjetiva de los colonizados, resistencias
frente al poder colonial, etcétera. La raiz posmoderna del poscolonialismo se percibe
ademas en la propia manera en que tales cuestiones han sido abordadas, a partir de
metodologias narrativas y estudios literarios, habida cuenta del distinguido papel que
adquiere la literatura como vehiculo de la experiencia colonial y sostén de los
discursos legitimadores del imperialismo y el dominio de la metrépolis®. No es
casualidad que Said, Spivak y Bhabha, conocidos como la «Santa Trinidad» de la
teoria poscolonial (Young 1995; 163; Moore-Gilbert 1997, 1), fueran en su juventud
estudiantes de literatura y hayan ejercido como criticos en tal campo. Sobre todo, el
desarrollo de la teoria literaria poscolonial le debe bastante al hecho de que la
resistencia al poder colonial, asi como también las luchas por la emancipacién y el
desmantelamiento de las patentes desigualdades que reinaban y todavia reinan en
el mundo descolonizado, tomaron voz por vez primera, aunque es cierto que no
siempre de forma predominante, a través de la palabra escrita. Asi lo demuestra el

ejemplo del martiniqués Frantz Fanon, autor de dos ensayos imprescindibles: Piel

% para una completa sintesis sobre el origen, desarrollo y naturaleza de los estudios poscoloniales
véase Young 2001. Otro trabajo interesante, como punto de partida para conocer los amplios campos
de teoria y accién del poscolonialismo, es McLeod 2000. En castellano destacan los trabajos de Vega
Ramos 2003 y Omar 2008.
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negra, mascaras blancas, publicado en 1952; y Los condenados de la tierra, obra
postuma del ano 1961. De él, que se desempefod profesionalmente como psiquiatra
en Argelia, nos interesa sobre todo el énfasis que pone en los efectos psicolégicos
del colonialismo y en la necesidad de «descolonizar» la cultura y la historia de los
pueblos oprimidos. Segun Fanon (2009, 46), en la conciencia de los sujetos
colonizados existe un complejo de inferioridad que tiene su principal origen en la
alienacion racial, social, historica, politica y cultural de la que han sido victimas a
causa de la dominacién extranjera, de ahi su famosisima afirmacién: «el alma negra
es una construccién del blanco». Con otras palabras, la civilizacion occidental logro
imponer a los negros una «desviacion existencial» que les llevo a interiorizar la
superioridad de los blancos. Muy pronto se revelaria como una evidencia
incontestable que una vez concluida la descolonizacién en su vertiente politica, a
pesar de las no pocas inconsistencias e irregularidades del proceso, esta se debia
dar también en el ambito cultural. La eclosién de una rica literatura fuera de los
canones tradicionales europeos a partir de los afios cincuenta y sesenta del pasado
siglo XX lo vino a corroborar: Chinua Achebe, Nadine Gordimer, Derek Walcott,

Amilcar Cabral, Salman Rushdie, etc.

Los tedricos poscoloniales se nutrieron tempranamente de las perspectivas
de Derrida, Foucault y Deleuze, de ahi que sus criticas al colonialismo se diferencien
sobremanera de las tesis anticolonialistas clasicas, cuyo principios epistemolégicos
seran también puestos en duda por su vinculacion con la racionalidad ilustrada
occidental. La corriente marxista, por ejemplo, se centra en los aspectos materiales
del colonialismo, pero presta poca atencidén a las cuestiones representacionales y
subjetivas, es decir, a la «colonizacion de las mentes». Para los referidos padres del
posestructuralismo francés, la dominacion politica, cultural y econdmica que ha
ejercido y ejerce Europa sobre el resto del mundo se encuentra en la base de esa
racionalidad, por lo que su estructura es, en si misma, racista e imperialista. De este
modo, las nociones histérico-filosoficas de la «revolucion» posestructuralista son
asumidas por los poscolonialistas porque les proveian de nuevas estrategias, ideas
e instrumentos conceptuales para cuestionar las formas en que el pensamiento
occidental ilustrado, de corte eminentemente cartesiano, habia abordado el hecho
colonial. Es asi como las aproximaciones poscoloniales emprenden su intento por
representar las situaciones y estructuras coloniales de manera diferente a la visién

tradicional, eurocéntrica en exceso y que, entre otras muchas cosas, da por hecho
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que el colonizador y el colonizado son entidades siempre avocadas a permanecer
confrontadas y/o segregadas. Como senala el arquedlogo Victor M. Fernandez
Martinez (2006, 164), el mundo contemporaneo es consecuencia directa de la
expansion europea que se da desde finales de la Edad Media, lo cual conllevd un
desigual contacto entre unas pocas naciones «modernas» y el resto de sociedades
humanas, los pueblos «sin historia» de Wolf (1987). Ya desde el siglo XVIIl, como
se ver4, los «civilizados» europeos convierten a los nativos que habitaban en los
territorios donde luego conforman sus colonias en sujetos de conocimiento, si no
simples objetos, dando lugar con ello a la formacion de pares conceptuales, a la
construccion de modelos binarios en los que uno de los opuestos esta en posicidon
de inferioridad y el otro de superioridad. En estos esquemas, hoy dia todavia
imperantes, siempre existe un concepto que ocupa una posicion central ante la cual
el otro queda subordinado: occidental-oriental, blanco-negro, civilizacion-barbarie,

hombre-muijer.

Jacques Derrida propone frente a esto la necesidad de «deconstruir» el
lenguaje (Powell 2007). La llamada «deconstruccion» tiene como gran objetivo la
descentralizacion del centro. Busca contribuir a la ruptura/desplazamiento de las
posiciones privilegiadas, asi como potenciar la diversidad subjetiva y las realidades
plurales. Por su parte, a Foucault (1968; 1979; 2009) debemos reconocerle el mérito
de haber sido uno de los primeros pensadores contemporaneos en plantear con
cierto éxito la imbricacion existente entre conocimiento y poder. El saber, desde su
particular punto de vista, nunca puede ser considerado inocente. Siguiendo la estela
de Nietzsche y Heiddeger, lo que hacen Derrida y Foucault no es mas que criticar el
caracter esencialista del pensamiento occidental y su imposicién al resto de culturas
mediante la violencia (Gandhi 1998, 26). Estas ideas son vitales para repensar las
premisas, nociones Yy presunciones arraigadas en Occidente acerca del
colonialismo presente o pasado, asumiendo que «quien tiene el poder, impone el
discurso». Ambos filésofos, no obstante, recibiran también duras criticas por parte
de los tedricos poscoloniales, en especial de Gayatri C. Spivak (2010) —traductora al
inglés de Derrida—, quien les acusa de no haber sabido desprenderse de sus valores
eurocéntricos en sus intentos de representar al «otro». Esta es la razén, en ultima
instancia, de que muchos poscolonialistas también acaben acudiendo a los autores
marxistas, como Gramsci, que aportan interesantes armas de analisis para asediar

la dominacion colonial.
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2.1.1.1. Said y el «discurso colonial»

El pistoletazo de salida a los estudios poscoloniales se situa en 1978, con la
publicaciéon de Orientalism, obra de Edward W. Said (Young 2001, 382). Nacido
en una familia arabe cristiana de Jerusalén y exiliado desde nifio, este profesor de
literatura comparada en la Universidad de Columbia sostendra en dicho libro que en
el seno de la cultura occidental existio desde antiguo un elenco de representaciones
imaginarias y ficticias sobre los territorios orientales —muy en concreto, Asia y el
continente norteafricano— que sirvieron de justificacion a las ambiciones coloniales
de las potencias decimondnicas, como Reino Unido, Francia, Alemania, Paises
Bajos, Bélgica, Italia y hasta Rusia. Lo que Said pretendia fundamentalmente con tal
afirmacion era desmontar los mecanismos colonialistas e imperialistas de fabricacién
del «otro» que se venian forjando en el pensamiento europeo desde como minimo
finales del siglo XV. Asi las cosas, puede decirse que el principal éxito de este
autor, a pesar de los ataques que recibe por parte de sus criticos y otros tedricos de
la corriente poscolonial a causa de una vision que se considera excesivamente
totalizadora (Young 1990; 2001; Ahmad 1992; Bhabha 2002), es haber aportado
metodologias para el estudio de las implicaciones ideoldgicas del saber y modelos
de critica a las practicas discursivas formuladas en Occidente sobre las culturas y

pueblos extraeuropeos.

Desde el punto de vista de Edward W. Said, la division Oriente-Occidente no
es otra cosa que una invencién de los propios occidentales, que engrandaron asi «la
diferencia entre lo familiar (Europa, Occidente, “nosotros”) y lo extrafio (Oriente, el
Este, “ellos”)» (Said 2002, 73). Por tanto, segun su criterio, la cultura europea fue
adquiriendo fuerza, identidad y dinamismo al ensalzarse a si misma en detrimento
de Oriente, una forma sociocultural inferior, por lo que su conquista y dominacion
eran perfectamente legitimas. El llamado «discurso colonial», que habia parecido
inocuo hasta entonces, sera interpretado a partir de Orientalism como un conjunto
de imagenes falseadas sobre Oriente que los europeos usan para controlar sus

colonias politica, militar y culturalmente®”. A grandes rasgos, la principal conclusién a

67 g concepto de «discurso» que Said maneja es tomado de Foucault. Se trata de un tipo particular
de lenguaje que configura, a través de un saber concreto y especializado, un sistema de pensamiento
tendente a fiar de antemano ideas que se aceptan como verdaderas —por ejemplo, el discurso
médico, el discurso econdémico, el discurso de la informatica, el discurso religioso, etc.— (Young 2001,
385-386). Aunque la trata en varias de sus obras, el pensador francés desarrolla principalmente esta
nocioén en La arqueologia del saber (2009), uno de sus titulos mas conocidos.
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la que llega Said en su monografia es que conocimiento y poder, de la mano, han
sido dos herramientas primordiales en el dominio de los «orientales» por parte de
Occidente hasta casi nuestros propios dias. Por decirlo de otra manera, para el
sojuzgamiento de Africa, Asia y Oceania hizo falta algo mas que soldados, cafiones
y misioneros (Said 1996). Oriente, una imagen inmutable, nunca fue una cuestion
acerca de la cual se pudiera hablar o pensar libre e inocentemente. Hasta en la
indiferencia aparente de las producciones literarias y obras académicas que en
teoria no implicaban defensa alguna del proyecto imperialista se rastrea una gran
complicidad con dicha empresa, cuya eficacia a la hora de «crear verdad» en las
esferas del mundo cotidiano llega a ser equiparable a la de los discursos de los
politicos y administradores coloniales que si amparaban el colonialismo de forma
abierta, como el primer ministro fory Balfour o Lord Cromer, embajador britanico
en Egipto entre los afios 1883 y 1907. Es decir, no sdlo las figuras publicas, sino
también los orientalistas y escritores mas destacados de la época —Silvestre de
Sacy, Renan, Edward Lane, Chateaubriand, Alphonse de Lamartine, Nerval, Victor
Hugo, Flaubert, Kipling, Jane Austen, Stevenson o Conan Doyle—, participaron muy
activamente en el establecimiento de elementos comparativos para consolidar por

oposicion la «identidad europea».

Existid, segun Said, todo un catalogo de literatos, periodistas, historiadores e
incluso artistas de diversas ramas, como Verdi, Ingres o Delacroix, que dieron base
racional y cientifica a una serie de prejuicios y topicos, alguno heredados del
pasado, que reformulados crearon un cuerpo doctrinal que allané el camino a las
administraciones y ejércitos que se establecen fuera de Europa a partir del primer
cuarto del Ochocientos. Esto significa aceptar, si no lo hemos hecho todavia, que
el denominado «orientalismo», 0 sea, el estudio de las sociedades orientales por
parte de especialistas occidentales desde el siglo XVIIl en adelante, es una «ciencia
que situaba los asuntos orientales en una clase, un tribunal, una prision o en un
manual para analizarlos, estudiarlos, juzgarlos, corregirlos y gobernarlos» (Said 2002,
64). El sesgo ideoldgico de la disciplina orientalista, en apariencia aséptica, resulta
ciertamente evidente: Oriente, del cual formarian parte indistinta todas las tierras
del Islam, la India, China, Siberia, el sudeste asiatico, Japdén e incluso la Peninsula
Ibérica, era un territorio de ficcion y misticismo alejado de la civilizacion, pero a la

misma vez en su seno se daban cabida el fanatismo mas salvaje, la lujuria, los
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vicios, el enganfo, la sensualidad y el desenfreno desmedido y pasional. El discurso
colonial, siguiendo al critico palestino, hace que el «oriental», concebido como un
todo, sea representado mediante una imagen fija, estanca y sin dinamismo; no es
otra cosa que un estereotipo dotado de unos atributos concretos e inmutables desde
la Baja Edad Media: despdtico, pasivo, equivoco, pasional, con tendencia a la
mentira y vehemente®. Lo mas importante aqui es precisamente entender que el
orientalismo, sea académico, imaginativo o institucional, es antes que nada un
discurso. En efecto, todo saber esta determinado por la tradicion, la sociedad, la
economia o los intereses estatales. Orientalismo es un ensayo que puede ser
considerado, aplicando la optica de Foucault, como una «arqueologia» de un
modo concreto de conocimiento, el conocimiento occidental sobre Oriente. Nos
encontramos, de hecho, ante el primer libro relevante que usé conceptos y términos
provenientes del universo filosofico del autor francés (Vega Ramos 2003, 78). No
cabe duda, segun el pensamiento saidiano aqui expuesto, que el orientalismo fue
fuente de poder y efectos de verdad, de ahi que sea definido como el equivalente
cultural del colonialismo politico (Young 2010, 287). A través del analisis de multiples
materiales —novelas romanticas, compendios de historia, obras filoldgicas, tratados
de geografia, libros de viajes, discursos politicos, etc.— Said llega a la conclusién de
que esa imagen estereotipada que crea el orientalismo se convirtié en un elemento
permanente de la vida cotidiana tanto de los paises colonizadores como de las
colonias, consiguiendo que la representacion occidental fuera omnipresente, por lo

que la resistencia era algo dificil de concebir.

En resumidas cuentas, podriamos concluir que el tedrico palestino defiende
que Oriente es creado —se «orientaliza»— por accion de Occidente. Mas que de un
lugar, estamos hablando de un fopos, de un conjunto de representaciones y
referencias que adquieren coherencia interna gracias al discurso colonial, cuyo fin es
muy concreto: legitimar el dominio sobre los nativos «orientales». Said reitera con
insistencia esta idea a lo largo de toda su obra, pero, como suelen apostillar sus

criticos, ignora a la propia figura del colonizado. Es decir, apenas se para a ver como

68 g concepto de «estereotipo» es tratado profusamente por Homi K. Bhabha en su obra E/ lugar de
la cultura (2002), aparecida originalmente en inglés en 1994. La instauraciéon y establecimiento de
estereotipos implica indudablemente reconocer que se dan diferencias entre «nosotros» y «ellos», por
lo que también existe una imagen mas o menos inalterable, firme, que afecta a todo lo que tiene que
ver con Occidente. Said tan sélo concibe como objeto al colonizado, no al colonizador. Bhabha, sin
embargo, insiste en que el nativo, del mismo modo que el colonizador, es igualmente sujeto y, como
tal, hace uso del estereotipo para sus fines.
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eran realmente esas culturas dominadas por los britanicos y franceses a través de
los discursos que €l mismo analiza. En Orientalism no hay ningun espacio para los
matices: su autor no se plantea, por ejemplo, si el poder colonial estuvo siempre en
manos de sujetos occidentales. En definitiva, podemos decir que Said se centra en
las quimeras del discurso colonial, pero olvida describir la realidad de los pueblos

sojuzgados gracias al mismo (Young 2001, 389 ss.).

2.1.1.2. La representacion colonial

Una de las preocupaciones principales de los tedricos poscoloniales, tomando
como punto de partida el analisis de las practicas discursivas vinculadas a la
experiencia colonial que Said inicia, es la representacién del colonizado. No se
puede negar, efectivamente, que la influencia ejercida por el profesor palestino en
los autores posteriores ha sido y sigue siendo enorme. Es mas, los estudios que se
centran justo en el citado aspecto, que son sin duda piedra angular dentro del
campo poscolonial, se engloban en la actualidad en una subdisciplina concreta que
ha llegado a ser conocida con el nombre de «analisis del discurso colonial» (Young
1990; Omar 2008, 39 ss.). La ascendencia de tal denominacion remite evidentemente
a Said. Dicho esto, no es menos cierto que en los afios ochenta y noventa se han
abierto vias analiticas divergentes con los posicionamientos saidianos, a la vez que
cobraban relevancia las ideas de Frantz Fanon. Recordemos que si para el critico
palestino el discurso colonial creaba una imagen mas o menos fija e inmutable de
los orientales que justificaba su dominacion, al psiquiatra martiniqués lo que mas le
preocupa es la interiorizacion por parte del sujeto colonial de esa representacion
falsa que los occidentales promueven. La india Gayatri C. Spivak, por su parte, se
centra en las voces ausentes, invisibilizadas, situadas mas alla de los margenes
discursivos, mientras que su compatriota Homi K. Bhabha, influenciado en gran
medida por la perspectiva fanoniana y alejado de Said al evidenciar en su obra un
intenso binarismo simétrico en la relacion que establece entre colonizadores y
colonizados, habla de espacios de representacion «comunes» donde entran en
juego complejos protocolos de hibridacion, ambivalencia y mimetismo. Aunque
todos estos autores, incluido Fanon, coinciden en sefialar que en los contextos
coloniales siempre se produce una imposicion discursiva sobre el sujeto colonizado

que condiciona su identidad y hace del colonialismo un fendmeno que va mas alla
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de los meros objetos militares, politicos y econdémicos, tanto Spivak como Bhabha, a
diferencia de Said, sostienen que el discurso colonial siempre es fragmentario, que
nunca puede desarrollarse o desplegarse de manera plena (Gonzalez-Ruibal 2006,
43; Van Dommelen 2008, 57-58). La repeticidn constante de estereotipos herméticos
y homogéneos del colonizado conduce inevitablemente, segun piensan ambos, a

incoherencias e incluso contradicciones.

Oriunda de Calcuta y alumna brillante en Estados Unidos del critico literario
belga Paul de Man, Spivak asumi6é desde muy pronto una posicién verdaderamente
heterodoxa ante la teoria poscolonial, combinando en sus multiples trabajos aportes
de los feminismos, la deconstruccion y el neomarxismo econdmico. Sus principales
contribuciones al poscolonialismo, al igual que ocurre en el caso de Bhabha, tienen
que ver con la coherencia del discurso colonial. En su ya célebre ensayo «¢Can the
Subaltern Speak?» (Spival 1988; 2010, 246 ss.)®, la autora india se dedica a
reflexionar sobre la (im)posibilidad de que los sujetos subalternos «hablen», esto
es, se puedan representar a si mismos. Los subalternos y pueden comunicarse, claro
estd, pero al carecer de un lugar de enunciacién propio desde el cual hablar o
responder, su «habla» no tiene estatus discursivo. Que estén silenciados ni mucho
menos significa que los subalternos no existan, pero para Spivak recuperar su voz
es un tarea imposible. Su conciencia es irrecuperable, lo cual es especialmente
remarcable en el caso de las mujeres. Algunos colegas, no obstante, le han
reprochado que si podemos leer acerca de los subalternos es que «han hablado» de
alguna manera (Parry 1987; 2004; Busia 1989; Loomba 1998, 96-97), a lo que ella
responde que el vocablo «subalterno» no sirve para identificar a cualquier individuo
poscolonial o miembro de una minoria (Spivak 2010, 302-303). Ella, por ser mujer e
india, no se considera a si mismo como una «subalterna». En los textos coloniales la
voz del subalterno no aparece por ningun lado y solo es objeto, en el mejor de los

casos, de la fantasia y el exotismo colonial. Si el punto de vista del subalterno no se

%9 Un borrador inicial vio la luz en el afio 1985, en la revista Wedge. La primera version canoénica de
este trabajo fue publicada en 1988, quedando incluida en una magna obra colectiva de la Universidad
de lllinois que lleva por titulo Marxism and the interpretation of Culture y en la cual se abordan andlisis
sociales, culturales e historicos desde las nuevas reformulaciones marxistas. El ensayo en cuestién, no
obstante, ha sido objeto de revisiones continuas hasta 1999, cuando Spivak lo incluye, junto a otros
trabajos suyos, en lo que a dia de hoy en su obra mas importante, Critica de la razén poscolonial: hacia
una historia del presente evanescente, que aparece en castellano en 2010. Esta es la versidon usada
preferentemente en la presente tesis doctoral. En suma, se trata de una herramienta basica para
indagar en la representacion textual de los excluidos y los grupos subalternos, del todo ausentes en
las historias y narrativas coloniales. Véase también Asensi 2009.
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puede recuperar, debe ser el historiador poscolonial quien «lo represente» y saque a
la luz su verdadera posicion, revele su silencio, no porque no sepan, sino porque no
tienen espacio para hacerlo (Spivak 1988, 308). Para la autora india, de hecho, este
silenciamiento al que se ven sometidos los subalternos es responsabilidad, mas que
de las autoridades coloniales, de los propios intelectuales, entre ellos algunos a los
cuales ella misma sigue, como Derrida, Foucault y Deleuze. Su principal argumento
es que en el pensamiento europeo persiste una «violencia epistémica», heredada
del siglo XIX, que primero hizo posible la hegemonia de la modernidad occidental
enmascarando estrategias de explotacion colonial y luego, ya en los tiempos
posmodernos, ha sido renovada en forma de una agresiva globalizacion econdmica

y cultural.

Esto ultimo quiere decir que, en opinidon de Spivak, los esfuerzos de ciertos
autores «radicales» de Occidente por reflexionar acerca del sujeto son también parte
del problema, dado que siguen estando supeditados a los intereses econdémicos y
neocolonialistas de Europa y Estados Unidos. Aunque asume los principios tedricos
del posestructuralismo, Spivak (2010, 247) le reprocha a Foucault y Deleuze que
ignoren sistematicamente la cuestién de la ideologia y su implicacién en la historia
econdmica e intelectual. Ambos pasaron por alto que una critica al sujeto clasico no
puede afectar tan sélo al sujeto individual, sino también a la consideracion de un
grupo humano como sujeto (Asensi 2009, 13; Omar 2008, 144 ss.). En resumidas
cuentas, la filésofa india expone en sus trabajos que la violencia epistémica es un
producto del proceso colonial gracias al cual Europa se establece como sujeto
indeterminado que tiene poder explicativo mientras que los colonizados, a la espera
de ser explicados, son simplemente el «otro» que no tiene voz ni poder (Spivak 1988,
18; 2010, 264 ss.). Por ello, en fin, los intelectuales europeos no deberian hablar por
los «otros» porque esto, aunque no lo pretendan, implica reforzar la opresién sobre
ellos, pues desde Occidente no parece tenerse en cuenta como el poder represivo
del colonialismo se ha entrelazado con las estructuras nativas. Homogeneizar al
subalterno, no diferenciar entre el indigena, la mujer, el migrante o el obrero, lleva
con persistencia al silenciamiento de su voz. Hay que tener en cuenta, sea como
fuere, que es el compromiso de Spivak con la critica deconstructiva lo que le lleva
precisamente a dejar de concebir al sujeto subalterno como una categoria unitaria a

la manera que lo hacen los fil6sofos posestructuralistas franceses o las tedricas
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feministas occidentales y comprender, en cambio, que estamos ante un sujeto muy
heterogéneo (Spivak 2010, 267; Gosden 2001, 245-246). Los aportes de Spivak nos
sirven, en fin, para concluir que en los contextos coloniales, constrastando con la
normatividad cerrada y estable que imperan en los espacios formales de
representacion, se generan multiples formas de percibir subjetivamente el mundo y
concebir las identidades que ni son monoliticas, debido a la diversidad de ejes que
entran en juego —geénero, edad, clase social, etnia...— ni por necesidad han de
coincidir entre ellas. En este sentido, es interesante resefiar que los recientes
trabajos de Alicia Jiménez (2008a; 2008b; 2010) muestran con claridad que las
maneras en que los habitantes de Hispania «llegaron a ser romanos» presentan
diferencias notables si se comparan las manifestaciones de la cultura popular con el

esplendor de los foros, templos y teatros.

Junto Said y Spivak, el otro que gran tedrico poscolonial es Bhabha, también
indio de nacimiento y conocido sobre todo por cuestionar la rigidez de las visiones
que representan a colonizadores y colonizados como grupos siempre fuertemente
opuestos. A él debemos principalmente el desarrollo de uno de los conceptos mas
empleados y discutidos dentro de este ambito de estudios, la hybridity, que
traducimos en castellano por «hibridacién» o «hibridez» (Ashcroft, Griffiths y Tiffin
1998, 118-121; Loomba 1998, 173-183; Omar 2008, 137 ss.). Bhabha, con esta
nocion, pone el foco de atencion en las nuevas formas de construccién subjetiva
originadas a partir del encuentro colonial, dificilmente clasificables en una cerrada y
unica categoria cultural, sociopolitica o étnica. Tanto los colonizadores como los
colonizados moldean sus identidades en base a representaciones hibridas que no se
corresponden ni con el «yo» ni con el «otro», dando origen asi a un «tercer espacio
de enunciacién» (Bhabha 2002, 57-58). En su opinion, la hibridacién cultural es el
efecto mas directo de la confluencia, dentro de este nuevo espacio de agencia, de
la «ambivalencia» del discurso colonial y de su «mimetismo» inherente, dos términos
de pura raiz psicoanalitica adquiridos a través de Fanon. La ambivalencia es usada
para sefalar el hecho de que los colonos, al verse desplazados de su lugar de
origen e instalarse en otro donde constituyen una minoria, experimentan serias
dificultades para seguir manteniendo su identidad frente a los nativos, que a la vez
son objeto de deseo y desprecio en términos de representacion subjetiva (Vega

Ramos 2003, 306; Vives-Ferrandiz 2006, 34). EI mimetismo, que precisamente es
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fruto de esa relacién ambivalente, hace referencia a las herramientas de inclusion
politica y social que los propios colonizadores usan para hacer del colonizado un
sujeto parecido a ellos, reconocible, aunque a la vez diferente: «casi lo mismo, pero
no exactamente» (Bhabha 2002, 112).

Es asi como surge una situacion de negacion y, a la vez, de reconocimiento
de las diferencias entre entidades en principio enfrentadas, un fendmeno que no
puede producirse mas que en una dimensiéon intermedia, en los limites entre la
cultura metropolitana y la cultura de los nativos. Por tanto, no existe una clara linea
divisoria entre colonizadores y colonizados, sino una frontera imprecisa que crea
nuevas categorias subjetivas e identitarias una vez tiene lugar el encuentro
colonial. Bhabha se aproxima al discurso colonial no como Said, quien habla de
categorias binarias en base a opuestos —por ejemplo, Occidente-Oriente—, sino que
su analisis se fundamenta en la negociacion que conlleva todo encuentro producido
en un contexto colonial. Aunque para el pensador indio la alteridad es un elemento
necesario en todo proceso de identificacion, pues no hay afirmacion identitaria que
no se sustente en la manera en que uno mismo se percibe a si mismo en relacion a
los otros, la relacion de oposicidn/diferenciacion que se establece a raiz de ello no
debe entenderse como simétrica. Tanto la identidad del dominador europeo como
la del nativo oprimido esta atravesada por la ambivalencia, alternando fantasia y
repulsion, temor y deseo, agresividad y narcisismo (Bhabha 2002, 84; Vega Ramos
2003, 306-307; Fanon 2009). La negacion y rechazo de la diferencia constituyen en
si un reconocimiento de la misma, lo que significa aceptar su existencia aunque se
pretenda lo contrario. Esto permite a Bhabha llegar mas lejos que Said al reconocer
estrategias de subyugacion que no emanan directamente del poder colonial o del
conocimiento académico, como puede ser el deseo de los nativos por parecerse a
su dominador y la esperanza de ser igual que él. La ambivalencia, en cualquier

caso, se produce de formas distintas.

Lo primero a considerar es la inflexibilidad de la representacién del «otro», lo
que se conoce como «fijeza» (Bhabha 2002, 91). El estereotipo, reflejo de esa
fijacion en los discursos y mentalidad de los colonizadores y colonizados, aparece
ante nosotros como una manera de configurar la identidad de los sujetos justamente
a partir de la ambivalencia, negando y reconociendo las diferencias del contrario con

simultaneidad. Se trata, por asi decirlo, de un mecanismo para controlar la ya
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aludida heterogeneidad que caracteriza a los «otros». En efecto, los estereotipos
tienen la funcidon de normalizar esas diferencias. La amenaza que supone para el
colonizador descubrir la existencia de personas que no tienen su misma piel, cultura
o lengua es superada mediante el uso de imagenes fijas, estaticas, reconocibles en
todo momento. Esta es la idea que transmite Said en Orientalism para Oriente, pero
en opinibn de Bhabha constituye un planteamiento insuficiente: para él los
colonizados también hacen uso de dicha imago estereotipada para recomponer su
identidad y ubicarse en posiciones sociales que les beneficien. Llegamos asi al
mimetismo, segundo protocolo de la ambivalencia. Obviamente, para asegurar el
triunfo de cualquier empresa colonial es necesario garantizar su estabilidad. Contar
con una estrategia de exclusion e inclusién social es condicién sine qua non para

poder lograrlo.

Bhabha, que parte aqui de las postulados de Jacques Lacan, concibe el
mimetismo como un instrumento que posibilita a los colonizados ser como los
colonizadores y al mismo tiempo seguir siendo diferentes (Omar 2008, 136). A la
vez, como ya hemos apuntado mas arriba, el mimetismo es lo que permite a los
colonos occidentales diferenciar entre el nativo «bueno» y «malo», entre el que
asimila las nuevas costumbres impuestas y el que se resiste a los cambios. Es
siempre ambivalente porque se cimienta sobre ese juego de semejanzas y
diferencias otras veces aludido, porque es una captura del «otro», pero también un
elemento desestabilizador y amenazante al encontrar los colonizadores huellas
propias en los individuos que ellos mismos han colonizado. Al igual que el
estereotipo, el mimetismo esta muy relacionado con la fijacion y rigidez del sujeto
colonial. El nativo mimetizado nunca es una representacion total del colonizador. No
es una copia, es una imitacién. Un sujeto parecido, pero siempre diferenciado, lo
cual no evita efectos perturbadores en el poder colonial, aunque evidentemente las
relaciones jerarquicas y de dominacion jamas llegan a invertirse dentro de este
contexto (Young 1990, 147; Gosden 2001, 247). EI mimetismo, podemos concluir
para terminar, es para Bhabha un modo de camuflaje, una forma heterodoxa de
resistencia, una estrategia para invertir los efectos del colonialismo (2002, 142-143 y
150). No constituye un acto con intencionalidad politica ni tampoco es la negacion
consciente de otra cultura, sino mas bien un proceso que, al reproducir el propio
funcionamiento de la dominacién, estabiliza y desestabiliza simultdneamente la

posicion del colonizador.
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2.1.2. Criticas al poscolonialismo

Los autores mas criticos con las teorias de corte poscolonial se situan dentro
del marco conceptual del materialismo historico y del marxismo mas clasico. Sin
embargo, no son pocos los tedricos materialistas que, como Aijaz Ahmad y Benita
Parry, mantienen una relacién vacilante con los estudios poscoloniales, dado que
aunque los critican abiertamente por su idealismo, asi como también por el estrecho
vinculo que mantienen con la posmodernidad relativista, no los terminan de rechazar
por completo ni permanecen al margen de ellos. Dejando a un lado los debates que
se centran en la validez que tiene el término «poscolonial» para designar ciertas
contextos, formaciones sociales y sujetos (vid. supra, n. 65; también Mellino 2008,
21 ss.), la critica mas recurrente que en general se hace al poscolonialismo desde el
ambito materialista es que presta una atencion excesiva al analisis del discurso
colonial, en detrimento del estudio de los mecanismos politicos, econdmicos y
sociales que aun hoy perpetuan el régimen neocolonial. Ahmad (1992, 93) piensa
que los tedricos poscoloniales contemporaneos tienen un interés mucho mayor
por el colonialismo del siglo XIX que por el actual neocolonialismo, contribuyendo asi
a reproducir lo que supuestamente critican. Para este tedrico pakistani lo que las
aproximaciones poscoloniales hacen es convertir el colonialismo en el principal
principio de estructuracion histérica de los pueblos. Ello, en su opinion, no resulta
aceptable, pues todo lo anterior a él se ve como prehistoria y todo lo que ha
sucedido después parece vivirse como un periodo que se prolonga en el tiempo de
manera infinita (Ahmad 1995, 6-7). Lo que se quiere sefialar, en resumen, es que la
concepcion homogénea que manejan los poscolonialistas sobre las situaciones y
experiencias coloniales (Shohat 2008, 107-108; McLeod 2001, 243 ss.) favorece, en
verdad, la perpetuacion eterna del imperialismo académico y al alejamiento de las
realidades politicas contemporaneas. Esta critica vale parcialmente para Said, pero
no para Spivak o Bhabha.

Dirlik (1994), por su parte, sefiala que el gran peso que se otorga a la esfera
cultural origina que no se tengan en cuenta lo suficiente las relaciones de poder que
sustentaban los procesos de dominacion colonial, incluso llegando a ignorar la
dureza de los mismos sobre el propio terreno. También se ha criticado la falta de
atencion a las diferencias regionales, derivada del hecho de dar por sentado que el
colonialismo europeo de los siglos XIX y XX se desarrollé6 del mismo modo en todos
los lugares del planeta (Turner 1995; Huggan 1997).
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Parry (1987) apunta que el interés de los tedricos poscoloniales ha pasado
de los acontecimientos historicos, la economia, la politica, la sociedad y la cultura, o
sea, la propia realidad material del colonialismo, a casi exclusivamente la
representacion textual. Aunque criticas como esta tienen cierta validez, incurren en
un error dicotomico: los estudios poscoloniales que se basan en la representacion
discursiva no excluyen o sustituyen otros tipos de analisis, sino que mas bien los
complementan. Es un hecho que, a diferencia de la «historia posmoderna», nadie
dentro del ambito que estamos estudiando busca negar la posibilidad de conocer
la realidad del colonialismo de manera holistica. La argumentacion mas légica al
respecto de todo lo expuesto, en fin, es que las empresas coloniales no pueden
sélo reducirse a una unica cosa: dominacion cultural y explotacion econémica son
dimensiones inseparables e interrelacionadas de un mismo fendémeno (Thomas
1994, 2). Trivedi (1996) dice que los trabajos poscoloniales son producidos por
intelectuales nacidos en la ex colonias, pero formados en la metropolis, que es ha
donde realmente se dirigen. Esto queda bien ejemplificado a través de la célebre
frase «the Empire writes back to the Centre», formulada por el novelista indio S.
Rushdie en alusién a los autores no occidentales que, aun escribiendo en inglés o
francés, subvierten a través de sus textos la perspectiva colonizadora y los canones
literarios tradicionales (Ashcroft, Griffiths y Tiffin 1989). Sin embargo, no estando
nada claro que todas las obras originarias de las antiguas colonias contengan algun
elemento de critica anticolonialista que justifique ese acto de contraescritura como
un ejercicio consciente y permanente, el referido Trivedi (1996, 243) sostiene que el
proyecto poscolonial es en la practica no un ataque al centro, sino a las propias
colonias que han sido abandonadas por sus propios intelectuales para ubicarse

precisamente en el centro mismo.

Si, como ya hemos apuntado, a Spivak se le acusa de ser ella misma la que
niega a los subalternos y subalternas la facultad de hablar debido a la inflexibilidad
de su teoria del silencio subalterno (Parry 1987; Busia 1989), cerrando posibilidades
analiticas incluso antes de que hayan sido abiertas y exploradas, a Bhabha se le
reprocha que sus planteamientos sobre la hibridacion no solo constituyen una
domesticacién de las luchas «verdaderas» contra la dominacion colonial, que son
sustituidas por la actividad textual (Ahmad 1992, 3), sino que incluso enmascaran la
desigualdad, pues asimila a colonizadores y colonizados. No son pocos los autores

que piensan que el concepto de «hibridaciény», al centrarse basicamente en los
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procesos de negociacion y mezcla vinculados al colonialismo, no sirven para hacer
frente a cuestiones como el poder y la dominacién que congénitamente se asocian
a los contextos coloniales o, yendo mas alla, neocoloniales (Parry 1987; Negri y
Hardt 2005, 163-166). Otros investigadores, aunque reconocen su potencialidad
analitica, no dejan de denunciar la abusiva utilizacién que a dia de hoy se hace de
él al aplicarse por sistema a toda situacion colonial (Carete y Vives-Ferrandiz 2011,
126).

No cabe duda, en cualquier caso, que el problema fundamental de las teorias
poscoloniales hegemonicas es su desapego respecto a lo material, pues pocas
veces tiene en cuenta lo tangible, es decir, los objetos y practicas materiales
cotidianas. En este sentido, el arquedlogo Chris Gosden, que encuentra inspiracion
para sus trabajos sobre el colonialismo antiguo en algunos poscolonialistas, sefiala
al respecto que la Arqueologia contribuye justamente a tener una mayor sensibilidad
hacia la naturaleza material de las relaciones coloniales como forma de superar las
insuficiencias de la teoria poscolonial (Gosden 2008, 22). Resulta evidente que los
analisis poscoloniales se caracterizan por un enfatizado textualismo que ha primado
por encima de todo el estudio de las construcciones discursivas, pero ello, como ya
hemos expresado en otras ocasiones, no significa ni mucho menos que estas no
sean tan importantes para el éxito de cualquier proyecto colonial como la propia
materialidad de dicho fendbmeno. Recordemos, tal cual hace Young (1995, 163), que
el lenguaje empleado para representar, imponer y describir el colonialismo no resulta

ser transparente o inocente.

2.2. APROXIMACION AL ESTUDIO DEL COLONIALISMO ANTIGUO

El colonialismo en el Mediterraneo antiguo es una cuestién que siempre ha
llamado la atencion de los investigadores europeos (Van Dommelen 2008, 51). Sin
embargo, frente a las colonizaciones fenicia y cartaginesa, los estudios histéricos y
arqueolégicos acerca de las situaciones coloniales antiguas han tendido a centrarse
sobre todo en los logros de griegos y romanos, asi como en sus contribuciones al
posterior desarrollo cultural de las regiones en las que se implantaron, hablemos ya
de la Peninsula Ibérica, norte de Africa o islas del Mediterraneo centro-occidental. En

particular, la diaspora fenicia fue durante afios minusvalorada en comparacion con
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la colonizacion griega y la ulterior colonizacion romana, sin ni siquiera tenerse en
cuenta las diferencias que simplemente a nivel cronoldgico existen entre dichos
fendmenos (Lépez Castro 1992a; Van Dommelen 1997; Malkin 2004). Sobra decir, a
esta alturas, que la raiz de tal desequilibrio, o sea, del menor tratamiento otorgado
al proceso colonizador fenicio frente al que protagonizan helenos y romanos, se
halla principalmente en las construcciones coloniales y nacionales que surgen a lo
largo de los siglos XIX y XX. Sabemos que, casi por sistema, los planteamientos de
muchos historiadores y arquedlogos sobre el colonialismo antiguo se han visto
condicionados desde mediados del Ochocientos por la ideologia que sustentaba las
empresas coloniales de las potencias europeas (Trigger 1992; Shanks 2001; Given
2004; Meskell 2004; Fernandez Martinez 2006, 175 ss.). De hecho, podemos decir
que la vinculaciéon de la identidad europea con el mundo grecorromano con fines
legitimadores ha sido una constante durante los ultimos doscientos afios (Bernal
1993; Wulff Alonso 2009). Por otro lado, la gran mayoria de las representaciones
coloniales a las que nos estamos refiriendo, en especial las mas antiguas, ignoran
o incluso niegan las contribuciones indigenas al proceso colonial, un problema
que en las ultimas décadas esta siendo superado, al menos por parte de ciertos
romanistas, acudiendo a la teoria poscolonial (Webster y Cooper 1996; Hingley
2005; Jiménez 2008a). Creemos, en esta linea, que los enfoques poscoloniales no
s6lo son de utilidad para denunciar la parcialidad de las visiones colonialistas del
pasado y las implicaciones politicas de cualquier disciplina historica (Shanks y
Tilley 1992, 263), sino que también tienen potencial para «transformar y enriquecer
nuestra comprensién de colonialismo antiguo en aspectos fundamentales» (Van
Dommelen 2008, 53).

2.2.1. Definiendo conceptos

Los paralelismos que se han querido ver -y, en efecto, se han visto— entre los
procesos colonizadores de la Antigiedad y lo que han llevado a cabo los europeos
a partir de los siglos XV y XVI, pero sobre todo del XIX en adelante, han sido tantos
y tan persistentes que los especialistas en la materia han llegado a preguntarse
hasta qué punto es oportuno aplicar la terminologia colonial «moderna» al pasado
mediterraneo (Mattingly 1996; Owen 2005; Van Dommelen 1997; 2005, 110; Marin
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Aguilera 2012, 148-149). Aunque las analogias indiscriminadas entre fenomenos
que distan tanto entre si en el tiempo y el espacio, amén de las enormes dierencias
presentadas en cuanto a su propia naturaleza, tienen mucho mas que ver con la
equiparacion de causas, desarrollos internos y consecuencias (Rowlands 1998), es
importante conocer, segun pensamos, cuales son las bases historicas de términos
como «coloniay», «colonizacion», «colonialismo» o «imperialismo» y qué se oculta
detras de ellos, paso previo indispensable si queremos seguir usandolos como

categorias conceptuales y de analisis validas.

Desde finales del siglo XVIII, por influencia de la filosofia de Hegel, ha
primado en el ambito occidental una concepcion de la historia humana basada en
el progreso como ideal, lo que convertia a Europa en un faro que guiaba con su
luz civilizadora al resto del planeta. La linea de separacion entre historia y
prehistoria es, en si misma, la linea que divide el espacio de la civilizaciéon del
espacio de la barbarie, alli donde se encuentran los pueblos a colonizar (Guha
2002b, 43). Siguiendo a Spivak, Marin Aguilera (2012, 149) resume la idea que
buscamos transmitir muy bien: «La base del proyecto imperialista europeo asumia
que era el colonizador el que portaba y extendia la “cultura” y que, por tanto, los
colonizados no aportaban nada porque eran “barbaros” e inferiores». Uno de los
aspectos centrales de esta cuestion es, sin duda, el papel civilizador que el discurso
colonial contemporaneo otorga a la escritura frente a otras formas comunicativas
que resultan igualmente eficaces, como son la oralidad o la cultura material (Hodder
1982; Vives-Ferrandiz 2006, 28). Aceptamos, en fin, que nuestra comprension
sobre la presencia fenicia, griega o romana en el Mediterraneo ha estado durante
afnos tremendamente influenciada por el colonialismo desplegado por las naciones
europeas en las dos ultimas centurias y su discurso inherente de civilizacion, algo ya
mas arriba sefialado. Entre otras cosas, ello dio lugar a unas ideas bastante
concretas acerca de lo que en el mundo antiguo era una colonia y de lo que a lo
largo de la historia ha significado el fendmeno colonial, las cuales poco tienen que
ver, en realidad, con lo que en Grecia y Roma se entendia al respecto, aunque la
palabra «colonia» y términos derivados que en la actualidad empleamos provienen

directamente del latin.

Tanto los griegos como los romanos se asentaron en tierras mas o0 menos

alejadas de su lugar de origen con relativa frecuencia. Esta accidén era designada en
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griego con el verbo apoikeo o apoikizd, que podemos traducir como «establecerse
fuera de casa» (Casevitz 1985, 114; Hodos 2006, 19-22; Malkin 2011, 211; Marin
Aguilera 2012, 150). El sustantivo resultante es apoikia —armoikio—, que literalmente
significa «casa fuera de casa». Los establecimientos de caracter comercial, sin
embargo, eran llamados emporia. Si tenemos que definir de algun modo los enclaves
helenos que existieron en la Peninsula Ibérica la palabra emporion es, de hecho, la
mas adecuada (Rouillard 2009, 135). Por su parte, el término latino colonia esta
asociado al verbo colere —«cultivar», «labrar» o «habitar»—. Asi pues, de manera
general, la colonia romana hace referencia a una granja o un asentamiento con
finalidad agricola, a menudo destinado a soldados veteranos en territorio hostil o
conquistado (Gosden 2006, 13-14), razén por la cual podemos concluir que su
sentido semantico no resulta ser exactamente el mismo que el que tenian las
nociones griegas de apoikia y emporion. Sea como fuere, el problema basico al
que aqui nos enfrentamos es que, en nuestra época, la palabra «colonia» siempre

implica subordinacion.

Es mas, muchas veces se ha entendido que el colonialismo sélo se da
cuando hay colonias, pero esto no tiene ni mucho menos que ser asi en todo
momento y lugar (Stein 2002; Sommer 2011). Finley (1976, 176 ss.), aunque denuncia
la excesiva aplicacion de términos analiticos y categorias derivadas del colonialismo
europeo moderno, reconoce similitudes entre este y el colonialismo romano, al
tiempo que define las colonias como el resultado del asentamiento masivo de
personas que se trasladan desde su lugar originario y se apropian de los territorios
de la poblacion local, dominandola en el proceso mediante el control de su fuerza
productiva y el establecimiento formal de un dominio politico y econdmico desde la
metrépolis. La vision de Finley se basa sobre todo en la posesion territorial y en la
dependencia o sometimiento, por lo que deja al margen muchas situaciones y
contextos coloniales del pasado. Para Gosden, en cambio, el colonialismo «es una
sujecion particular que la cultura material ejerce sobre los cuerpos y las mentes de la
gente, desplazandola en el espacio y asignandole nuevos valores. A menudo estos
valores tienen un centro —el sur de Mesopotamia, Grecia o Roma- pero se trata de
un centro tanto simbdlico como geografico. Antes que de la metrépolis, o de su
superioridad econémica o militar, el poder emana de aparatos o practicas en

conexién con dicho centro» (Gosden 2006, 15). A caballo entre el poscolonialismo y
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la teoria de los sistemas-mundo de Immanuel Wallerstein, este arquedlogo britanico
propone la existencia de diferentes modalidades de contacto colonial, partiendo de
la base de que el colonialismo puede ser entendido dentro de un unico marco
comparativo que, empero, ofrece multiples variantes tanto a nivel cronolégico como
geografico (Gosden 2006, 39 ss.). En su opinion, las formas que el colonialismo
adquiere se inscriben en tres grandes categorias no lineales: 1) las que se dan en el
seno de un medio cultural compartido, que son las mas antiguas, controvertidas y
dificiles de definir; 2) las que surgen en el middle ground o terreno neutral, como
seria el caso romano que aqui nos interesa; y 3) las denominadas terra nullius, las

mas agresivas.

El colonialismo, en efecto, no es un fendmeno homogéneo ni tiene un caracter
inmutable transhistérico. S6lo aceptando que el colonialismo es cambiante y no es
posible reducirlo a un unico patréon de estudio, tal como sugieren cada vez mas
autores (Dietler 1995, 91; Rowlands 1998, 327; Stein 2005, 25; Vives-Ferrandiz
2006, 31), podemos aceptar su uso como concepto para nuestros estudios en tanto
que contempla procesos especificos cuya morfologia y sustancia se configuran
segun el contexto (Comaroff 1989, 681; Thomas 1994, 2-3). No se trata de seguir
haciendo paralelismos y analogias entre situaciones pasadas y presentes, sino de
tener a nuestro alcance el mayor numero posible de herramientas analiticas que
nos permitan comprender de qué manera se estructuran los encuentros coloniales y
coémo surgen o transforman las sociedades y formas culturales implicadas en esos

MismOoS procesos.

Llegados a este punto, partiendo de las conceptualizaciones contenidas en
los diversos trabajos de Van Dommelen (1997, 306; 1998, 16), Rowlands (1998,
328) y Dietler (2005a, 54; 2010, 18), por colonialismo entendemos la presencia o
frecuentaciéon de uno o mas grupos de gentes foraneas en una regién situada a
cierta distancia de su lugar de origen y la existencia de relaciones socio-econdémicas
asimétricas de dominacién o explotacion entre los citados grupos y los habitantes
originales de la regidn colonizada, asi como los procesos de transformacion social y
cultural resultantes de todo ello, que en ocasiones se prolongan a lo largo de mucho
tiempo. De aqui se deduce, como ya hemos expuesto, que no es necesario que

existan colonias para que haya colonialismo y que este puede funcionar sin que se
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de un sometimiento formal en los territorios objeto de la colonizacion desde lo que
solemos llamar «madre patria». También que «colonialismo» no es siempre sindénimo
de «encuentro colonial», que de entrada no denota desigualdades (Vives-Ferrandiz
2006, 32; Stein 2005, 23 ss.).

De hecho, ha sido el temor a utilizar un término con tantas y tan concretas
implicaciones politicas en el mundo contemporaneo lo que ha originado que se
busquen nociones que a priori son mas neutras, como «colonizacion» (Rowlands
1998, 327; Van Dommelen 1998, 15). Aunque ciertamente es mas aséptico, se trata
de un concepto que, como sefala Delgado Hervas (2008c, 377), tiene clarisimas
connotaciones territoriales: implica la apropiacion de un territorio por una poblacién
ajena y la consiguiente pérdida de soberania por parte de la poblacién local que lo
ocupaba o frecuentaba antes. Este es el sentido que, en efecto, dicha palabra tiene
en el presente trabajo. Asimismo, unas veces en sustitucion de ambos términos y
otras como complemento, se ha abogado por el uso de «aculturacion», hablemos
de fenicios, griegos o romanos (Slofstra 1983; Gonzalez Wagner 1986; 1993; Alvar
1990; Ruiz Mata 2001, 66). Para nosotros, sin embargo, esta terminologia posee un
marcado sesgo etnoceéntrico, por lo que preferimos huir de ella. Consideramos que
se trata de un concepto que ante todo presupone una transferencia unidireccional de
elementos culturales. Es mas, adelantamos que es asi como, en general se ha
interpretado la «romanizacion» durante décadas en la historiografia europea (Woolf
1997; Wulff Alonso 2001, 358 ss.)

Existen notables diferencias entre el colonialismo romano y el colonialismo
contemporaneo, pero asumiendo que los contextos y situaciones coloniales son
variables y se caracterizan por una complejidad extrema, nuestra opinion es que, a
falta de mejores instrumentos conceptuales, podemos usar sin mayores problemas
el concepto de «colonialismo» para el pasado siempre que se den las siguientes
condiciones: 1) la presencia de gentes extranjeras en una tierra que se encuentra
relativamente lejos respecto a su regidén de origen; y 2) la constatacién de relaciones
e interrelaciones entre los diversos grupos implicados en ese proceso, destacando
los fendmenos de transformacion y mezcla cultural, asi como también el surgimiento
de desigualdades socio-econdmicas, que en todo caso no se dan siempre de la

misma forma y al mismo nivel. En este sentido, una peculiaridad habitual de algunos
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ejemplos de colonialismo es la concentracidén de los recién llegados en nucleos de
poblacion separados del resto, a veces preexistentes, que se transforman para
darles cobijo (Jiménez 2008a, 43). Asi sucede en Ampurias y en no pocas colonias

romanas de la Peninsula Ibérica, como lItalica y Corduba.

Centrémonos, finalmente, en el concepto de «imperialismo», sobre el cual
también se ha discutido mucho. Segun M. Dietler (2005a, 53), esta nocion hace
referencia a la ideologia que motiva y legitima conscientemente practicas de
dominacién expansiva de una sociedad sobre otra. Hay autores, de hecho, que
piensan que el imperialismo, por el sometimiento politico y la subordinacién
econdmica que implica a gran escala, debe ser considerado un fenémeno histoérico
meramente exclusivo de los siglos XIX y XX, de ahi que no deba ser aplicado a
procesos como la expansion cartaginesa o la romana (Doyle 1986; Webster 1996,
2; Van Dommelen 1998, 16). En concreto, hablando de Roma, se duda de la
capacidad del Estado romano para desarrollar una politica imperialista, al menos en
los siglos anteriores al cambio de era (Blagg y Millett 1990; Hopkins 1996). Se
argumenta, en este sentido, que para la existencia de un imperio es necesario una
presencia territorial no solo cualitativamente estable, sino también cuantitativamente
considerable, asi como ostentosas y efectivas estructuras de control politico, social
y economico. Sin embargo, debemos tener muy en cuenta que los términos
actuales «imperio» e «imperialismo» derivan de la palabra latina imperium, cuya
traduccién mas correcta es «poder» o «khegemonia», no adquiriendo connotaciones
de caracter territorial claras hasta el siglo Il de n. e. (Richardson 1991). Partiendo de
ahi, Andrew Erskine en su monografia titulada Roman Imperialism (2010) defiende
que si es posible hablar de «imperialismo romano», entendiéndolo mas bien en
términos de poder, no en términos de territorio. Por supuesto, al igual que deciamos
antes para el colonialismo, el imperialismo, y mas concretamente el imperialismo
romano, es un fendbmeno dinamico que pasa por diferentes fases, razén por la cual
es muy dificil, en resumen, dar con una definicion cerrada que englobe a todas las
formaciones imperiales de la historia universal (Mattingly 2011). Volveremos sobre
estas cuestiones un poco mas adelante, cuando abordemos en extension el debate
historiografico acerca de la «romanizaciony», aunque no podemos obviar, como pone
de relieve el poscolonialismo, que ciertamente nuestros modos de conocimiento
sobre el pasado se han construido desde el siglo XVIII a partir de una mentalidad

de superioridad eurocéntrica y colonial.
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2.2.2. Representaciones parciales: colonialismo, historia y arqueologia del Mediterraneo

antiguo durante el | milenio a. n. e.

El colonialismo, como se ha expresado en otras ocasiones, ha constituido
tradicionalmente una de las cuestiones a la que mas atencion se le ha prestado
dentro de la Historia Antigua y la Arqueologia, pues es evidente que se trata de un
fendmeno central para entender la historia del Mediterraneo antiguo. No obsante, su
estudio se ha visto muy constrefiido y sus representaciones mediatizadas por la
recalcitrante influencia que sobre el saber, la cultura y la identidad europeas
ejerce el discurso colonial desde los albores de la Edad Moderna, algo ya también
sefalado. Temas como la resistencia a los colonizadores, el papel que desempefia
la poblacién local y subalterna o los diferentes modos de contacto que se dan entre
todos los grupos implicados en el proceso colonial —no reducibles a dos, como es
frecuente—, solo han empezado a tenerse en cuenta en los ultimas décadas (Van
Dommelen 1997; 1998; 2008; 2011; Lyons y Papadopoulos 2002; Given 2004; Stein
2005; Gosden 2006). Centrandonos en la historia colonial del Mediterraneo durante
la Antigiedad, que es realmente lo que nos interesa, no se puede negar que
términos como «helenizacion», «romanizacion» u «orientalizante» poseen una carga
conceptual marcadamente civilizadora, derivando de la idea que de si mismas han
tenido las principales naciones del Viejo Continente a partir de la llustracién y de lo
que estas consideraban era o debia ser su mision dentro del devenir histérico

global.

El proyecto colonizador que se plasma durante el Ochocientos asumia, en
efecto, que los paises europeos eran los unicos portadores de progreso, cultura y
civilizacion, como siglos atras lo habian sido Grecia y Roma. En esta idea tiene
mucho que ver, por cierto, el éxito a partir de la década de 1860 de las teorias
evolucionistas, con rasgos racistas bastante claros (Hawkins 1997; Fernandez
Martinez 2006). Britanicos, franceses, alemanes y otros no tardaron en apropiarse
del pasado griego y romano: entendian que ellos eran los herederos naturales del
legado clasico. La idea de que la expansion colonial europea y la extensiéon de la
civilizacion grecorromana por el Mediterraneo eran fendmenos analogos cobro
pronto una inusitada fuerza. Griegos y romanos no soélo seran enaltecidos como

fuente de ejemplos morales, valores universales y argumentos de legitimacion
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politica por la intelectualidad occidental del siglo XIX (Canfora 1991; Diaz-Andreu
2001; Shumate 2006; Bradley 2010), sino que también son presentados como
paradigma de civilizacion y desarrollo cultural. Por ejemplo, el mundo heleno fue
para los padres fundadores de Estados Unidos, caso de John Adams, Thomas
Jefferson y James Madison, un espejo al que constantemente miraban en busca de
elementos que apoyaran sus propuestas para la nueva configuracion estatal y
resolvieran los problemas estructurales que planteaba la redaccion de una nueva
constitucién, adoptada en 1787 (Hingley 2001; Martinez Maza, 2013).

La imagen civilizadora que se crea y fomenta en el Reino Unido de la
Antigua Roma sirvio, asimismo, para justificar y legitimar la politica imperialista que
dicha potencia desarrolla entre 1815 y 1914 (Hingley 2000; Morley 2010; Mattingly
2011). Sdélo son un par de ejemplos, pero existen muchos mas. Ademas, la
identificacion occidental, o especificamente europea, con el mundo clasico conllevé
la eliminacion de cualquier rasgo préximo-oriental, semita, de la cultura, tradiciones e
historia de Grecia, cuya génesis debia ser intachable. Especialistas de la talla de M.
Bernal (1993) y W. Burkert (1992; 2002; 2004) sostienen que, frente a lo que los
propios helenos conocian o al menos intuian, esto es, que la antigua civilizacién
griega hundia un buen numero de sus raices en Egipto y el mundo levantino, la
tradicidn historiografica decimondnica, imbuida por el espiritu romantico dominante y
un antisemitismo creciente, construyé una Grecia clasica idilica, surgida de una
pretendida invasion de pueblos de habla indoeuropea prevenientes del norte —los
manidos dorios— sobre el sustrato prehelénico de la Edad del Bronce y sin
aportaciones del mundo oriental. Es a partir de 1800, recordémoslo, cuando dentro
de la cada vez mas conservadora y nacionalista sociedad europea se empieza a
especular con la idea de que los orientales manifiestan una predisposicion al
despotismo y una voluntad apartada del progreso. Los antiquistas, de hecho, acaban
reservando el epiteto «oriental» para etapas histéricas que se consideran de

decadencia, como el Helenismo o el Bajo Imperio (Wulff Alonso 2009, 24).

La interpretacion de la presencia griega y romana en el Mediterraneo ha
estado durante décadas muy condicionada por la ideologia colonial desplegada
desde Europa. Seria el investigador canadiense Bruce G. Trigger (1984) uno de

los primeros en llamar la atencidn sobre los sesgos colonialistas y nacionalistas de
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las representaciones arqueoldgicas, en la linea de lo que algunos antropdlogos
criticos ya hacian al denunciar la implicacion activa de muchos de sus colegas
predecesores en las administraciones coloniales de Africa, Asia y Oceania (Asad
1973; Pels 1997; Gosden 1999). La teoria poscolonial, como bien sefiala Van
Dommelen (2008, 63), ha desempefiado un papel clave en estos procesos de
desenmascaramiento de representaciones parciales e interesadas formalizadas a
partir de una perspectiva puramente occidental. La expansion que desde el Egeo se
inicia a comienzos del | milenio a. n. e. hacia Anatolia, el mar Negro y el occidente
mediterraneo va a ser descrita, en consonancia con las ideas esencialistas de
superioridad ya sugeridas, como un proceso por el cual los griegos tenian poco
que aprender y mucho que ensefar (Dunbabin 1948; Boardman 1980; cf. Hodos
2006, 11; Sommer 2012).

En efecto, el concepto de «helenizacion» ha operado hasta hace muy pocas
décadas dentro de un marco interpretativo totalmente atravesado tanto por el
discurso colonial como por el filohenelismo hegemodnico: hace referencia a la
adopcion por parte de las poblaciones asiaticas y mediterraneas no griegas de
elementos culturales, objetos, tradiciones religiosas y técnicas constructivas propias
de Grecia como resultado del contacto directo con los marinos, comerciantes y
colonos helenos. Hablemos del este o el oeste, de las colonizaciones del siglo VIII a.
n. e. o del reinado de Alejandro Magno y sus sucesores, la «helenizacion» era vista
como «el regalo inocente de la civilizacion a los barbaros ignorantes; después de
todo los britanicos estaban haciendo precisamente lo mismo en su imperio» (Price
1988, 369). Es una nocidn, al igual que otras del mismo tipo —«orientalizacion» y
«romanizacion» seran las mas habituales—, que ademas conlleva implicita una
negacion de la capacidad de accion de las poblaciones locales. Estas permanecen
pasivas ante los cambios que propician los griegos, superiores culturalmente. No
hay en ella consideracion ni por la agencia nativa ni por la reciprocidad. El cambio
cultural, por tanto, es siempre consecuencia de factores de caracter externo. Los
griegos, como poco después los romanos y luego los propios europeos del siglo
XIX, cumplian un papel necesario, positivo y hasta deseable al hacer salir de su
atraso a sociedades menos evolucionadas (Woolf 1997). Esto quiere decir, en
definitiva, que términos como «helenizacién» y «romanizacién» no solo se han
utilizado para describir procesos, sino que en si describen también el resultado de
los mismos (Mattingly 2011, 207).
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Entre la apropiacién de Grecia y la de Roma por parte de los occidentales se
constatan, no obstante, diferencias. Mientras que la primera tuvo mayormente una
dimensién cultural, la segunda fue politica (Hingley 1994; 2000; 2001; Dietler 2005a,
43; Gonzalez-Ruibal 2010, 41). La existencia de restos arqueoldgicos y monumentos
romanos en territorios que estaban bajo control de las potencias coloniales fue una
excusa que los europeos utilizaron no con poca frecuencia para reclamar y justificar
su dominio sobre tales zonas de expansion. Este el caso de Francia en el norte
de Africa, concretamente en Argelia, colonia desde 1830, y Tunez, que en 1881 se
convierte en protectorado. Los estudios de Mattingly (1996; 1997a; 2011) han
puesto de manifiesto la activa y prolongada implicacion del ejército francés en las
excavaciones arqueoldgicas que a partir de mediados del siglo XIX son llevadas a
cabo en las posesiones galas en el Magreb. El fin de los militares franceses no era
meramente cientifico, sino que mas bien iban tras la huella de evidencias que
enlazaran su presencia y actividades con las de las legiones romanas que siglos
antes acamparon en esas mismas regiones, apropiandose de sus «hazafias» y asi
presentarse como sus legitimos sucesores. Tal cosa se observa bastante bien en
el campamento romano de Lambaesis (Fig. 10), en el noreste argelino, que fue en
parte desenterrado bajo la direccién del coronel Carbuccia, quien en 1849 exalt6 la
figura de Titus Flavius Maximus, comandante de la /Il Legio Augusta, como su ilustre
predecesor (Dondin-Payre 1991, 148-149; Mattingly 1996, 54; Van Dommelen 2008,
64; Gozalbes Cravioto 2012, 69 ss.). Los italianos, por su lado, haran algo parecido

en Libia durante el periodo fascista (Munzi 2004).

A causa de todo ello, como ya hemos apuntado otras veces, las distintas
situaciones coloniales del Mediterraneo en el | milenio a. n. e. —Bronce Final y Edad
del Hierro— han sido representadas casi siempre de manera unilateral, teniéndose
unicamente en cuenta el punto de vista de los colonizadores. Los antiguos pueblos
colonizados de las costas norteafricanas, Sicilia y la Peninsula Ibérica apenas
eran considerados, como tampoco lo eran los nativos contemporaneos de lugares
como la India o el propio Magreb. En su conocido libro The Romanization of Africa
Proconsularis, T. R. S. Broughton (1929, 6) escribe lo siguiente sobre las poblaciones
locales que habitaban en los actuales territorios de Tunez y Libia: «no eran originales y
parecen haber tenido poca capacidad para el autodesarrollo. Es dudoso incluso que

si hubieran permanecido al margen de la influencia extrajera hubieran evolucionado
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hacia una organizacion politica o social avanzada». De hecho, Van Dommelen (1998,
19) indica que la caracteristica mas importante de la herencia colonial de la Historia
Antigua y la Arqueologia hasta que hacen acto de presencia en ellas los enfoques
poscoloniales es la exclusiva preocupacién por los colonizadores, nunca por los
colonizados. Esto no sdlo se circunscribe a griegos y romanos, sino también a los
fenicios. Por ejemplo, hasta que a finales de la década de 1990 no ven la luz los
trabajos del citado arquedlogo, las investigaciones sobre la presencia colonial fenicia
y cartaginesa en Cerdefa ignoraron a los nuragicos que habitaban en el interior de
la isla. En detrimento de las poblaciones nativas de la Peninsula Ibérica o del sur
de ltalia, los romanos, griegos y fenicios, aunque estos ultimos en bastante menor

medida, van a ser vistos como pueblos culturalmente superiores y mas civilizados

porque escribian.

Figura 10. Parada militar de la 132 Semibrigada de la Legion Extranjera en las ruinas del
campamento romano de Lambaesis, cerca de Tazoult, provincia de Batna, Argelia. Fotografia
realizada hacia 1958 por Richard Bareford.

Es la aparicion de la escritura, no lo olvidemos, el hecho arbitrario que marca
la division entre historia y prehistoria. No extrafa, asi las cosas, que la llegada de
colonizadores a cualquier territorio mediterraneo fuera vista en sentido positivo, ya
que en la practica venia a suponer la «entrada en la historia» de sus originales

pobladores. La ecuacién colonizacidon=escritura=civilizacion resulta mas explicita
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aun si atendemos a las palabras del francés Jean-Paul Morel, para quien el
término «colonizacion» tenia dos significados: «la sujecion y “civilizacion” de los
nativos asi como también el acto de fundar colonias» (1984, 124). Esta «misidn
civilizadora» que los historiadores y arquedlogos de los siglos XIX y XX atribuyen a
los pueblos colonizadores del Mediterraneo antiguo, ciertamente, no difiere mucho
de la que las potencias coloniales contemporaneas creian desarrollar en el resto del
mundo a través de la conquista y explotacidon econémica. Aunque ya erradicado por
fin desde hace décadas, el comparativismo histérico fue una practica metodologica a
la orden del dia durante el Ochocientos, hasta el punto de que la nueva potencia
naval, Reino Unido, sera relacionada por G. Rawlinson (1889) con los fenicios y
cartagineses por su vocacién maritima y comercial (Bernal 1993, 322)™. En
resumen, el abusivo esencialismo y la parcialidad de estos discursos es contra lo

qgue reacciona el poscolonialismo.

2.2.3. El poscolonialismo y los estudios historico-arqueoldgicos

Aunque la teoria poscolonial pretende ser basicamente una «contestacion al
colonialismo y sus legados» (Loomba 1998, 12), resulta evidente que también es
una forma particular de pensamiento y reflexion acerca de las estructuras, contextos
y situaciones coloniales, asi como de sus representaciones, por lo que sirve bien a
nuestros propositos. De hecho, la influencia del poscolonialismo en las Ciencias
Sociales y las Humanidades es cada vez mayor, hasta el punto de que hay autores

que han llegado a plantear abiertamente que dentro de este ambito cientifico se esta

0 Se debe tener en cuenta, en cualquier caso, que la actitud finisecular hacia los pueblos semitas era
de abierta hostilidad. Los espectaculares hallazgos de Schliemman y Evans en diferentes lugares del
territorio griego dieron lugar a una corriente filohelena dentro de la historiografia europea que llevé a
reputados investigadores como Salomon Reinach (1858-1932) y Julius Beloch (1854-1929) a exaltar
de manera general todo lo griego frente a lo fenicio. Pero la negacion de elementos fenicios no sélo
se ha de relacionar con los descubrimientos de Troya a finales del siglo XIX y de Micenas y Knossos a
principios del XX, sino que tiene también mucho que ver con las posturas antisemitas que se imponen
en Europa en paralelo a la industrializacién y que alcanzan su culmen en la Alemania nazi. Basta
recordar, en este sentido, el affaire Dreyfus que entre 1894 y 1899 sacudié Francia. Los judios, que
emigraron masivamente desde el este a ciudades como Viena, Berlin, Paris o Nueva York, se
convirtieron en los principales chivos expiatorios de la sufrida poblacion obrera de los grandes
nucleos de Occidente con la que competian por el trabajo. Se entiende asi mejor que la identificacion
entre fenicios y britanicos fuera también aceptada por sus competidores franceses y alemanes, ya
que para estos, como sefalaria Michelet, «Los cartagineses, o mismo que los fenicios de quienes
procedian, fueron, segun parece, un pueblo duro y triste, sensual y avaro, ademas de aventurero, en
fin un pueblo sin heroismo» (citado en Bernal 1993, 324). Esta es, por cierto, la imagen que fielmente
encontramos representada sobre la Cartago del siglo Ill a. n. e. en Salammbé, la famosisima novela
publicada en el afio 1862 por Flaubert.
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produciendo un «giro poscolonial» (Gonzalez-Ruibal 2006). Siguiendo a Matthew
Liebmman (2008, 4), tres son los puntos de interaccion basicos entre la teoria
poscolonial y las disciplinas histéricas, en especial con la Arqueologia: 1) la
investigacion y analisis de las colonizaciones «clasicas» y de los multiples aspectos
vinculados al colonialismo antiguo a través del registro material; 2) el estudio del
rol que han jugado los historiadores, arquedlogos y linglistas en la formacion de
discursos coloniales; y 3) la aportacion de herramientas metodoldgicas que ayudan
a «descolonizar» nuestros campos y sirven de guia para ejercer en la actualidad una
labor cientifica mas ética y comprometida. Asimismo, vinculado con todo ello, es
importante valorar la influencia que han tenido las criticas que, desde ambitos
cercanos al posmodernismo, aunque lejos de la esterilidad discursiva que muestran
algunas corrientes que en él se engloban, se lanzaron a finales de los afios sesenta
y principios de los ochenta contra los fundamentos en los que se apoyaba la practica
arqueoldégica de la época. Nos referimos a la reaccion contra el positivismo cientifista
de la New Archaeology que efectuara la «arqueologia posprocesual» —también
llamada «contextual»—, opuesta a las pretensiones imperialistas de los procesualistas
estadounidenses (Trigger 1992, 329). De sus premisas, la que mas nos interesa es
la de que toda interpretaciéon del pasado humano se aborda irremediablemente
desde el presente, negando asi su completa objetividad como ciencia y apostando
por lecturas diversas. Si las interpretaciones del pasado son multiples, también son
multiples los tipos de arqueologias que existen, tantas como lecturas contextuales
puedan llevarse a cabo (Gutiérrez 2001, 114). De hecho, lan Hodder (1990), padre
del posprocesualismo arqueoldgico, plantea la necesidad de practicar arqueologias
que aporten visiones criticas y alternativas, como la «arqueologia feminista» y, por

supuesto, la «arqueologia poscolonial».

2.2.3.1. Hacia una ruptura de los esquemas binarios. Agencia local, espacios

intermedios y «resistencia pasiva»

Uno de los mayores logros de las teorias poscoloniales es, sin duda, haber
roto con la rigidez tradicional de las representaciones sobre el encuentro colonial, en
las que se retrata a colonizadores y colonizados como dos bloques homogéneos

y bien delimitados que estan destinados a la separacion e incluso al conflicto
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permanente (Stoler 1989; Vives-Ferrandiz 2006; Dietler 2009). Ello ha sido expresado
asiduamente por los historiadores y arquedlogos mediante el uso de categorias
binarias fijjas como evolucionado-primitivo, civilizacidon-barbarie, centro-periferia,
desarrollado-subdesarrollado o moderno-premoderno. Ademas, tal binarismo ha
jugado un importante papel dentro del evolucionismo y el difusionismo, que a veces
van de la mano: desde ambos enfoques tedricos los parametros que caracterizan
al colonizador/conquistador/inmigrante gozan de una mejor consideracion que los
de sus opuestos. Asi las cosas, este tipo de interpretaciones basadas en unos
esquemas duales excesivamente estaticos, que han sido las habituales a la hora
de explicar el fendmeno colonial en el Mediterraneo antiguo durante décadas, no
s6lo reducen el colonialismo a una simple confrontacién entre dos entidades
culturales siempre segregadas, sino que convierten a las poblaciones exteriores en
el principal motor de las transformaciones, mientras que los autdctonos quedan
reducidos a meros espectadores de los cambios que se estan dando en el seno de
sus propias sociedades (vid. supra, 190). Ello también ha propiciado, por cierto, que
las relaciones entre colonizadores y colonizados hayan sido consideradas desde
una perspectiva académica unicamente como punto de partida para estudiar la
resultante «sociedad colonial», en vez de llegar a ser uno de los objetos de analisis
en si (Cooper y Stoler 1997; Van Dommelen 1998, 21). En contra de estas visiones
hasta hace poco hegemonicas, las aproximaciones poscoloniales, a partir de la premisa
de que «siempre hay dos partes» (Aranegui y Vives-Ferrandiz 2006), muestran que
el colonialismo afecta por igual a todos los agentes implicados en el encuentro

colonial, hablemos ya de grupos foraneos o locales.

Los trabajos de Van Dommelen (1997; 1998; 2001a; 2001b; 2002; 2005;
2006b), Dietler (2005b; 2009; 2010), Hodos (2006), Delgado (2008a; 2008b; 2011) y
Vives-Ferrandiz (2006), centrados unos en la implantacion colonial griega y otros en
la fenicia, incluyendo la posterior cartaginesa, demostrarian, en su intento por superar
el binarismo perfilado por las construcciones modernas, que en los contextos
coloniales antiguos, al igual que ocurre en los contemporaneos (Ashcroft, Griffiths y
Tiffin 1998, 23-27; Bhabha 2002; Gosden 2006), la agencia de las poblaciones
locales es un elemento de primer orden en las dinamicas de cambio. Partiendo de
Bourdieu y Giddens, la «agencia» es un concepto que ha cobrado especial valor

dentro de las ciencias sociales en los ultimos afos, dentro del llamado «retorno del
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sujeto». Por ejemplo, en el campo arqueoldgico ha sido abordado en una obra
colectiva editada por Marcia-Anne Dobres y John E. Robb (2000). Lo que aqui nos
interesa destacar es que, gracias a ella, los sujetos desempefian un rol importante
en la formacion de las realidades sociales en las que se ven inmersos a través
de sus propias acciones, sean conscientes o no (Dornan 2002). Las nuevas
aproximaciones al colonialismo antiguo, de esta manera, no sélo han roto con el
dualismo colonizadores-colonizados, sino que también han restaurado la agencia
indigena, minando asi las «esencializaciones creadas a través del falso prisma de la
autenticidad cultural» (Delgado 2011, 294). La poblacion local, como evidencian los
estudios de los investigadores a los que hemos hecho referencia tanto al inicio del
parrafo tiene capacidad para adaptar y rechazar los estimulos culturales foraneos,
dando lugar a nuevos significados y resignificando los tradicionales, pero también
para desarrollar espacios intermedios donde se desdibujan las identidades del
colonizador y el colonizado, aunque no las relaciones de poder entre ambos (Marin
Aguilera 2016, 84).

A pesar de contar con una tecnologia superior y una economia mucho mas
diversificada, los fenicios, griegos y romanos llevaron a cabo distintas estrategias de
interaccién e implantacién segun el area o region, dado que asi lo determiné la
multiplicidad de respuestas por parte de la poblacién colonizada a las que tuvieron
que hacer frente (Hodos 2006; Dietler 2010, 56). Por otro lado, se debe también
desechar la idea de que los colonizadores constituian un bloque homogéneo. Antes
al contrario: estos, al igual que ocurre en el caso de los nativos, forman un conjunto
de individuos de diferente extraccion social con contradicciones internas y, no pocas
veces, intereses contrapuestos (Stoler 1989, 137; Van Dommelen 1997, 309). Los
agentes implicados en el encuentro colonial participan de principios, afinidades y
presupuestos muy diversos, de ahi que desde las perspectivas poscoloniales se
considere tanto metodolégica como conceptualmente un error reducir los grupos
susceptibles de analisis solo a dos. Es imposible concebir, por ejemplo, al ejército
romano republicano como un todo uniforme (Wulff Alonso 2001, 429-430). Ya
desde los siglos llI-Il a. n. e. su diversidad étnica era considerable, puesto que los
soldados que conformaban las legiones y tropas auxiliares, estos ultimos por su
condicion de socii, procedian no soélo del Lacio, sino también de otras regiones

italicas y de las areas mediterraneas que habian quedado recientemente bajo control
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de Roma. El abismo social dentro del ejército romano es incluso mas grande, sobre
todo tras las reformas de Mario, cuando unicamente se precisara ser ciudadano
para formar parte de él (Goldsworthy 2005, 46 ss.). Encontramos asi en el seno de
una misma unidad militar desde proletarios urbanos y campesinos pauperizados
desclasados hasta figuras notables de la nobilitas patricio-plebeya, que copaban los
puestos mas altos de la oficialidad. Si aceptamos esto, es muy dificil sostener, como
hace Shaw al hablar de la ocupacién romana del norte de Africa, que el ejército fuera

un «cuerpo represivo homogéneo» (Fentress 1983, 169).

Las sociedades y culturas coloniales jamas son traslaciones exactas de la
sociedad y cultura de la metropolis, sino que son construcciones unicas y muy
concretas originadas a partir del encuentro colonial, del cual también son fruto
directo los propios sujetos colonizados. Por consiguiente, podemos concluir que
si algo caracteriza a las situaciones y contextos coloniales es, de una parte, su
heterogeneidad, y, de otra, su especificidad. En el Mediterraneo antiguo no existen
dos realidades coloniales iguales porque las consecuencias de cada encuentro
nunca fueron exactamente las mismas. Segun el contexto, los rasgos culturales
adquieren unos significados especificos y diferentes entre si (Stoler 1989; Pels
1997, 167; Van Dommelen 1997; Vives-Ferrandiz 2006, 34). Es por ello por lo que
es tan importante que cualquier aproximacién al colonialismo ponga el foco de

atencion en su dimension local.

Centrarnos en el estudio contextual de una situacion colonial determinada
permite, entre otras cosas, identificar a los diversos y variados grupos sociales
involucrados en su reproduccion: algunos de estos grupos puedan quedar integrados
bajo la etiqueta de «colonizadores» y otros bajo la de «colonizados», pero en
ocasiones existen otros tantos que ocupan una posicion intermedia, ambigua, que
no se corresponde ni con la de los primeros ni con las de los segundos. Sus practicas y
manifestaciones culturales pueden ser definidas como «hibridas» (vid. infra, 204
ss.), aunque en el mundo anglosajén también se emplean otros términos. Por
ejemplo, Dietler usa la palabra entanglement —«enredo» o «entrelazamiento»— para
definir las relaciones econdmicas, culturales y sociales entre los colonos de Massalia
y la poblacion local de la desembocadura del Rédano (1998; 2005b; 2010, 51-53 y

74). Las evidencias arqueoldgicas provenientes de esta zona costera del actual sur
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de Francia muestran que los nativos aqui asentados ignoran o rechazan durante
siglos muchas de las practicas griegas habituales, caso de la escritura y el uso de
moneda, al tiempo que las que si se adoptan rapidamente, como el consumo de
vino, son acomodadas a sus pr